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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجهة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا یْسمَح باعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه فی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌّ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا بجوز الاعتداء علیھا۔ 


4 :۰۸ص۵ ہ ٥ء‏ ۸0معم:× د“طا بححد صمظطادءنلطەم دنہ ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۲۷۰۰۹۰ مخطوتہ 01ھ 
٭×عطمناماع عءعط -صموگط صمنمنحدہ :مز ص٤٤۶]‏ ت٣‏ غ×مط٠۸٣‏ عصہعحہ صه دا ٭×ہ :ہ٥‏ صہ صز 





(۳) بَابُ مَا جَاءَ ذ فی اتکی )٥‏ 


وو یکاہ تر حرحعاد نا ےی ہیس وخ 
قتَاتة عَِ الْحَسَيِٴ مکل شنت قال) کان حَکنيتا غز ت رُشولِ اللہ للا 
نتر َلِكَ عِنْرَانُ بن حُصَیْںء قال٣:‏ حَیِظًْا سکتة۔ ُكتبتا إِلّی اَی بن 
گمپ بِالْمَیيك تُگتب أُغ: آق عرل متا قال یل کنا لمات نا 
هَاتانِ المّكُتکان؟ قَال:إِذَا دَحَلَ فی صَلايي وَإِذَا فَرَعٌ مِىَ الْقِرَاءَة تُمٌ لَيَ 


سم 


[۷۳- باب ماجاءذ فی السکتتین] 


7ر0 (س الس ضر سو اقال سکسلیق فقو امم سرل ا کتھا 
ُسْتََبط منه لقاء الحسن سمرةً وعمرانٌ بن حصین: کما یظھر لمن نظر في الکتاب؛ 
لان الھیر بقو لن اکنا الما مر الحسن وسمرٹر اسعابھما: لا سیرہ والا لكات 
المناسب في جوابە أن یقال: حفظتَ: لکن للمخالف فيه توسعاً بأن یحمل المتکلم 
علی أنه سمرة وأصحابهہ غیر أن سمرة ذکر القصة للحسن بعد ذلك لکن المرام 
حاصل موم کرٹ آقاءالحب 9ا سعرة 


والسکتتان إحداھما سکتة الثنای وثانیتھما سکتة التآمین وقوله: ١‏ ذا قرأً 


[ وبە جزم أبو داود وحکاہ الترمذي عن البخاري؛ کما فی (البذل). 


[١]د:‏ ۱۷۷۷ جه: ۸٤٤١‏ حم: ۷/٥‏ تحفة: .٦٥۸٤۹‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (في الصلاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (أبو موسی محمد بن المثنی). 

(۳) في ب بعض النسخ : (وقال) وفی بعضھا : (فقال)۔ 





۹ الک الڈڑی 
كَلِكَ: وَإِذًا قَرَاً وَلا الضَّآلِینَ4. قال: رَكانَ ىُعْجِبْة ِا فَرَعٌ مِن الْيِرَاء ا 
اس تہ تو سط 

قَال: رن لباب عَنْ أَيي هَرَیْرَۃ 

ال أبُو یم : حَدِيثُ سَنْرَة حَدِيٹٌ حَسَن 

ری یہی جد مِنْ أَهْلِ الْعلٰم قَمَْ سْتَجبُون امام نہ تنا 

يَفْتيخ الصَلَاةَ ماع ند لتق وَبهِ يَقُولَ أَحْمَدُ تخاق غ اکا 

(۷۵) بَابُ مَا جَاءَ في وَضع الَيَینِ عَلَی الکْمَالِ فی الصَّلَاِ 

وت کر کٹا کا سے رت ہت قبیصة 
اؤں لب عَن ابید قال: گان ز کول الا ا کنا تَا حَة متا شید 


ہچھے جھے سے 


طول" الصَايكَ )4) بیان لما بینەا'٢‏ بقوله: بعد القراءة؛ لثلا یظن ان تلك السکتة فی آخر 
السورة؛ والسکتتان المذکورتان فی الروایة محمولتان عِتِدتا علی الثناء والتمین: 
وإطلاق السکتة علی الإخفاء باعتبار السامع لا التالي فإِنه لم یسکت. 

- باب ما جاء في وضع الیمین علی الشمال في الصلاۃ 

هذا إثبات لما لم یذھب إليه مالك فقال بالإرسالء غیر أن کیفیة الوضع 


]١[‏ وفی بعض الروایات تصریح بعد الفاتحة وسوروّعند الرکوع؛ فالروایات بعد اتفاقھاعلی السکتة 
الأوی عند الافتتاح مضطربة فی الثانیةء ھل بعد الفاتحة أو السورۃ؟ والبسط نی د(البذل۷'''. 


.۔۱۱۷۳٣ تحفة:‎ ء۲۲٦٢‎ /٥ د: ١١۱۰ء جه: ۸۰۹ء حم:‎ ]۲٥٢[ 
فی بعض النسخ: (حتی تتراذ).‎ )١( 
.)۱٥٥-٥٥١ /٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 








سے 25 بر رہ6 ٥‏ و کر ہہ رہ 7( ھ2 ہت غ کر 
سم 4ئ -ىے و وھ خی اتا قش ےا()۲۲ 
عبایں: وَابنِ مسعود؛ وَسَھلِ بن سُعدٍِ . 
و و کی ٥‏ ۶ 
قال ابُو عِیسّی: حَدِیثُ مُلبٍ حَدیث حَسَن. 


وَالْعَمَلُ عَلَی مَدَا عِنة اَل الیم ِن أَصْحَاب التِيْقَللوَالتَبِعينَ ومن 
بَعَدَهُمْ: ہو وت موہ 
يَضَعَهمَا'' وق ال ریبش آن غ >َسَعَهْمَا تحت السُرَ وَکْلَ ذّلِكَ وَاىمٌُ 
عِنْدَهُمٌٍ وا سْمْ هُلَبپ: يَرِید بْنْ فُتَاقةً اللطَائِی. 


مذکورۃ في الفقہ''' واختیار الوضع فوق السرۃ بمعنی!'' لکونە ُدخل في التعظیم؛ 
رالزرابات دال غالبا نعا 


]١[‏ هو أن یحلق الخنصر والإبھام علی الرسغء ویبسط الاأصابع الثلاث علی الساعدء ویجعل 
الکف علی الکف لیکون جامعاً بین الأمحذ والوضع المرویین في الأحادیث. 

[] مکذا في الأصلء والغرض أن الروایات دالة علی الوضع فوق السرۃ وتحت السرۃة معاَ 
ومختار الشافعیة الأولی والحنفیة الثانیة وتوضیح اختلاف الأئمة في ذلك کما بسطه 
في (الأوجزاٴ' ان المرجح من أربع روایات الإمام مالك: الإارسالء والمرجح من ثلاث 
روایات الإمام أحمد: الوضع تحت السرةء وھو مختار الحنفیة روایة واحدةء والمرجح من 
ثلاث روایات الإمام الشافعي: الوضع فوق السرة تحت الصدر والثانیة له کالحنفیةہ والثالئة 
فوق الصدر فالقول بە لیس إلا روایة واحدة من ثلاث روایات الإمام الشافعي غیر مرجحة 
عندھم فالقول بالوضع تحت السرة أولی لتوافق الأئمة عليه آکثر من غیرہ. 


)١(‏ فی نسخة: (اغضیف)۔. 

ر5 وقع في الأأصل: (سھل بن سھل) وھو خطا۔. 
(۳) في بعض النسخ : ان یضعھا) فی الموضعین۔ 
)٤(‏ انظر: (أوجز المسالك) (۳/ ۸ ۳٤‏ 








۸ الکوکب الِذّري 
)۷٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی التَگبیرِ عِنْ''' الرُّگوع وَالمُجُودِ 


-٣‏ حَدگتا قُتَيبَةُ اہو الكُخُوص, عَن أَبي لِْحَاق عَن عَب الرِحَمَنِ 
بن سو عَن ا 02080210 غ تد اللہ بن مَسُعُودٍ قَال: 7 

مر اللہ ول پیکبر یُحَبّرُفي گل حَفْضِ وَرَقُعٍ وَقِيّامِ وَقُعُويٍ وَأَبو بر وَعُمَرْ 

ری الاب غن بی مززرھ وآئیں+ زائن عُمر ابی قالب التفْتَرء اي 
مُوسّی؛ وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنء وَوَائِلِ بن حَجْر وَابْنِ عَبًایں. 


تل غال ولا انکاپ لئ ط بلز آر وٹ گل جطننان 
وَعَلِيٌ وَغَيْرْهُمٍْ وَمَنْ بَعْتَهُمْ مِنَ ہ- وَعَلَيه عَاَة َء وَلعلمَاءِ 


تھے 


>٤‏ جَتَتَتا كَد الله بْنُ کو 1 قَال: سَمعَٹُ عَلِیٌ بٍ ٹن قَال: 


[۷۰- باب ما جاء فی التکبیر عند الرکوع والسجود] 


(کان رسول الله َلُ یخبر في کل خفض ورفع) ھذا تغلیبء وھذا ره 
لم قعب اليہ ال رواترا می تراك تکیرات الالطال؛ اغترارأ بخلض ضرت علات 
رضی الله عنهء فظنوا أنه کان لا یکبر۔ 


[٢٥۲]ن:‏ ۱:۸۳ ۱ء حم: ۱ء تحفة: ١۱۱۷۳۔‏ 

[٢٥]خ:‏ ۹ءءم: ۲ 0ت ٥۵ء‏ حم : ۰۳۳۲ء ٤ء‏ تحفة: ۸١٤۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فی) بدل (عند)۔ 

0 ااوع اواب منه)۔ 

۳( زادنی مض الس×+الروزفا: 





چ ص۸ ۱م“ ۹ 
بس الصرہ 


سے بق 6 


اعَا لاف“ سیت عن ار عَنْأيي خر ئن 


2 


خلآومتی مَدَا .۔۔ 
َهُوَقَزْلَ أَھْلِ العلم مِنْ أُصحَاب التَّبیْ قَلللا وَمَنْ بَعْتَهُْ'' قالُوا: بُخَبّرُ 
لج وَهُو يَهوي لِلرُگوع وَالمُجُودٍ 
)۷٦(‏ بَابْ'' رَفٔع الَيدَیْيٍ عِنْدَ الژگوع 


ه٥" ٣‏ 2-2 و قَتَيبَة وَابْنْ آپ متر الہ فی قیی غَيَینَةَه عَنِ الزهْرِیٌء 


(ان وسول الله گل کال پکیی وف زورفق) الواق الحالیة مٹیرڈ الی آن 
رت التکیر عرعین رقت الھری۴ نکان النكیر سه نی وقت الال لا تل 
ولا بعدہ. 


٦‏ باب رفع الیدین عند الرکوع والسجود 
لا خلاف بیننا وہین الشافعيی في جواز الصلاة بالرفع وعدم الرفعء فلو لم یرفع 


[١]ففي‏ (الدر المختارا'"': ثم یکبر مع الانحطاط للرکوع: قال ابن عابدین: آفاد أن السنة کون 
اناو الگی غنل انکرور رآھاہ صد اسر الا 12ھ کے ناما رالارل مسر 
الصحیح: کما في (المضمرات)ء وتمامه في (القھستاني)؛ انتھی. 


[٢٥٥]خ:‏ ٥۵ء‏ ۹ء د: ۱١۷۲ء‏ ن: ۸۷۰۸ء جہ: ۸٥۸‏ حم: ۲ء تحفة: ٦٦۸۸٦۔‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (من التابعین). 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

۔)۱۹٦‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٣( 








ڈرخف خنق ابو ال كت کر ل اللہ کل يد تع الصّلا س عی تار 
حَتٌی يْحَافِي مَنْحِبَيْهِ وَإِذَا رَكُم وَِذَا رَفَعَ ہے 
ززاا از آی مرف خریود َكانَ لا يَرْقَم بَيْنَ المُّجْدَكَيْ, 
اسر چیہ سی 09 بُ 


۶ و 751 


قَال: ری الجاب غن غتت وعلع ت1 ئل من خُخْرِ: تال ئن الْخْوئرثِ 
۴" َأبي هَرَیرہ؟ اي سیر وَأيي آئ وَمَهَلِ بن سَعُيٍ وَمَحَمد بن 
ملمت وی قَتَاده وَأَبي مُوسی الأفَْریٔء وَجابں وک اع 


المصلي یدیە في غیر تکبیرۃ الافتتاح لا یقول الشافعي بفساد صلاته ولو رفع إحدی 
یدیه في الرکوع بل في السجود أیضاً لم لق بفساد صلاتہہ إنما السزاع في أُن الأولی 
ھل هو عدم الرفع أو الرفع؟ فاخترنا الأولء واختاروا الثاني؛ والنزاع هاھنا إنما ھو في 
الرفع الذي هو قبل الرکوعء والذي هو بعد الرکوع. وآما رفع الیدین عند تکبیرة الافتتاح 
فلم ننکرہہ وکذلك عدم الرفع بین السجدتین لم یثبتوہہ فنقول: هذہ الروایة التي ذکرھا 
بے ےش ہے کک تہ 
الرفع عن النبي اذہ ولیس کذلكء بل الذي ننکرہ بقاء العمل عليه حتی قُہ قٍضَ النبي قَكٍ 
فلو ُثبتوا الرفع فی آخر صلاۃ صلاھا النبي قللكُنَا سَلّمنا علی الرأس والعین؛ وَلَعِِمْنا 
ان الصلاة بغیر رفع الیدین لا تخلو عن نقص وشین وأما إذا کان الأمرٌ غیرَ هذا قلنا: 
فی تسلیم مقالتکم مقال ولتقدیم روایات عدم الرفع مجالء إذ مثبت الرفع یبنی کلامَہ 
علی ما عاینه في سابق الحالء مع أن الاستصحاب لیس بحجة؛ سیما وقد تعارضت 


(١)‏ فی بعض النسخ: (وقال) بدل (وزاد)۔ 








اواب الصلاد ٦۱‏ 


هَدَا يَقُول بَعْضْ اڈ ایام من شخاب الج لثم و اعت 
وکابز: ئل خزواللہ تاز هُرَیْرَة وَأَقَشء وَابْنْ عَبّایںء وَعَبْدُ الله بْنْ الؤَّيْرٍ 
سے َمِنَ القَابعِينَ الحَسَن الْبَصْرِيُء وَعَطاهٌ وَطاؤْس وَمُجَاهِدٌ ی 
ای عَبْد الله وَمَعید بْنْ جُبَيْرٍ وَعَيرُهُم وَبهِ کل09 عد اللہ رخ 
الُبَاركِ وَالفَافِعیٌ؛ ہے وَاِْحَاق. 


الأقوالء فھذا عبد الله بن مسعود حین قال: ( لا أریکم صلاةۃ رسول اللہ لَلا لم یرفع 
کی > 2 2 
یدیه إلا أوّل مرةء مع ما روی!''عنه البخاري روایة في الرفع؛ أو لیس فعله هذا وقت ما 
صلی صلاۃ رسول اللہ و بینة صدق علی آنه قد بلغه النسخ؟! وإلا فکیف یتصور منہ 
ترك سنة کذاء وھو مصرّح بأنه یصلي صلاۃ رسول اللہ قَا!. 
وآما ما قال بعضھم من أُن ابن مسعود لعله لم یبلغه حدیث الرفع؛ کما لم یبلغہ 


[]ٌملم أظفر علی روایة البخاري عن ابن مسعود في الرفع فمن ظفر عليه فلیخبرناء نشکر 
ویظھر من (الإرشاد الرضي) ان کلام الشیخ هذا لیس باستدلال بنفسەہ بل و مبني علی 
کلام بعض منکری التقلیدہ ونصہ ہکذا: (اور ہہ جوبد رہب )سال کو نے لھا ہ ےکہ بخارگی میں 
خور حطرت عبر الڈر بن مود کی رٹحع میں موجود سے وس نہ مچھاکہ ہہ خود فی کی مبیر سے کہ جب 
رع رین بھی روایت کرت ہیں اور بجر فرماتے ہیں افلم یرفع إلا فی أول؛ 3 معلوم ہواکہ عدیث رن 
کی وخ "و گيء الخ٤ء‏ والظاہر أن إسماعیل المذکور توھم من أن البخاري في 9جزء رفع 
الیدین) استدل علی جواز مطلق الرفع في الصلاة بحدیث ابن مسعود في الرفع في القنوت: 
ولا یکشف الغطاء إلا بعد رؤیة کلام إسماعیل المذکورہ ولم أرہ بَعْذُ فالمحل محتاج إلی 
التشحص. ولعل الله یحدث بعد ذلك أمرا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (مالك ومعمر والأوزاعی وا. 








۲ الکوکی الذُتي 
َال عَبْدُ الله بن الْحُبَارَكك: قد تب حَییث مَنْ يَرَْعْاء ود گر حَدہ 
الؤّخْرِیٌ عَنْ سَالمء عن یی وَلم بث حدیث ان مسغود: أَ اي کلم 

َرَْمْ''' إ ِلَ في أوّلِ مَرَوٍ 
8 0 بن عَبْتَة الاَمْلِیُ: حَدَنَتا رَهْبْ بن رِمْعَة عَنْ مُفَيَانَ 
او خر اتعیف کن کب ال ئن ا 


تيھڈ 


نسخ التطبیقء فتردہ روایة البخاري عنە أَبينَ ردہ وتنادي أعلی نداء بأن ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنە بلغه الرفمٌ ورفِمٌ الرفعء فلذلك ترکە؛ کیف وعبد الله بن مسعود 
ہو عبد الله بن مسعودہ مع ما ثبت من کثرۃ ورودہ وأمه في بیت رسول اللہ َء حتی 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یدیه)۔ 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (یدیهہ)۔ 


ڑکا وت کے حم ٠‏ و 
)۳( حصو (وحد ٹا پحبی ب یت ل: حدد جح ٤‏ أَْسِ قَال: کَانَ 


معمر صے 


سرصے ےم ە ہم 


س0 شیت کت دیلو سوحفدي مر 


و کیو یا یی 


)٤(‏ زادھناك فی بعد بعض النسخ عنواتاً سو ودک 
اأحمد شاکر (۲/ ۰) وما ھنا هو الذي في ع (نسخة العلامة محمد عابد السندي)ء وآما باقيی 
الأصول فلم یذکر فیھا شيء من العنوان کلە؛ بل جعل فیھا الحدیث الاتی داخلا فی الباب قبل 
ہذاء وإثبات العنوان أصح: فقد نقل العلامة الشیخ عبد العزیز الدیوبندي الفنجاني الھندي 
فی حاشیتہ علی (نصب الرایة) (۱/ )۳۹٥-۳۹٣‏ آنە ثابت أیضا في نسخة عبد اللہ بن سالم 
البصري وفي نسخة الشیخ عبد الحق؛ ثم قال: وھذا ھو الموافق لعادۃ الترمذي؛ أنە إذا کان فيی 
مسألة اختلاف بین الحجازیین والعراقیین یورد مستدلھما في أبواب متعاقبةء انتھی. 








الصلاہ ۳ 


:8 - جڈگتا مُناکہ کا 6م عَنْ سُفْيَانَء عَنْ عاصم بن كُلَیْبٍء عَنْ 


7 
گ! 2 


0ھ" لن الو ےلت قال: ال عَبْدُ الله بن مَسْعُود: آ ہل 
کم صَلاة رَہُ شول اللہ قلا؟! فَصَلّى قَلَم يَرقَم يََیہ إِلَا فی أُولِ مَرو 
قَالَ: ٌ اشن الاو اہب 


ان الظان منھم کان یظن أنھما من أھل بیت النبي َ''' ألیس ابن مسعودھو الذي قال 

فیه رسول اللہ گل: لو کنت مُوَمٌراً أحداً منھم من غیر مشورة لأَمَرْتٌ ابنَ أم عبد؛؟۲9. 

ألیس هو الذي قال فیه حذیفة بن الیمان حین سأله الناس فقالوا: حَدَثُنا بأقرب الناس 

من رسول الله ل مدیاً ودلّا فنأمخذ عنه ونسمع منہء فقال: کان أقرب الناس ھدیاً ودلّا 

وسمتاً برسول اللہ پا ابن مسعود حتی یتواری منا في بیتەہ ولقد علم المحفوظون من 

أصحاب محمد ق ان ابن أم عبد من أقربھم إلی اللہ زلفاء الحدیث بلفظ الترمذی!''. 
نیتاضد اق ون مسرت فر اف ف7 اتا خکا ر الال مت انار 

را اف سر 5لاس سی یصلي؛ ولا یعلم طریق الصلاۃ ةء فکیف بغیرھا؟ 

جزاهھم الله علی مقالتھم هھذہ شر الجزاء وباعدھم عن ھڑلاء الکرام الأنقیاء یوم تی 

کل نفس بأعمالھاء وتبتلی في أحوالھا وآھوالھاء وأیة حجة لھم علی أن ابن مسعود 

لم یبلغه حدیث نسخ التطبیقء فلعله فعل ذلك لثلا یظن الجھلة کھؤلاء حرمتّہ مع 

[] آخرجه في (مناقب ابن مسعوداء وقال: حسن صحیح'''. 

[۱ء):: ۷۸ء ن: ۸٥۱۰ء‏ حم: ۳۸۸/۱ تحفة: .۹٢٦1۸‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري فی (صحیحہ) (۳۷۲۳) ومسلم فی (صحیحہ) )۲٥٢٢(‏ والترمذي في 
(سنله) ٦(‏ ۳۸۰۶). 

() آخرجہ الترمذي فی (سننہ) (۳۸۰۸ء ۳۸۰۹). 

(۳) سنن الترمذي) (۳۸۰۷). 








۳ اکب الڈزی 
27 7 - -ے ۶ 1آںه سو قلخ ۔ 3 سے سر اھ 


أن قیاس روایة رفع الیدین علی التطبیق في النسخ قیاس مع فارق؛ فإن دلیل النسخ 
واضح في الرفع دون التطبیق: وھو روایته الحدیثین کلیھما فی الرفع ثم عملہ'''بعدم 
الرفعء ولا کذلك التطبیق. 

وکل ما استدل بە الخصم علی مرامه لا یضرنا شیثاء وکل ما استدل بە علماؤنا 
لا یسعھم جواب عنہ؛ إذ غایة ما یلزم من حدیث عبد اللہ بن عمر أن النبي َلةُ رفع 
یدیه قبل الرکوع وبعدہہ وقد عرفت أنا لا ننکرہ وھو لا یضرناء وما ذکرہ البخاري 
مخ روایات الرفع فصحتھا مسلمة لکن لا یلزم من ذلك کونھا معمولا بھاء فقد 
روی البخاري فی (صحیحہ) من روایات مدة حیاۃ النبی قٍَ ثلاث روایات: روایة 
ہے ال وکس سفآ وثلاث وس لگن والثلائة صحیحة لکن لا یلزم منھا 
صدقھاء فإن الصادقة منھا واحدة فقط. 

وبذلك عرفت أن الحنفیةیثبتون الإرسال عندالرکوع وغیرہہ والشافعیةینکرونہہ 
والمثبت مقدم علی النافی کما عرفت: واندفع بذلك ما قیل: إِن الرفع وجودي؛ وعدم 
الرفع عدمي محض:؛ فکیف یرفع الوجود؛ وذلك لأن الرفع وإن کان وجوداء لکن 
عدم الرفع لیس عدماً محضأء وإنما هو عدمُ ثابتٍء فکان فی حکم الوجود. 

وماعدوامن الصحابة فیمن لم یرفع دال علی أُنھم قد بلغھم نسح وإِلا فلما 


[]مکذا في الأصل: والصواب: في الرفع وعدمہ ثم عمله؛ إلخ. 


)١(‏ (صحیح البخاري) (۵۹۰۰) و(صحیح مسلم) )۲۳٣۷(‏ عن آنس بن مالك رضی الله عنە. 

)٢(‏ (صحیح مسلم)(٣٣۲۳)‏ عن ابن عباس رضي اللہ عنھماء ولم أجدہ فی (صحیح البخاري). 

(۳) (صحیح البخاري) )۳٥٣٣(‏ و(اصحیح مسلم) (۹٣۲۳ء )۲۳٣۸‏ عن عائشة وأآنس بن 
مالك وغیرھما 








نو االصل ام ١‏ 


ویه ول عَیْر وا جد مِنْ ال العلم می اَصحَاب الَييْ ال وین 
ول ان ال الکو 


لم یك في رفع النبي قَةُ إنکار نکیر فأي معنی لعدم رفع من لم یرفع! فکان الذي 
یری عدمَ الرفع أو یرویه مثبت مر زائدِ إذ الکل متفق علی الرفعء ثم الکلام إنما هو 
فی بقاء ذلك الرفع ورفعہ فمن أثبت رفع الرفم أثہت ام زائداً علی الأصل؛ فوجب 
القول بقبوله؛ کما هو المقرر عندھم. 


کیفء وقد ثبت النسخ باتفاق بیننا وبینھم فی جنس ذلك الحکم؛ وھو الرفع 
بین السجدتین: وما قالوا: من ان حدیث الرفع بین السجدتین ضعیف؛ فضعیف؛ لما 
قد ثبت أن ابن طاوس کان یرفع بین السجدتینء ویستند بن با طاوساً کان یفعله 
فأيٌ بعد في ان نسخ الرفع بین السجدتین کما لم یبلغ طاوساً وابنّہ!''مع ثبوتہہ کذلك 
لم یبلغ نسخ الرفعین الباقیین ھؤلاء الذین استدللتم بروایاتھم وعملھم؛ فکم من 
أمر شاع بین أصحاب النبي قَهُ ولم یبلغھم نسح ثم لما تفحصوا حین أخبرھم 
أُصغرھم بنسخه وتفتشواعنه ترکوہ. 


]١[‏ وغرہما ایض قال النیموي''': إليه ذھب بعض أھل العلم من الصحابة والتابعین وغیرھم 
خلافاً للجمھوں أخرج ابن أي شیرة''' عن الحسن وابن سیرین أنہما کانا یرفعان أیدھما بین 
السجدتین: وآخرج أیضاً عن نافع وطاوس: یرفعان أیدہا بین السجدتین؛ ونيی اجزء رفع 
الیدین) للبخاري: عن الربیع: رأیت الحسن وجاھداً وعطاء وطاوساً وقیس بنَ سعد وا حسن بن 
مسلم یرفعون آیدہہم إذارکعوا وإذا سجدواء قال عبد الرحمن بن مھدي: ھذامن السنةء انتھی. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الثوريی)۔ 
)٢(‏ (التعلیق الحسن) (ص: .)۱۳١۱‏ 
(۳) (المصنف) (۲۷۱/۱). 








٦‏ الکوکب الِذري 
(۷۷) بَابٔ مَا جَاءَ في وضع الَيْديْيي عَلَی الرّكَبَكیْنِ في الژگوع 


70 ص“٣.‏ ھ۶" ٦‏ و کر بن عبَاِ: کاو حصین؛ عن 


ےی غزر انت من المُلَمِىٌ قال: کال اخ نطاب آ ڑا کب مت 
ایك نٹفارار کپ 


وأما قول ابن البارڈ!'': مم یثبت لے عارے الع شعرہف اھ اب خ ر حا 
وبرمانء من قبیل التخمین لا الإذعان؛ وآنت تعلم آنا فرح البھم لیس ايل پشبر 
یل ذلك تحسین الترمذي حدیثٗ ابن مسعود فی| بعذ ورجال حدیث ابن مسعود رجال 
الصحیح کلھم إلا عاصم بن کلیب؛ فقد تکلم فیه بعضھم مع ان آکثرھم لم یقبلوہ عليه. 

کیف وقد روی عنه البخاري فی (جزء القراءة)'' ومسلم في (صحیحہ)ء 
والأربعة في (سننھم)ء فلو تنزلنا لقلنا بحسن حدیلہ؛ وإلا فحدیله صحیح من غیر 
ریب ولا رجم غیب؛ وقد صحح ابن عدي ٣ا‏ فی (کاملہ۷'''. 


[] وحللق السری ۳ آ۵ لاہع مود سرای ا تما عتاءزری من تعلت رالائی ترٹرعا 
رإنگازآن انار حعلق براقا لڈالارل :تال این دقق اعد [نعدم ثرت الخبر علد 
ابن المبارك لا یمنع من النظر فیەء وھو یدور علی عاصم بن کلب وقد وثقه ابن معینء انتھی. 

[] قلت: وفي الصحیح أیضاً تعلیقا قال النسائي وابن معین: ثقةء قال أبو داود: کان أفضل أھل 
الکوفةء وقال ابن سعد: کان ثقة یُحْجْ بەہ وکذا وثقه غیر واحد من أھل الفن'''. 

[] وابن حزم في (المحلی)ء وکذا صححہ غیر واحدہ کما بط فی (الأوجزا'ٴ' و(آثار السنن). 


.۔۱۰٠٢١۸١٢ ن: ٣۱۰۳ء تحفة:‎ ]۲٥۸[ 

.)۲٦۸ /۸( (الکامل فی ضعفاء الرجال)‎ )١( 
.)٢۷۳۳ فی (التعلیق؛ (ص:‎ )۲( 

)۳ انظر: (تھذیب التھذیب) .)٤٦ /٥(‏ 

.)۸۸ /۲( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الصلاہ ۷ 


سےا تیب 


7 ۳ ے ہے گے 3 2 
قال: ون البَابِ عَنْ سُعيء وائیں؛ وابی حَمَيیْدٍ وابی اسَیْيٍ؛ وَسَھل بُن 
ےھ ۰ 2 2 او سر سر لے سے 


کی سو و وھ و اہ سے ھ نے 
سعد؛ محمد بن مسلمة؛ وابی مسعودِ 


ومن أقوی ما استدلوا بە علی الرفع ما رواہ ابن عمر عن النبي قٍَ فی شأن 
الرفعء ثم قال: (ما زالت!''تلك صلاته حتی مات)ء أو لیس یکفي في إثبات ان قول 
ابن عمر هذا مبني علی الاستصحاب ما رواہ مجاھد''' - کما رواہ''' العینی''' فی 
(شرح الصحیح)-: (کنت فی خدمته زمانا فلم رہ یرفع یدیه)ء فلو کان الرفع عند 
أو لم یروا أن دلیلھم ھذاء'مفید لنا مع ما فیما ذھب إليه الإمام من الاحتیاط؛ 


[] اأثبت النیموي''' أن الحدیث بھذہ الزیادۃ ضعیف بل موضوع علی أنالم نجد في (البيھقيی) 
لا المکتوبة ولا المطبوعة هذہ الزیادة فالظاھر أنه وهم من الناقل توجد ھذہ الزیادۃ فيی 
حدیث أبي ھریرۃ في التکبیر فحکاہ بعضھم وھماً في حدیث ابن عمر في الرفع. 

[ وبسط النیموي”'' علی تصحیح أثر مجاھدہ فارجع إِلیە. 

]٣[‏ ونص ما حکاہ العیني بروایة ابن أبي شیبة بسندہ عن مجاھد قال: ما رأیت ابن عمر یرفع یدیه 
إلا في أول ما یفتتحء انتھی. فما حکاہ الشیخ روایة بالمعنی مع بیان حاله من طول قیامه عندہ. 


]٤[‏ أي: روایة ابن عمر المرفوعة مع ترکه العمل بھا۔ 


.)۷۳٣( عقب حدیث‎ )۳۸۰ /٥( (عمدۃ القاری)‎ )١( 

)٢(‏ (التعلیق الحسن) (ص: )۱٣۰‏ لأن فی رجالە عبد الرحمن بن قریش الھروي؛ وعصمة بن 
سد صا رس اس اتیرف حرت 

(۳) (آثار السنن) (ص: ۱۳۸ءح: .)٥٥٠٤‏ 








۲ الکو اي 
اتل لی مَدا نال الم من اَصْحَاب الَييٌ لا وَلقَيعينَ 


وَمَن بَفْتَهُمٍْ لا الختلاف بَيْكهُمْ في ذَلِكَ الا ما رُِيَ عَن این مَسْعُود وَبَعْضِ 
أَصحاب: أََهمْ گائوا وی َالقِّْيق مَنْسُوخٌ عِنْد أَھْل الْعِل. 
۹ -قَالَ سَعْد بر ِنْ أَبي وَقّاٍں: گنا تْعَل ذَلِكَ: کَٹھیتا عَنْة وَأرنًا 


شع كت عَلی الگب 


جلگتا کے نے تہ تا بو عَوَائة عَن بی يَعْفُورِ عَنْ مُضْعَب بْنِ سَعیء عَنْ 


3 سی سو ٭٭ 
ابی سعد کا9“ 


: 
اُنْ 


ے 


(۷۸) بَابُ مَا جَاء أََه یُجَافي يَتيْهِ عَنْ ۔۔ً 
> حُدگتا بت۹ ابو عَاٍِالْعَقَدِیُء تا فُليْخ بن ساٹ 


لأن رفع الیدین علی تقدیر نسخە یکون عملاً بالمنسوخ؛ وعدم الرفع علی تقدیر 

استحبابه یکون ترك أدب: وإحداث بدعة أُشنع من ترك دب وفي ذلك کفایة لمن 

ألقی السمع وھو شھیدء وأسأل اللہ المزید من فضلە المدید وکرمه البعیدہ إنه علی 

کل شيء قدیرہ وبإجابة الداعین جدیر. 

[1]: ۰ء ٥۵ء‏ د: ۷٦۸۱ء‏ ن: ۱۰۳۲ء جہ: ۸۷۳ تحفة: ۳۹۳۰۔ 

]٥٦٢٢[‏ د: ٤‏ ۷۳ء جە: ,۸٦۳‏ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اوَآَبُو خُمَيٍِْ المَاعِدِيٌ اسْمُه مه عَبْةٌ الرَحْمَنِ بْن تَ کلائ الالر ون آھلن 
فرح انلائت لا یھ راع ملاھ ا لڑھے شر ہف 
الڑَّحْمَن من لعل اۂ عَن الہ حییب؛ وو ڈور ع خی بش بن با 
وَآَبو يَعْقُورِ الْعبْدِيّ اسْمُهُ وَاقِد وَبقَال: وَفْدَانء وَهُوالّذِي رَوّی عَنْ عَبْدٍ اللہ بن بی او 


َكِلَاهُمَا مِنْ أَمْلِ الگُوقَةا. 
)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 








۱ ۹ ٦ ۱ 
+۱ 5 
تصےہ‎ ١ں‎ 


شاسی بن سَهْل قال: لک آو عو ا عو سَيْدٍ وَمَهُلَ بی مَعْد وَمْحَمَدُ بْنْ 
مَسْلتقہ مڈگڑوا صَلاۃ ول اللہ ئل تقال آُو حُتَید: اتا علخ بصَلا: 
ول اللہ گلا: ِا رو اللہ کل رکم توَسَمَ یَدیْہ عَلی رُکْبَتیْہہ كَأَنَه قاش 
عکرا و کزر ککھالتا من عا 


_َقر الَزِی اکا ال ایل أُنْ يُجَافِی الرَجْل یَدَيْهِ عَنْ جََبَيْهِ فی 
الژگوع وَالسُجُود. 
(۷۹) بَابٌٍ مَا جَاءَ فی القَسب یج فی الرُّگوع وَالْمُجُود 
۱ - حَدَقَتًا عَلِیٌ بْنْ حُجْر ٠‏ عِیسّی بْنْ يُونْسَء عَنِ ابْن آپی ذِب 
ہارب جرح سی 


گلا مات فَقَد ۳ . وَذَلِكَ اُذْکاۂ ا ر4 فی سجودو: سنکات 
وو ھی كَلّاكَ مَراتٍ فَقد کم سجودہ وَذَلِكَ اَذْکا). 


قولہ ئلا: .۔ حت.ت 
لہ فھذا التمام تمام کفایف لا تمام نھایةء حتی لا یجوز الزیادۃ عليه ولا تمام بدایف 
حتی لا یکفي دونە. 


]٥٦٦١[‏ د: ۱٦۸۸ء‏ جہه: ۸۹۰, تحفة: ۰ ۹۱۳۔ 





7 الکوکب الذُرزي 
قال: رَوِ لباب عَنْ حُذَيْقَةً وَغُقَبَة بن ای 


قالفهموفی گکوٹمم تتت ہی ڑُکٹ این مات 
عَبْد الله بن غُتبَة لع وَلق ابق مسغون ۱ 

لعل عَلّی مَدّا عِثڈ ال الَلم: جَممَحِبُونَ ان لا یلص الج في 
الکو وَالمُجُود مِنْ گَلاثِ تَسْبِيحَاتِ. وَرْويَ عَنِ ابْي الْعْبَارلی'' اک قال: 
سے ہہ رت خَلقَةُ ٹلا 
مات تنکتاقال إتحاق تن لات 


قوله: (لگیْ یدرك من خلفه ثلاٹٌ قسپوخات) لیس المراد بللك آن می 
خلفە لما کانوا یرکعون ویسجدون بعدہ کان هذا المقدار من الزمان ضائعاً منھمء فان 
مَبٌحَ الإمام خمسآًسّبّمَ من خلفە ثلاثا؛ إذ یرد علی ذلك أنھم کما کانوا یرکعون بعد 
الإمام یرفعون عنە ا٘یضا بعدہ؛ فھذا بذاكء فین الضیاع حتی يُضطٔرٌإلی زیادۃ تسبیحات 
الإمام؟!بل المرادبذلك أن أحوال المقتدین لماکانت مختلفة فی کیفیة القراءة فمنھم 
سریعٌ حركة اللسان: یسبّح تسبیحة والإمام لم یتم تسبیحت ومنھم علی خلاف ذلكء 
کان المقتدون أتمواتسبیحاتھم الثلاثة کلھم أجمعون: ولم یبق منھم أحد کان تسبیحه 
ال سی الات اعد اھ یترن ٹا ار لاوقلی لطاص رجہ الا اکن 
توجیة الوج الأولِ أ٘یضا ہما هو غیر جدیر بالعرض. 

وھو أن الإمام حین انحنی إلی الرکوع أو السجود وجب متابعته في رفض القیام 
بفور سماع تکبیرہہ إلا ان الوصول إلی هیئة الرکوع والسجود یکون بعد ذلك بزمان 
)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 
1 فی بعض النسخ : (یستحب)۔. 








اواب الصلاہ ۲٢‏ 


و ھا ا اق کک کا 


خم: سے سشم۔ زا مان نا ار کات قَال: أَنْمَأي شُْعَبَقہَ عُن 
عمش الات سَمِعُثُ مَعْد بْنَ غَبَيْنَ ا یْحَدّٹُ عَن المُسقورده عَنْ صِلَة بن 
اق عن ختيكة ا هی مع اق پا فان بل في زکوعۃ: سْْعان رز 


الْعَظِیماء وی سُجُودہ: اسْبَحَانَ رق الكَغْلَى)ء تپ 9 وَقَف 
وَسَال وم اع عَلىٰ أٰية عَدَاب إِلا وَقَفَ وَتَعود۔ 


پت 


لا سیما علی الضعفاء والمرضی والذین یمنعھم الازدحام وغیرُ ذلك من المعیة 
الزمانیة باللإمامء فلما کان وصولھم تُمَةَبَعْدَ ماب کان الإمام قد فرغ من تسبیحة أو اُکٹر 
منھا فی ذلك الزمان وھکذا التفاوت فی وصولھم إلی هیئة القیام إذارفعوارؤوسھم 
من الرکوع والسجود فأما رفع الرأس فیکون متصلاً بسماع تکبیرة الإمام غیر متراخ 
عنہء فأما بعد الرفع فلیسوا في سعة من أن یسبحوا وإن کان وصولھم إلی القیام لم 
یحصل بَعْذٌ والله الھادي إلی سواء السبیلء وھو حسبي؛ ونعم الوکیل. 

قولہ: (ما اتی علی آیة رحمة) وکوئُه عليه الصلاة والسلام اُخفٌ الناس صلاۃ 
فی الجماعة یخصّطه بالنوافل'''وبصلاته لنفسه. 

قولہ: (إلا وقف وسأل) ھذا عندنا علی النوافل جمعاً للاأدلة التيی وردت فيی 
التخفیف في الفرائض من ذلك ما سبق: آنە و کان أأخفٌ الناس صلاةً فی تمام؛ 


[] قلت: وظاھر ما في قیام اللیل أنھا کانت في رمضانء فصلی بعد العشاء إلی الصبح أربع 
رکعات. 


[2089) ۰ ۲ د: ۷ء ن: ٣۳۳‏ ١۱ء‏ حە: ۸۷" حم: /٥‏ ۲ء تحفة: ٣٥۳۳۔‏ 








۲ اکر الڈُرزي 


و نو ا 
نحوہ 


وَکَتّا محمد ُ جن بَقَار تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌ عَن شُعَبَةَ 


(۸) بَا مَا جَاء في التهٔي عَنِ الْقرَاَة في الرّکوع وَالمُجُود 
-٤‏ حَدََتَ لِلْحَائی بی مُوسّی الْأنصَارِیٔ: کا مَعْنُ: تا مال" ح وکنا 
سوہ لت عَنْاِبْرَاهِيمَ بے عَبّدِ الله ہي خُتَيْ: عَنْ آييهہ عَنْ 

عَلِيْ ہي أِي طالبِ: أَنّ النَبیٌ قَللْ تھی عَنْ لہٰیں الَفَمَی وَا تفر وَعن 


تَحَتم الھب وش زان الَقُرآن ذ ق اکر 
وق الاب عَن اہن غَبٌّایں. 


ومن ذلك ما ورد أن النبي وك قال: (إذاأَمَ أحدکم الناس فليخفّفٔ: فإن فیھم الصغیر 
اک اف ایض 0اس ظا ال کت شا یک رہ 
لو دعا فی الفریضةء أُو سأل آو تَعوذ, 

۸۰- پاب ما جاء فی الٹھی عن القراءۃ فی الرکوع والسجود 

لما کانت حالةً السجود وکذا الرکوع حالةً انحطاطِ وانخفاض؛ وإظھارِ مذلة 
وعبودیة؛ن رب ا وت1 
فلذلك تری الفقھاء یقولون: طول القیام ا٘حبٌ وأولی من کثرۃ السجود. 


[٤٦۲]ءم:‏ ۰۷۰ :: ٤٤٢۲ء‏ جہ: ٣٣٦۳ء‏ ن: ١٤۱۰ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۷۹.۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وقد روي عن حذیفة هذا الحدیث من غیر هذا الوجه أنه صلی باللیل مع 
النبی ِا وذکر الحدیث). 

(۲) في بعض النسخ: (مالك بن أنس). 








اَبَواب الصّلاه ۳٣‏ 


یئ ول أمْل 020 الخ 0 وَمَنْ بَعْتَهُمْ: گرِهُوا 
القرَاء في الرّگوع وَالمُجُود۔ 


(۸۱) بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ لا يقِيمْ صلَبَةُ في الرّگُوع وَالمُجُودِ 


وت ٹج لگا َحْمد بن نی کا او مُعَاويَة عن الْأَعَثِ كَاْغنا 


ائی گروغز آے کہ غز آے مکنا الافتان يٌ' قَال: قا قال رہ مل اللہ ًٔ 


۸۱ باب ما جاء فیمن لا یقیم صلبه فی الرکوع والسجود 

ذھب بعض الأئمة إلی فریضة الطمأنینة المعبّرۃ بتعدیل!'' الأرکانء وجواب 
الإمام فی ذلك مستغن عن البیانء وھو أنه تلزم الزیادة علی نص الکتاب؛ وھو 
مطلق؛ إذ الرکوع لغة هو الانحناء کما أن السجود إنما هو وضع الجبھة فحسب. 


١[‏ وتعدیل الأرکان فرض عند الشافعي وأحمد وأبي یوسف من الحنفیة وواجب عند الإمام 
أبی حنیفة ومحمدہ وقیل: سئنة عندھماء قال ابن رشد''': اختلف أصحاب مالك: ھل ظاھر 
مد واضی ا کر سڈ آز رجا 3ل لکل عافعل سی لف ایی 
والروایات التي استدلوا بھا علی الفرضیة هي مستدلات الحنفیة للوجوب؛ لکونھا أخبار 
آحاد فحجج الحنفیة حجة علی من خالفھم؛ وحجج غیرھم لیست بحجة علی الحنفیة؛ إذ 
هي أخبار آحاد وآیات الرکوع والسجود لیست بمجملة کذا فيی (الأوج؛ ۷ 


[٢٢٥]د: ۵٥‏ ۰ءء جہ: ۸۷۰ حم: 6٤‏ تحفة: ۹۹۹۰۱۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: اوالتابعین). 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (البدري). 

.)۱۳٣/۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.)٦۷٤ /۳( (اأُوجز المسالك)‎ )٤( 








۲٢‏ لکوت الذري 
لا ثجْرِیٔ صَلَاُلَا ييعْ الرْجْل فِيمَا يعني صُلِبَة في الژُگوع وف المُجُودا. 
قال: رف الْبّابِ عَنْ عَلِخ بُن شَيمَانء رَاَئیں؛ وَأَبي هُرَیْرَةَ وَرِفَاعَة الژرَق. 
قال آثر سی غویٹ آے تتارا غییٹ عق مغ 
لعل عَلی عَدا عِئد اي الم من اب التييٌقلل وَمَنْ ا 
َرَوْنَ أَنْ ئقِيمَ الرْجْل صُلَبَهُ فی الگوع وَالشُجُود۔ وَقال القَافعِیُ وَأَحْمَدُ 
رحدشت ۷۷ ۷غا الاک تر کک ایت تین 
انی گلللئ: الا تُجْرِیٔ صَلَاةٌلَا يقِیم الِّجْل فِيمَّا صْلَبَةُ فی الرُگوع وَالمُجُودا. 


قوله: (لا تجزئ صلاۃ لا یقیم) إلخء استدل بھذہ الروایة من ذھب إلی 
فرضیة التعدیل حتی لا تصح الصلاةً دونہ لکنا نقول: خبر الواحد لا یوجب القطعء 
والاّیة مطلقة والرکوع الانحناء والسجود وضع الجبھة؛ غیر ان بعض وجوہ وضع 
الجبھة لَمّا لم یوجد فیه معنی التعظیم عغَُذٌ خارجاً من مفھوم الاَیة فلا یتناوله النصء 
وما فیه معنی التعظیم داخل فيه وھما أي: الرکوع والسجود حاصلان بدون التعدیل 
فا ٹلا عرات یڈ الصضااۃ علہ ]لا آ۵ الخیر مظرت الصدق قانت الوحرے 
والإعادۃ بترك الواجب واجبة لا أن الصلاة غیر صحیحة أصلاً. 

ا جح سو رب جح یت 
رکیل الازمائدر کان مر شی کان عرضی راف کان کلھا ذھاباً إلی 
ظاھر النفيء لکن الذي ذکرنا من الایة خصٌص النفيَ بأحد أنواعه. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري). 
)٢(‏ فی نسخة: الم یقما. 








ے 
چڈ 


وَأبُو مَعْمَر اه كَيَة الله سخرہ یندا الالشارۓ البَذریٔ 


۳ س 


وہ ککم080020 س٥‏ 


(۸۶) ط1 اوت رَفَمٌ تک و الگرۓ 
کے کات مھت کر او الطَيالسِیُء تا کا عَبْدُ العَرِیزِ 
ابن عَبْدِ عَبد الله بُي أِي سَلَمَةالْمَاچمُو 3 "تا عتي: خن غد لیخٹر خرن 
عَن غبَيِْ اللہ بن ابی َافع: عَنْ عَِي بن اَبي طالبِ قال: رکا ] 7 سُول اللہ ولا 
ِا رَقَع رَأَمَة من الرُگوع قَال: ام سَیعَ الله لِمَنْ حَمتَهُ رَبَتَا رتچ ٤مِلء‏ 
نات سض ڈور ا وو ء مَا يِتتَ مِنْ شَئْو بَهٰذَا. 


قَال: وف لباب عَن ابنی عم وَابن عَبٔایں؛ وَابن آی َرْقَ .7 جحیمة 


وا کل کنا عنة عند مہ مض أَهْلِ العلے, َبه يَقُولَ القَّافَعیُ. گال ںی 
هَدّا في الَمَکَتُوبَةِ وَالمَطوٌع. تال بش أَهْل الْكوفَة: ک0 مَدا فی صَلاۃِ 
الَکوُع 7 َقولَ'' فی صَلاۃ ات۳2 


]٢٦٦٦[‏ 5 ۷۱ء د: ۰ء ۸۷ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۸۔ 


() في بعض النسخ: (الماجشوني). 
() فی نسخة: (یقولھا). 
(۳) زاد في نسخة: قَالَ آَبُو عِیسّی: وإنما یقال: الماجشوني لأنه من ولد الماجشون). 








٢‏ الکوکنب الڈُرِیي 
ضو ًَابعِنا ان2 


۷ - حَدَگتا الأضَار جیا وا مَعْنٌء تا مَالِكَء عَنْ لیڈ آی شال 
أبي زیر ا ول الل'' ا قال: ِذًا قال الِمَام: ٌ. سَیع الله لِمَنْ حَمِدَمُ 
۰ ۶ھ للا وك انت فَإنَهُ مَنْ وَافَق قَيَ کَوْا 7ون ناسک خی لا کا 


[۸۳ - باب منه آخر] 


قولە: (إذا قال المام: سمع الله لمن حمدہہ فقولوا) وفي هذا دلیل علی ما 
ذھب إليه الإمام'' من أُن الإمام یأتي بالتسمیعء والمؤتم یأتي بالتحمیدہ والمنفرد 
یجمع بینھما؛ وذلك أن المؤتم لو تی بھما لقّاتَ مقتضی الفاء وکذلك ظاھر 
التقسیم ینافي أن یأتي الإمام أو المؤتم بھما معاَء فان التقسیم ینافي الشركةہ مع أن 
فاء التعقیب لا تمھل المقتدي عن تعقیب التحمید حتی يأتي بالتسمیعء فإنه لو آتی 
بالتسمیع لا یأتي بە إلا قبل التحمید وعند ذلك یبطل مقتضی الفاء وھو التراخي 
من غیر مھلة کتراخي الأجزیة عن الشروطء وہذا محتاج إلی تلطیف القریحة. 


وأما الفرق بین (ربنا لك الحمد) و(ربنا ولك الحمد): أن الثاني أزید من 


[] وتوضیح الاختلاف في ذلك کما بط فی (الأوجزا'"': ان المنفرد یجمع بینھما عند - 


[1]خ: ٦1ء‏ ۹ء د: ۸۸ء ن: ۹ ۹۲ء جە: ٦١٤۸ء‏ تحفة: ۸٦٥۱۲۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: : (إسحاق بن موسی الأنصاري). 


)٢(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۲/ ۱۰۱ .)۱١٢۲‏ 








اواب الصّلاه ۷ 
قال أبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ 
بو حطی ۰ در حسن حیہ۔ 


لعل ع٢٢‏ عِند بت بَعْضِ أُمْل الِْلم مِنْ ا اطْات البیخ قَلُ رَمَنْ 
7 7 بقل الِمَامُ: - اتل لن ك9 00 یں ہے 

نا لق ات كَكتةك وَبهِ يَقُولَ أَحْمَدُ کک حْمَدُ. قَال ابْنْ سِیرِین وَعَيرهُ ,2 89 
و ا وَلَكَ الْحَمْد مِثْل مَا يَقُولّ امام وَبو بَئُولّ 
الٌَافْعِیُ وَاِمْحَاق. 


الأوّل وأوکدہ فان واو العطف تقتضي أن معه غیرہ فھما جملتانء إلی غیر ذلك من 
الرَخوت 


< الجمھور ولا یصح حکایة الإجماع -کما حکاہ الطحاوي''' وابن عبد البر وغیرھما-؛ 
فان الخلاف فیه مشھور بین الحنفیة فقال ابن عابدین''': فیه ثلاث روایات: الجمع 
بینھماء وھو المعتمد وقیل: هو کالمؤتم وقیل: کالإمام وکذا ذکر الروایتین فی مذھبه 
صاحب ا المغني)''' من الحنابلةہ وإليه أشار الزرقانی”' من المالکیة بلفظ: الأصح: وأما 
الإمام فیأتي بھما عند الشافعیة وأحمد وأبي یوسف ومحمد وقال أبو حنیفة ومالك: یأتيی 
بالتسمیع فقط وأما المؤتم فکذلك یجمع بینھما عند الشافعي؛ وبأتي بالتحمید فقط عند 
الأئمة الخمسة الباقیةء قال ابن المنذر: انفرد الشافعی بذلكء انتھی۔ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (علی هذا). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ربنا ولك الحمدا. 

(۳) انظر: (شرح معاني الاآثار) (۱/ .)۲٢٥٢‏ 
)٤(‏ (رد المحتار) (۲/ ۲۰۱).۔ 

.)۱۸۰۱/۲( راجع (المغني)‎ )٥( 

.)۱٥۸/۱( (شرح الزرقاني علی الموطأً)‎ )٦( 








۸ الکو الدُزي 
(۸4) بَابُ مَا جَاءَ فی وضع الَيَدیْنِ قبْلَ الرّكَبَکيْنِ۷' فی المُجُود 


اواں إبرَأهِم 
رر واْحَح ین لع لْخلوَایٰ روا جیقا:طاَريدُنؤَْازرن: َاَرِيكُ: 
. پء عَنْ أبید عَنْ وائل بن حُجُر قال: ری 7 سُول اللہ للا لِدَا 


سجد یضع ر كبَتَيْهِ قَبْل يَدَيْه؛ وَإِدَا تَهَضَ رَدَ ۶ یدیه قہ سو 


تس وہ حییٹو: قال: 230 بْنْ هَارُون: 7 وشَرِيكُ 


۸ء متا سا جن 5 کیب 3ع لئ خر رات 


مو کو یں اس ہیں اھ یی کو و سوہ ات ای اس ہی و وو 
70پ پٰپٍ )۹ 10“ 


اَل عَليْه ند آگٹر ال الیل یرون أَنْ َسَعَ الجْل رکَتبْه بل 


ہے۔٣٥6‏ سے َح سو ا 


كَيْهه وَإِذَا تََّصٌ رع يہ قبْل رِکيكيِْ ؛ وَرَوّی عَمَامٌ عَنْ عَاصِي عَدًا مُرْمَلَا 
َلَمْ يَدُکْر فِيه وائل بْنَ حَجر 
(۸۰) بَابٔ آَحَرُ مِنْهُ 


۹ >> جدگنا قرة بل تا عَبْدُ الله بن تافعء عَنْ مُحَمَیا " بْن عَبُدِ الله 
[ہ۸- زا لغ 2تت] 


[پ۸٦۲]‏ د: ۸۴۳۸ء ن: ۱۰۸۹ء جە: ۸۸۲ تحفة: ۱۱۷۸۰۔ 

|[٢٦٥]د:‏ "۰۷ء حم: ۲/ ۱ء تحفة: ٦٦۱۳۸۔‏ 

() في نسخة: فی وضع الرکبتین قبل الیدین). 

)٢(‏ محمد ھذا هو الملقب بالنفس الزکیة وھو محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن علی 








ابی ام یں ٴي اناد عَنِ الْنخْرج عَ بی هُرَ 7ھ" 
اعد أَحَتُُۂ فَيبرْ فی صَلات بَد الْجَََلٍ). 


ض س و۶ رر مر رہ >7 2 
ہُو عِیسّی: حَدیث أپی مْرَیْرۃ حَدیگ غَرِیبّہ لا تَعِفَه مِنْ حَدیثِ 


ری مَذًا الَحَییث عَنْ عَبُد اللہ بن سر ت7 یہ عَنْ أَبیدہ 
جرب عَنِ التَبِیٌ لق وَعَبْدُ اللہ ب ْنْ سَعید الَعَقْبْرِیٌ ضَعَفَهُ يَحَْی 


ہے کے 8و 


این سَعید الّقَطَان وَعَیْرُ 


قوله: (یعمد اأحدکم فیبرٌڈ فی صلاتہ بَرْكَ الجمل) ھذا ما استدلت بە 
المالکیةا'' علی ما ذھبوا إليه من تقدیم وضع الیدین علی وضع الرکبتینء وأاجاب 
الآخرون بأن هذا استفھام إنکار ولکن یرد علی ذلك أُن رکبتا الجمل في رجليه 


[ قال ابن قدامۃ''': یکون أَوّل ما یقع منە علی الأرض رکبتاہہ ثم یداہ ٹم جبھته وأنفهہ 
ھذا المستحب في مشھور المذھب؛ وروي ذلك عن عمرہ وبە قال أبو حنیفة والثوري 
والشافعي وعن أحمد روایة أآخری: یضع یدیه قبل رکبتيهء وإليه ذھب مالك؛ لروایة أبيی 
ھریرۃ ھهذا. ولنا ما روی وائل قال: رأیت رسول الل ََيٍَِ إِذا سجد وضع رکبتيه قبل یدیہء 
أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي'''ء قال الخطابي”'': هذا آصح من حدیث أبي ھریرة 


انتھی۔ 


.)۱۹۰١ ۱۹۳ /۲( (المغنی)‎ )١( 

.)۱۰۸۹( لسن آی داودا (۸۳۸)ء (سنن الترمذي) (۸٦۲)ء (سنن النسائی)‎ )٢( 

(۳) صمعالم السٹن) (۲۰۸/۱) ولفظ الخطابي: حدیث وائل بعر ات من هذاء أيی: من 
حدیث ابی ھریرۃ. 








تیر یک یر ییززرر یر رے ںیرز ر یی رر پیر رر ینوی ں ‏ یکپ رر رر کر ررکیپری ر یٹور ریییکی رر گر رر رر رر رر یں 


المقدمتین لا المؤخرتین فلزم الإنکار عن وضع ا ہیں الال ال کین تین والجواب 
أنە لا ذکر فی لفظ الحدیث: للرکبتینء وإنما المعنی: أیقصد أحدکم فیفعل فعل 
الجمل في تقدیم وضع حصتہ الأولی علی وضع حصتہ الآخری؟ ولیس ھذا مما 
کا فیکون ہس لیەہ لا علی ما ذھبنا إلے يك میم ُتَمَد عليه 
الرکتین: فا فمرنا بوضع 7 قبل الیدین: رواہ ابن خزیمةل'' 

وإنما احتاجوا إلی الجواب والتکلف في تأویل حدیث الباب؛ جمعاً بین 
الروایات: منھا ما تقدم: أنە َإَُ کان إذا سجد یضع رکبتيه قبل یدیهء ومنھا ما ذکرنا 


]١[‏ ھکذا في الأصل. والظاھر أنه وقع فیه القلبء وکان في أصل التحریر: فلزم الإنکار عن 
وضع الرکبتین قبل الیدین؛ ثم ضبّبَ عليه ومحاہء وکتب في محلہ: الیدین قبل الرکبتین 
اق الضرائے فر النکغرت آولا 

[ ومال ابن القیم''' إلی أن حدیث أبي ھریرۃ هذا مقلوب والبسط في (البذل). 


[ رات حات رکا کاقال ای ساد ۸ظ 


)١(‏ قال ابن القیم في (زاد المعاده (۲۱۸/۱): انقلب علی بعض الرواة مله وأصلّه ولعله: 
(ولیضع رکبتیه قبہل یدیه)ء وانظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ۲۸۱ء ۲۸۲). 

)٢(‏ انظر: (صحیح ابن خزیمة) (۸٦٦)ء‏ وقال الحافظ فی (الفتح) (۲۹۱/۲): وادعی ابن 
خزیمة أن حدیث أبي ھریرۃ منسوخ بحدیث سعد ھذا. ولو صح لکان قاطعا للنزاع لکنە 
من آفراد إبراھیم بن إسماعیل بن یحبی بن سلمة بن کھیلء عن أبیە وھما ضعیفان. 








)۸٦(‏ بَابُٔ ما جاء فی الو عَلَی الْجَبْھَةِ وَالا و 


س تَا 7 ہُو عَاِر" تا فُلَيْمُ بْنْ سُلَيْمَانَ قال: حَدَثَني 


وت 


٦۔‏ باب ما جاء فی السجود علی الجبھة والأئف 
لا خلاف!''"بین آئمتنا الثلاثة فی ان وضع الجبھة وحدھا یجزئ في الصلاة؛ 
لأن السجود لغة هو وضع الجبهة علی الأرض؛ وہو حاصل بوضع الجبھة دون 
الأئفء والستة''' بیان السنة وإنما الخلاف في إجزاء الائف وحدھاء فجوٌّزہ 
الإمامء ومنعه صاحباہہ ولە ان الوارد فی بعض الروایات لفظ (الوجه)ء والغرض من 
السجدة التي هي إظھار الذل حاصل فيهء فکانت الصلاۃ مژؤداۃ مع الکراهة التحریمیة 


]١[‏ السجدۃ واجبة علی الأعضاء السبعة الواردۃ فی الحدیث عند الشافعي في أظھر قوليه وزفر 
وروایة لأحمدہ وفي الآخری لە - وبە قال مالك والحنفیة-: لا یجب غیر الوجہهہ والبسط فیما 
ألفته في اختلاف الأئمة في الصلاۃء ثم في الوجه یجمع الجبھة والأئف وجوباً عند أحمد 
في روایة وبعضِ المالکیة وو قول للشافعي؛ کما في (النیل)''' و(المغني)'ٴ'ء ویجوز 
الافسارعلی الجوتانی رراہات آھری لیب راباسد الست سی تلزن۷اسن خ (المنیة): 
یجوز الاقتصار علی الأنف عند الإمامء ویکرہ بدون العذرہ وقالا: لا یجوز إلا لعذر. 


[]ئي: الاأعضاء الستة الباقیة فی الحدیث بیان للسنة. 


[ ۲۷] د: ٤‏ ۷۳ء وجه: ۳٣٦۸ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (العقدی؟. 

(۳) انظر: انیل الأوطار؛ (۲/ ۸۸). 

.)۱۹٦ /۲( انظر: (المغنی)‎ )٤( 

,)۴۳۹۸/8( (ہڈل البیرہا‎ )٥( 








۲ الکوب الدُزِي 


:أنَ التب فلا گان إِذا سَجَدَأَنَْنَ 
گککاحاتھگ رض ۷ وَتَحّی يََيْهِ عَنْ جَنَبيْهه وَوَضَعَ گَفَيْهِ حَدَوَمَنعِبِیْه. 


شا تہوز ویک آے کر ای 


0 
“٥ 


2 


قال: نی الْبّاب عَنِ ابْن عَبًّایںء وَوَائِل بن حُجْر وَأَبٍي مَعییٍ 


إن کان ذلك الاختصار من دون عذرہ ومع کراهة تنزبھیة إن کان یمکنە الاحترازء 
وبلا کراهة إن لم یمکنء وعلی ھذا لا یرد علی الإمام ما یلزم في ظاهر النظر من 
وضع الخد والذقن لإطلاق الوجە عليه؛ إذ لیس فيە إظھار التذلل الذي هو غایة 
للجرہ راتا لات لے ا5و اسیر ا 

قوله: (ووضع کفیه حذو منکبیه) ھذا لا ینافي ما ورد في روایة أخری من 
وضع الؤّجْٛل وجھَّه بین کفیە'''ء إذ قد یُطْلَق الکف علی مجموع الید إلی الرسغء 
وقد پُطلَن علی باطن ذلك من حیث تبتدئ الاأصابعء فحیث آرید محاذاۃ الیدین 
للمنکبین رید محاذاۃ الکف لھماء وحیث أرید محاذاة الیدین للوجه - کما یَفْهَمُ 


]١[‏ ولذا لو سجد ولم یضع قدميه أو إحدیھما لا یجوز السجود لا لنه فرض؛ بل لأنهە شابہ 
السخریةء کما بسط في حاشیة (البحرا'٢'.‏ 

]٢[‏ والاختلاف الواردہ اختلفت الأئمة في ذلكء قال ابن قدامة''': یستحب أن یضعھما حذو 
منکبیەء وھو مذھب الشافعي؛ لحدیث أبي حمیدہ وروی الآأثرم قال: رأیت أبا عبد الله سجد 
ویداہ حذو أذنيه وروي ذلك عن ابن عمر وسعید بن جبیر؛ لما روی وائل بن حجر: أن 
0ا4 لاس سی کاس لاہ اوسر و لا را دافرالکَمس کین کی 


)١(‏ في نسخة: (من الأرض). 
)٢(‏ انظر: (منحة الخالق علی البحر الرائق) (۱/ .)۳٣۳٦٣‏ 
(۳) انظر: (المغنی ۲۷۱ ۹) 








آبوارں اے> پک ۳ 


الا عَاو لةآغل یلم ان نج ايل علی نیہ وا تُْه فَإِنْ 
سس م""""""("(/ْ ک0 یُجْرِنْه وَقَال غَیْرْهْمْ: لا 
ار کتبا بن هَصَمْ الرّجْل و ہن 


ہی ان ہے مس 2 سک کے 2٠‏ کے اتی 9 -.. یی 
۱ - حَدَثتا فُتَيبَه نا حَفض بَنْ غِیَاثٍء عَنِ الحَجاج عَنْ ابي 

و و فو ھا کے لہ ات ٥‏ ۔‫ عو فی 2 ا او و 
اِمْحَاق قَال؛ فَلۓ لِلیْرَاء بٔن غائب؛: ایخ کان اَی قَلل َسَمُْ وَجْمَة ا - مم[ 


عم 


0 800 


نی لباب عَنْ واِل بن حُجْر وَأبي حُمَیْدٍ 


00“كتی+ ‏ لا لان حَدیٹ حَسَنُ' غَرِیبًُ وَھو الَدِيٍ اخْتَارَهُ بَ طض َعْض أُهْل 


8 .کے 


العلم ان چکگ یر 27 اه قَرِيبًا مِن و کن 


من قوله فی جواب من سأل: ین کان النبي ِا یضع وجهە؟ فقال: بین کفیه -ء رید 
معناہ العام الذي یمکن بە إرادة کل جزء منھاء وھو ھاھنا الأصابعء والحاصل ان 
یضع وجهه بحیث يُحاذي رؤوسَ أصابعه شحمتي أٌذنيه وأصل کفه لمنکبیە؛ حتی 


یحصل الجمع بین الروایات کلھا۔ 


[۲۷۱] تحفة: ۱۸۲۸۔ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء ین یضع جبھته إذا سجد؟4. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

(۳) فی نسخة: (تکون)۔ 








۳٣‏ کوک الڈرِیي 
رات تا عاق اج فل عتد ا مشاہ 


ےپ کے وا تی کے و ہیں تج کے اس رو7 
٢۴‏ حدثتا فَتیبَة نَا بَکر بُن مُضَر عَن ابْن الےاد؛ عَن محمد بن 
ای - فی وط ٥ ٥ح ٥‏ گِّ ے ٭ ۔ رت ٥‏ ح٥‌‏ 7 وه 6 


٥ ۶۷)" اف کے 1پ 7 ے لئ “2 گ ۶ و چ-۔ سس ھت سے‎ ٤ 
اخ 2 رسُول الله ول یقول: الإذا سَجد العبد سجد معه سبْعَة اراب: وَجھَةُ‎ 


وَكَفَاه وَرَكَبَتَه وَقَدمَاه. 


ا ور 2 ۔ ٥‏ 22 ۓےَ و وا و ا 0 پ2 
ل: وني البّاب عَنِ ابنِ عَبایں وَابي هرَیرۃ وَجَابرِ وَابی سُعیدِ۔ 


۰ 
تے 


۸ باب ما جاء فی السجود علی سبعة اأعضاء 


لما کان فرضیة السجود أمراً مقطوعاً بەہ افترضت معہ الأمور التي لا یتقوم 
آمر السجود إلا بھا: من وضع الجبھة آو الأئف: والرکبتین أو الرجلین من غیر کلام؛ 
وأما ما لیس بتلك المثابة کوضع الیدین والرجلین لم یلزم فرضیتھماء فرأینا ان رفع 
الرجلین''' وإن کان لا یمکن ووجھه علی الأرض إلی أن رفع القدمین ممکن إِلا 
ان رفعھما لما کان مخالفاً لوضع السجود لأنه سخریة واستھزاءء قال العلماء: لو 
]١[‏ المراد بالرّجُل هاھنا المجموغٌ: من القدم إلی الفخذء کما یظھر من المقابلة بالقدمء ويُطلَق 


الرجل علی کلیھماء قال المجد'' ': الڑُجلء بالکسر: القدمء أو من أصل الفخذ إلی القدم؛ 
انتھی۔ 


[۳۷]ء: ۱ء د: ۸۹۱ ن: ۰۹۹ ۱ء حە: ٥۵ء‏ حم : ٤۹ء‏ تحمة: .١٢٥‏ 
)١(‏ (القاموس المحیط) (۹۲۳). 








آثوات االصازہٴ "٣‏ 


۹۰- مکنا کن یبا تا حَثا بن یه عَنْ عَر بن دیتار: عَنْ طاؤیں 
ہر مشتاسں کال أيرَالقَِی ول ان يَسْجُد عَلَی سَبْعةاغضاء!'' یئ 


قَخْب وَلا يِيَابَدُ 
تارب ماعماسڑھۓے 


رفعھما کلیھما بطلت!'' صلاته وأما لو رفع رکبتیه وھو واضع قدمیه فلیس ذلك 
مخالفاً للخشوع والذلء فلذلك جازت الصلاۃء فتفکر فیە. 


قوله: (ولا یحف!''' شعرہ ولا ثیابه) لدلالته علی استنکاف!'' فی أمر 


[] والسالة خلافیةعند ال حنفیة: وذکر ابن عابدین'''فیھاڈلاٹ روایات: فرضیة وضعھم|ء وٹ رضیة 
إحدا ما وعدم الفرضیةء أي: سنیة الوضع. ثم ذکر بعد بسط الروایات نی المذھب ا حاصل ان 
الملشھور نی کتب المذھب اعتماد الفرضیة والأرجح من حیث الدلیل والقواعد: عدمٌ الفرضیة. 

]٤[‏ قال ابن رسلان: الظاھر أن النھي إن| هو فی حال الصلاء وإليه جنح الدراورديی'''؛ لأنه شغل 
نی الصلاةۃء وقال عیاض: الآثار وفعل الصحابة تخالفہ؛ فان ا حجمھور کرھوا ذلك سواء فعله 
نی الصلاة أو قبل ذلك. وفی (البذل)': قال ا حافظ'': اتفقوا عی أنه لا بُفْسِدُ الصلاف لکن 
حکی ابن ا منذر عن الحسن وجوبّ الإعادۃ قیل: وا حکمة فی ذلك أنە إذا رفع شعرہ وثوبە عن 
مباشرة أشبه ا متکبرین انتھی. وقال ابن العربي: للقصود نی الثیاب الامتھان نی العبادةء انتھی. 

]٢[‏ بالتنکیر والتنوین للتقلیل علی الظاهر. 


[۳]: ۸۰۹ م: 7۰ :: ۸۸۹ ن: ۱۰۹۳ء حجہ: ١۸۸۰ء‏ تحفة: ٤٣‏ ٥۷٦۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اأعظم). 

.)۲٠٢٦ ٣٢٠٢ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) کذا في الاأصلء وھو خطأء والصواب: الداودي؛ کما في (الإکمال) ٦٥٤ /٢(‏ ح )٦۹٤‏ 
للقاضي عیاض:؛ وافتح الباريی) )۲۹٦/۲(‏ و(شرح النووي) (۲/ .)٥٤١۷‏ 

.)۳٦۸ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٦/۲( انظر: (فتح الباريی)‎ )٥( 








۳ الکوکب الدزي 
(۸۹) بَابٌ مَا جَاءَ فِي الثَجَافی فی المُجُودِ 


و 2 کی لے سی 84ے وضو وا ٥+٥‏ 
۵> حدگتا اہو گڑیے) گتا اہو خالن الاحير غی ڈاوڈ ین کییں؛ غن 
ح٥‏ لے حر اق طاے 2 َ 5 و 2 ا سا 8 کس 
غَبَیْد الله بن عَبْد الله بن اَفْرَمَ الْخْرَاع عَنْ أبيه قال: گنت ا الف ا 


و وی ا ری ا یں یو کا بل مس سن سر و ےہ کہ 2+ 8٥و ٥02‏ 
مِنْ تَرة فَمَرّتْ رَكَبَة فَإِذا رسُول اللہ 288 قَائمُ يُصَلي ء قال: فکنتث أَنُظرُ 


حم 


العبادةء ولئلا ینقص نصیبه من الأجر الذي یترتب علی سجود الثیاب والشعرہ فعلم ان 
فی طاعات الأنباع وصالح أعمال الفروع أجراًومَحْمّدہً وزیادة مثوبة للأصل المتبوع 
سیما وکان باعثاً لھا علیھا؛ إذالأجر المفھوم من لفظ الحدیث إنما هو علی عدم المنع. 
4 پاپ ما جاء قی التجائی فی ال ےجود 
قوله: (من نمرة) بنون!'' ثم میم مکسورةء ثم راء مفتوحة: عرصة بقرب عرفة 
متصلة بھابحیث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت فی النمرۃء ومسجد عرفة یسمی 
مسجد نمرۃ لذلك الاتصالء فلو وقف في المسجد أجزأہ ذلكء ولو وقف خارجه إلی 
النمرۃء ولو متصل المسجد لم یجزہ عن الوقوف بعرفة. 
رھ قرت گیا کات مت اکا رک کسر اھ 
(فإذا رسول اللہ قَلُْ قائم یصلي) صلاته مذہ کانت نافلة في المسجد الذي 


[٦١ئَي:‏ مفتوحة؛ کما ضبطه صاحبٌ (المعی)'٣'‏ وغیرّہ. 


[۷۰۶]: ۱۱۰۸ء جہ: ۸۸۱ حم: ٤/٥۳ء‏ تحفة: .١۵١ ٥٥‏ 

)١(‏ القاع: المستوي الصلب الواسع من الأرض؛ وقد یجتمع فیه الماء وجمعه قیعان انظر: 
(مشارق الأنوار) (۲/ ۱۹۷). 

)٢(‏ فی (م): (قام فصلی)ء وفي ھامشه: (قائم فصلی). 

(۳) انظر: (المعجم الوسیط) )۹٥۰(‏ و(القاموس المحیط) .)٥٥٤(‏ 








ا نو ب اصلام ۳۷ 


لی غُفْرَق إِبيْه ِا سَجَد وَاری بَياضَ٥''‏ 


و سے ٥ص‏ 


قَال: 7 الاب عَنِ اب عَبًاٍںء وَابْني بحینة وجابں رن چَزْیٍ 
الارہ لی گے و ےی ککرہ نا بے کت رح 
پت :زالزاء بی غانب وقرق بن خییرہ رَعَاوكة. 

قَال 


ہے 
نَ 


یه ةڑھ ٥‏ 


رفه لا مِنْ 


نت 


بُو عیسّی: : حَییث عَبُد الله یٔن أَقْرَمَ حَییثٌ حَسَی لا مٰر 


ذکرناء وفي بعض الروایات!''قصة زائدة علی هذہہ یعني: (مرت رکبةہ فأقامنی أبيی 
علی الدواب التي کانت لناء وکنا نازلین بھا من قَبْل وذھب لینظر الرکبة مَنْ ہُمْ؟ 
فذهبتٌ أنا خلفه فنظرث إلی ... إلخ). وظھور عفرۃ الإبط لما یظھر من المتردي حال 
السجدةء وکانت سجدة رسول الله وا بحیث تتجافی الأعضاء ما بینھا. 

قوله: (فإذا رسول اللہ قَلَكْ) إلخ لیس ذلك إِلا بیان ما وقع من القصة بعد 
مرور الرکبة بزمان لا علی فورہہ کما یوهمه کلمة (إذا) المفاجأتیة والمعنی: أآنيی 
بعد علمي بمرور الركبة أٌثیتٌ فإذا رسول اش وا قائم یصلي؛ قال: فکنت أنظر 
إلی إہليهء وکا نت!'' تنکشف لکونہ متردیا''' لل2ٍإحرام إذا سجد فری بیاضہہ وھو 
محل الترجمة فإن بدو بیاض الاّبط لا یتیسر إلا بتجاف فی السجود بالغ غایتہء 


[ ماب باب9 متقضت 
[]أٛي: کل واحدۃ من الإبطینء والإبط یذکر ویؤنث: کما فی کتب اللغة. 


مساقل 2:0 5ت الجارڈ وَفْخُٹ رایکٹ الرداء کارثلت, 


)١(‏ في بعض النسخ: (أي: بیاضه) بدل (وأری بیاضه6. 
)٢(‏ (سنن ابن ماجه) (۸۸۱)۔ 
(۳) (القاموس المحیط) .)۱۱۸٤٣(‏ 





۸ اکب الڈُرزیي 


- و وھ ۱۱9 8ے رک اورک ح٥‏ لئے 
حدیث داود بی قیسں: ولا مرف" ِعَبْو اللہ بن أَقْر عَنِ التَبىْ قَلل غَیرُ 


ہے ہی نت 
َعَْذ اللہ ار الخُواء یو ہت 


وکانت سجدتہ پا بحیث تتجافی الأعضاء ما بینھاء وأما العفرۃ فکان من خصائص 
النبي يَا أن یکون ھناك بیاض مع أن ذلك محل السواد؛ لکونە موضع الشعرہ وکان 
الشعر في إبطيه و أیضاًء والعفرۃ هو البیاض الغیر الخالص'''. 

قوله: (وعبد الله بن أُرقم) إلخء ھذا فصل ؛ بین الراویین ن اسماھما عبد اللہ ودفع 
ما عسی أن یتوھم من اتحادہما لوحدة اسمھماء وقربة وشبهِ بین اسمي أبیھما: بأن عبد الله 
ابن آقرم بتقدیم القاف علی الراء المھملةہ إنما مو صحابي ممن روی عن النبي وا 
حدیثاً واحدا وھو خزاعي, وعبد اللہ بن أرقم بتقدیم الراء المھملة علی القاف؛ لیس ''' 
لە صحبةء وإنما هو کاتب أَبي بکر الصدیق؛ وھو زھري. 

قولہ: (وأحمر بن جُوْء) إلخ؛ ھذہ ممن ذکرہ بقوله: وفي الباب. 


[١]فني‏ ح العفرة هو بیاض غیر خالص؛ بل کَلُوْنْ عفر الأرض؛ وھو وجھھا أُراد 
[٤]ھذاوَمَمٌ‏ نشأ من کلام الترمذي؛ وإلا فعبد الله [بن] الأرقم ھذا کاتب الصدیق الآکبر أیضاً - 


)١(‏ فی بعض النسخ: اولا نعرف). 

١(‏ زاد في بعض النسخ: (الخزاعي). 

(۳) في بعض النسخ: (آکثر أھل العلم من أصحاب النبي قَ. 
)٤(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦٦۷‏ 





وا الصلاد ۳۹ 


(۹۰) باب مَا جَاء فی الِاعْتِدالِ فی المُجُودِ 


یی 


۵ - خدگکا كَنَاڈ گتا َْو مُعَاويَة عَن سو عَنْ ابی سُفَيَانَ غَنْ 
ار النّیٌ قَلل قال: اِإِذًا سَجَد ااظ 5 َلیْعتَيلء وَلا يَفّْتَِش ذِرَاعَيْهِ 
ا الْكلب). 


۔ 


لت علوعا ره اشل الیلے: يَخْتَارُونَ الاغيەال فی السُجُودِء 
وَيَسَْرَهُونَ الافتراش كافتِراش السّبٔع. 

-٦‏ حَدُتتا نمی كا6 5آ ارہ کا تنک کی ٹناناقال: 
سَیفث اما یَفول: : إن رَسُول اللہ قٌلل قال: (اغتَیلوا ذ فی المُجُود وَلا يَبْمُطِنَ 
حدم دِرَاعَيْهِ فی الشَااو ظا الّكَلب). 


- ہے ول کل ١‏ یں اق جا 

<> صحابي؛ کتب للنبي 88 وابي بکر وعمرہ اسلم عام الفتحء کذا فی (تھذیب الحافظ)' '. ثم 
قول الترمذي: (لیس لعبد الله بن أقرم إلا هذا الحدیث الواحد) تعقبه الحافظ'''فقال: أورد لە 
و اقانت النذرع تی شزاس حتآر انی مد حا گی 


]۲۷٢[‏ جہ: ۸۹۱ حم: ۳ء تحفة: ۲۳۱۱۔ 

[۲۷۳]خ: 7۲ء : ۹۳ء د: ۸۹۷ء ن: ۱۰۲۸ء جہ: ۸۹۲ تحفة: ۱۲۳۷۔ 
)١(‏ (تھذیب التھذیب) (ہ/ )۱٢٤١‏ وقال أیضا: روی عن النبی لا 

۱ .)۱٢٤۹ /٥( (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 








7 اکب الڈُري 


7 
ً 7 و ور ےی .3 7 702 


ہو ِیسی: مَدًا حَدیث حَسَنٌ صجیخ 
(۹۱)() باب مَا جَاءَ في وضع الَيْتَیْيٍ زاب امن يي فی المُجُودِ 


۷- حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ عَبْ ہس ٤8‏ کك۰"" . 


ضبق 5 بت 


أييد: ان التَخ 5م . ولعت القائ. 
0 قال عَبد اَل َثال الَيُتَا :تَاحَمَاد بن مَسْعَتَق عَنْ مُحَمّد بن 
عَجِلان عَنْ محمد بن ِبْرَاهِيم عَنْ عامر بن سعد: ان التب 9ء أُمَربوَضع 
و لین فَدَكْرَتِخْزَة وع ڈگز وی اکا اس بی 


٦۱‏ باب ما جاء فی وضع الیدین ونصب القدمین في السجود 


اما نصب القدمین فأمر لا بد منهء وأما ما ذکر بعض الفقھاء من وجوب!'١؟‏ 
وا اه متا ات الضیے؛ لما أن الأحبٗ فی حقھا ما هو أستر لھاء کما 


]١[‏ کما في (الدر المختار)''' بلفظ: یفترض وضع أصابع القدم ولو واحدة نحو القبلة وإلا لم 
تجزء والناس عنە غافلون انتھی. قلت: لکن ابنّ عابدین حقق أن التوجیه سنة۔ 


[3]۲۷۷: ۹۹۹ء تحفة: ۳۸۸۷۔ 
[۲۷۸] تحفة: ۳۸۸۷۔ 

(١)‏ فی نسخة: (حدیث صحیح). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن أبي وقاص)۔. 
(۳) انظر: (رد المحتار) (۲/ .)۲٠٢‏ 








اواب الصلاہ ١‏ 


2 7 ۔ یج سنتں۔ 8ق کے و و .7 سً 
7 ہو 0 یحیی بَنْ سَعیدِ القطان وعیر وَاحیٍء عن 


َفُرالدِی أَيْتَ مع عَلَيْه دع 


َْٰمْ من سال رف اش کما رواہ أبو داود'''مرساتٌ ھذا وإن لم یشتغل أحد من 
الفقھاء بتصریح عدم النصب!'' في حقھاء غیر أن قولھم: (تختار ما هو آستر لھا) 
بش ل عذا الحزء آبضا, 

قولہ: (أأصحٌ من حدیث وھیب)لما أن وهیباً رفعه بزیادۃ لفظ: آبیەہ 


]١[‏ وذکر في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الشیخ المقری عبد الرحمن الباني بی 
یقول: ینبغي للمرأة أیضاً أن تنصب القدمین ہہ وت الجنة) عدمٌ النصب؛ 
ورجحه الشیخ؛ لأنه أآستر لھاء ة قلت: وبە صرح صاحب (البحرا یہر پ خاپا اگ 
فقالا: لا تنصب أَصابعَ القدمین؛ کما ذکرہ فی (المجتبی)٢.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (مرسلًا). 

(۲) وھو ما رواہ آبو داود في (مراسیله) (۸۹) عن یزید بن أبي حبیب أبي رجاء المصري: 
أن رسول اللہ وه مَرٌ علی امرأتین تصلیانء فقال: ١إذا‏ سجدتما فضمًا بعقٌ اللحم إلی 
الأرض؛ فإن المرأة لیست في ذلك کالرجل)ء وقد أخرجہ الببھقی (۲/ ۲۲۳) من طریق 
الإمام أبي داود وأخرج الببھقي قبله (۲/ ۲٢۲۲ء )۲٢۳‏ حدیثین موصولین ضعیفین وقول 
علي رضي الله عنه: (إذا سجدت المرأة فلتضم فخذیھا). 

(۳) انظر: (البحر الرائق) (۱/ ۳۳۹). 

.)۲۱۲ (رد المحتار) (۲/ ۲۱۱ء‎ )٤( 








+5 اکب الڈُرزي 


(۹۹) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصُلْبٍ إِذّا رَقَمَ تار اھر ا 


پت کے کنا َحْتَد بُى مُحَمّد بی مُوتّی' گا ایْخ اأبَارَاث؟ کا 
مُعَبَةَُ تس سی 5 5ٴْ عَنِ الْمرَاءِ بن غَازِبٍ 
قال: گائئث صَلَاۂ رَشولِ الللہ قَللل إِذَا رگم وَِذَا رَفَمَ رَأَمَُ مِنَ الرٌگوع وَإِذَا سَجَد 
دا رَفعَ رَأَمَة من المجُود : قَرٍیبًا مِنَ السُوَاءِ 


قال: نی البَاب عَنْ آئیں. 


کہ ھ س8 ۔َ 5 ۔ە> تاور ہے ہا رض سے 
دیکات تنَا م مُحَمّدُ بْنُ بَفُار تا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَرٍ تا شُعِبَةُ : شعبَة عَنِ الحَکم 
قاق 
تحوہ. 
ول : تی۵ ات ا غوررےکےے>' ے۷۳5 
بو عیسی: دیت البراع مھا حسن فحیح 


- باب ما جاء في إقامة الصلب اذا رفع رأسه من السجود والرکوع 


قولہ: (قریباً من السواء) وبھذا بُنْهَمُ مضمون الترجمة؛ لما أن رکوعہ گل 
وسجودہ لما کان بعلرماقفسارف للقومة والجلسة یستلزم إقامةً الصلب فیھماء 
وھو المقصود بالبیان. 


[۲۷۹]خ: ۱ ۰ءء ۱۹ء فئئ: ۸۵۲ ن: ۸۰۱٦۵‏ تحفة: ۱۷۸۱ء 


)١(‏ زاد فی نسخة: (المروزي). 
() فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 


(۳) زاد فی نسخة: (والعمل عليه عند أھل العلم4. 








اواب الصلاه ٣ك‏ 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة أَنْ يْبَاِرَ الْوِمَامَ فی الرُگوع!'' وَالمُجُودِ 
01 تنا بدا گنا عَبَدٌ الرَحْمَني نے یئ تا مات کن ایس 
ِمْحَاقء عَنْ عَبُد الله بن يَرِید قَال: قتا لْبرَاۂ -َمُوَعَيْ گڈوب- قال: كُتَاإةا 
ہیں کات ہنی اارنتاظات 
کی مه زرل 2001 تحت 
قَالَ: وَنی اتاپ 2ا کی وَمُعَاوِیَف وَابْن مَسْعَدَةٌ صَاجب الْجُبُومْء 
ابی هُرَيرَة 


[۹۳ - باب ما جاء فی کراھیة ان یبادر الإمام فی الرکوع والسجود] 


قوله: (حدثنا البراء وھو غیر کذوب) ھذا کما جرت العادة من بیان الوثوق 
بصدق الراوي حین استبعد ما رواہ: فمرادہ یکون أن هذا الخبر وإن کان مما يَستبَعَد 
لکنکم أیھا الحاضرون! تعلمون أن فلاناًلم یکن یکذب؛ أو أنا أعلم یا ھؤلاء! أنە لم 
یك یکذب: حتی یحتمل'' 'ذلك الخبر المستبعد عليهء فوجب الإذعان بە والخبر 


[١]ببناء‏ السجھیول قال الج سے وخمله ق ر محر[ زاعصلف انتھی. یعنی أن الراوي 
لم یك کاذباً حتی يُحْمَل ذلك الخبر المستبعد عليهہ بل کان صدوقاً فیجب الإذعان بخبرہ. 


[۸۱]خ: ۱۹۰۰ء م: ٤1۱۷ء‏ د: ٦٦٦١ء‏ ن: ۸۲۹ تحفة: ۱۷۷۲ 
)١(‏ في نسخة: (ہالرکوع6. 
)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔. 


(۳) في بعض النسخ: (أحد. 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۹۰۸). 








٤‏ اکب الڈُرزي 


و لن خیقف ۹ ۳ ھا بیو ےا رمق ملف ئا ریئم سے یھ سو 
وَبهِ یقول ال العلی: ان مَنْ خَلف الاِمام إِما یت الِمَامَ فِيمَا يصنَع 
4 سض 5 ١‏ سے اق م 7 خرن جن ۶2 ہے لا ا نے ٭ 2 و و کو یں 
ولا يَرَکَعُونَ إِلا بَعْدَ رکوعد وَلا يَرْفعُونَ إِلا بَعْدَ رَفعہ ولا تَعْلمُ بَْتَهُمْ فی 
ذَلِكَ اخِْلَافا. 


پ0 


المذکور ھاھنا من هذا القبیل؛ إذ قوله: الم يَخْنٍ رجل منا) یستلزم سبق تسبیحة 
الإمام علی وصول المقتدین إلی السجودہ وھذا غیر قریب بالأذھانء ووجھه ان 
النبي قلا لما بڈن کان شبان الصحابة رضي الله عنھم إذا انحنوا بعدہ وصلوا قبلهہ 
فکیف لو شرعوا فیه معه! فلذلك نھاھم النبي ٍَ أن یحنوا ظھورّھم حتی یسجد 
النبي قَلُء وأراكٌ فھمتَ بھذا أن التخلف في الانتقالات والتحریمة عن تحریمة 
الإمام وانتقالاته غیر مسنونء وإنما المسنون المعیة کما هو مذھب الإمام. 

وآما نهُیه گل المڈکوژ آنفاً فکانت لعلة بیناھاء ولا ننکر التخلفٗ إذا کان الأمر 
علی مثل هذاء وأمافي غیر ذلك فغیر مسلّم ولا تظنن بذلك أن المعیة المذکورة إنما 
هي المعیة التي تُبْطِل'''الاقتداءَ بل المراد بھا معیة عرفیة کما هي ألیق بحال الإمام 
والمأمومء أي: مع تخلف لا یحس بە. 


[ ئي: فی التحریمةہ فإن المعیة فی غیرھا لا تبطل الصلاہء أما نی التحریمة فالسألة خلافیة ففی 
(البرھان) شرح (مواہب الرحمن): إحرام الأموم مقارناً لاّإمام جائز منعقد عند أي سرت 
ونفیاہء وقیل: القران أفضل عند أبي حنیفة والتعقیب عندہ ماء ولا خلاف بینھم نی الجواز انتھی. 
وذکر ا لحلبي''' الاختلافَ نی الأفضلیة ثم قال: ولا خلاف نی صحة کل من الأمرین إلا فی روایة 
عن أبي یوسف: أنە لا یصح شروعہ إذا کبر مقارنا انتھی. وأنت خبیر بأن کلام الشیخ مبني علی 
رأي الإمام کا هو مقتضی السیاق فھو مشکلء وم أر من فرٌق بین المعیة العرفیة وغیرھاء فتآمل. 


() انظر: (غنیة المتملي فی شرح منیة المصلي) (ص: .)۲٦٢‏ 





اتواں کپ ٤‏ 
)۹٤(‏ بَابُٔ ما جَاء فی گَرَاهِیَة هِیَة اليِفْعَاءِ بَيْنَ المُجْدَکین۷) 


۸۲- خَتَگتًا عَبْدُ الله بْنْ عَبّد الرَّحْمَنء تا غُبَيْدُ الله بْنْ تی تا 39 
ِسْرَاقِيلء عَنْ أبي لِسْحَاق عَنِ الْحَارِثِہ عُ عَنْ عَلِحٌ قَال: قَال لي ر سُول اللہ للا ک 


٥ 


جا عَییٔ اجب لَك مَا اجب لِتثَیء ۲ اق تا آآج لس لاثم "یں 
المُجْدَتَيْنِ). 


رت تر ۵6 تعْفه مِْ حَییثِ عَلِی إِلّامِنْ حَی یی 
أَيي إِسْحَاق عَنِ الْحَارِثِ عَنْ عَلِىٌ؛ 0 یصءیگیگء ۶ ًً"“0۸ 


٤ء‏ یاب فا چاء فی کراھیة الاإقعاء بین السجدتین 


لیس الإقعاء لفظاً مشت رکا له معنیانء إنما هو الاتکاء علی ألیتیه بحیث تصلھما عقبا 
رجليهہ سواء کان بأن ینصب رکبتيه ویضع ألیتیه على الأرض, أو بأن یضعھم کھیئة 
التدَهٌٍِ أی: بضع آلیتیہ علی قدمیہ وہما منصوبتانء کما یفعله اللتشھد قبل أن یطمئن 
جالسا وہما مکروھان إلا أن القسم الاأول ما م ترد الرخصةً فیه کما وردت فی القسم 
الثانی: کانت کراہته تحریمیة وکراهة''الثانی تن زبہیة؛ وأما الآخرون فلم یفرقوا بینھماء 


[] أي: عندناء وإلا فالمحکي عن الشافعیة استحبابہ کما بسط الشیخ في (البذل)'' لحدیث 


ابن عباس الاّتي. 


[۲۸۲] د: ۹۰۱۸ء حہه: ٤ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٤١‏ ۱۰۷۰. 
)١(‏ فی نسخة: (فی السجود)۔. 

)١(‏ فی نسخة: (لا تقعی) بإثبات الیاء. 

0( زادفی لکل فظریب+: 

.)۲۹۱-۲۸۸/٤( انظر: ابذل المجھودا‎ )٤( 








> الکو الڈزیي 
لکل کی 22آ شررے لد أَكْترِأمْل لِم يَْرَهُون الإفْعَاءَ 
7 اپ غق عااقت رای أَيي هَرَيرَ 


(۹۰) بَابٔ' فی الرّخْ حْصَةِ في الِفْعَا 


۳- حَدنٹتا یی بن مُوسّی تا عَبْدُ الرَرٌاقِء تا اىْنْ جَُیْج قال:أَخْبرَن 
ابو الویٍْ أَئَّهُ سَيْعَ ات یک تَا لابْنِ عَبًایں فی الِقْعَاءِ عَلَی الْقَدَمَيْيٍ 
قَال: هِىَ المْنَه حعُشٔ-سسسصسسوسمس سیک 


وإنما احتیج إپی نفي الا شتراك عنه لیکون الٹھي فی قولە: الا تْنْم؛ عامًا یصدق عى 
النوعین کلیھماء ولولاہ لبقي أحد القسمین مباحاً غیر مکروہ؛ لعدم النھي فیه إِذاَ. 


[۹۰ - باب فی الرخصۃة فی الاِقعاء] 
قولە: (قلنا لابن عباس فی الاقعاء علی القدمین قال: ھی السنة) ھذا 
القول من ابن عباس من قبیل المَثّل السائر: (خذہ بالموت حتی یرضی بالحمی)؛ 
فإنه لما رآھم یظنون الإقعاء حراماً رَدٌ علیھم أحسن رد ولیس المراد بالسنة ما 
جعلہ النبي ا مسنوناً علی سبیل التشریعء إنما المراد بھا!'' هاهنا ما فعله مرة؛ 


]١[‏ وإنما احتیج إلی ذلك لثلا یخالف ھذا الحدیث روایاتِ النھي عن الإقعاءء فقد ورد النھي 


عنہ من روایة علي ونس وسمرة وأبي ھریرۃ؛ کما فی دالیٹل؛۶۲ 


[۲۸۳)]) :: ٦ء‏ دذ: ,۸٥٥۵‏ تحفة: ٥٥۱۵۷۔‏ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء)ء وفی بعضھا: (باب ما جاء فی الرخصة فیه). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) /٥(‏ ۲۹۰). 








قَقُلتَا: إِنَا لتَرَاۂ جَفَاء بِالرَّجْلِء قال: بَلَ هِیَ سُنَهُ تَبِيّكُمْ 
قال انی سن دا حَدِیث گا عنگ 
وذ دَمَبَ بَعْض أَهْلِ الْعلم إِلی هَدًا الّحَوِيثِ من أَصْحَاب التَّٔ فلا 
کن فا اکا ولو نول کی آئل رگا یز آئ اٹ ولہلٛی: از 
مل الْملم يَْرَھُونَ اد المُجُْدَثَیْن. 
()۹٦(‏ ا ا نَ السُجُْدَکَیِن 


الس على ای السم للاظ الخ رگرہ بالنا لی کی اق 

وقوله: (إنا لنراہ جفاء بالرجل) بفتح الراء!'' وبکسرھا یعین القسمَ الثاني 
من الإقعاء؛ فان الجفاء والمشقة علی الرّجل إنما هو في هذا القسم؛ وأما فی القسم 
الآخر ففيه سھولة ف فبقي القسم الآول علی حاله. 


۹٦[‏ - باب ما یقول ہین السجدتین] 


]٤[‏ قال ابن العربي”': جفاء بالرّجُْل یعني القدمء وروي جفاء بالرَُجُل یعني الإنسانء وقد جاء 
فی الحدیث مفسٌّرا بالوجھین؛ ففي (مسند ابن حنبل): إنا لنراہ جفاء بالقدمء وھذایشھد لمن 
رواہ بکسر الراء وجزم الجیمء وفي کتاب ابن خیئمة''': إِنَا لنراہ جفاء بالمرہ وھذا یشھد 
لمن رواہ بفتح الراء وضم الجیم والذي عندي أنھم لم یفھموا الحرف فصحًفوہہ ثم فسرہ 
کل أحد علی مقدار ما صحف: واختارہ أبو حنیفة انتھی. 


.)۸۰ /۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 
کذا فی الأصل وفي (العارضة): ابن أبی خیئمة.‎ )١( 








۸ اَی الڈُزي 


ہ۔- ےٹلگتا سَمۃ بٔیْ شٌبیبء تا زَیْدُ بن خُبَابِء عَن گال ّ- 


العلاب عَنْ حبیپ بٔي أيي کایچہ عَنْ سید بن جُيْر عَن ابی عَبّایں: أَنَ 
ا ئل گا ئل بث للخاالی الک اغیز لی والعس وا جن 
وَاهْدني وَارْرْفُنِي). 

بر ک گنا الْحَسَنْ: بی عَلِع الَخَلَالَ" تا یَزید بْنْ مَارُوتَء عَنْ 
يد ہي خُبَابہ عَن گایلِ أَيي العا مخ 

قال آپر کی کٹا غریکگ ڈریث.۔ ولگتا زری غن غرغ وی نٹرل 
لقَافِعِیُ: َأحْمَد وَإِسْحَاق: َرَؤنَ مَدّا جَائا في الْمَکُتويَة وَالمَطوُع وَرَّی 
ال تہ لیکھد گے اھ کال 

(۸۷) بَابُ مَا جَاءَ في الاِغِْمّادِ في المُجُودِ 


ڑا كت کے ُتَیْبَلہ تا اللَيْثٌء عَن ابْن عَجْلَانَء عَنْ گُ لت قل اس 


(کان یقول بین السجدتین) جوابە ما سبق بتفصیلء ومع هذا فلو قال ذلك 
أُو مثلَه مما ورد لم یجب عليه سجدۃ السھو کما قال بعضھم: ولم تفسد صلاته کما 
قال البعض الآخر. 
[۷- باب ما جاء فی الاعتماد فی السجود] 


۔٦٣‎ ١٥٥ د: ۸۵۰ جە: ۸۹۸, تحفة:‎ ]۲۸٤[ 
۲ء کحم: ۲ کعنھتحفة: ۱۲۸۰۔‎ :د]۲۸ہ٦[‎ 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الحلواني). 








آبوات الصلاد ۹ 


الج عَنْأَبي مُرَبْ رَةَقَال: امُتَگ حا لع وو کی کی ول تا كَقَ 
السُجُودِ عَلَيْھمْإِذّا تفَرّجُوا''' فَقَال: (اسُتَعیلوا بالژگب۳۸. 


یرف 7ھ ٥‏ 


٠ذ‏ نآ جنی: کنا خیہگ* ل نیا رن عیب آي ضاح عؤأی 
مُرَیْرَة عَن التب قَللإِلاِ ٠‏ ِنْ عَدًا لوج مِنْ حَدیثِ اللَيْثٍ عَنِ اب عَجْلَانَ 
ہے دح ے٘.خ ءعَن 


2 1 
قوله: (مشقة السجود علیھم إذا تفرجوا) لما روا بالتفرج المعیّر عنه 
بالتجافی فی السجود عَسُرَ علی الضعفاء منھم؛ لما فی ذلك من مشقة فأجاز لھم 
لنبي قإل باستعانة الركبء أي: وضع المرافق علیھا حین!'' الرفع وا لخفض من 
السجود وللسجود؛ لیسھل شیء منه. 


]١[‏ ھکذا فَمٌرہ الحافظ*' مراد الترمذي بذکر ھذا الحدیث: وقال: ترجم لە الترمذي: ما جاء 
في الاعتماد إذا قام من السجودہ فجعل محل الاستعانة بالرکب لمن یرفع من السجود طالبً 
للقیامء انتھی. قلت: لکن النسخ التي بأیدینا من الترمذي لیس فیھا ما حکاہ الحافظ من 
تبویبەء والمشھور فی معنی الحدیث الاستعانة بوضع المرفقین علی الرکب في السجدة 
ام اتل "ری 


)١(‏ فی نسخة: (بعض أُصحاب)۔ 

() نیف الس×فاترجوا: 

(۳) رواہ الإمام أحمد (۷۷١۸)ء‏ وزاد فیه: قال ابن عجلان: وذلك أن یضع مرفقه علی رکبته إذا 
طال السجود وأعبی. 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (غریب)۔ 

۔)۲۹٢/٢( انظر: (فتح الباری)‎ )٥( 

.)۳۷۸/٥( (ہذل المجھود)‎ )٦( 








سرت تپ ا وَكَأَنٌ رِوَايَةً مَلَاءِ أَصَمٌ مِنْ 


(۹۸)() ارتا کی الثُهُوضْض مِن کالہ یت 


و ہ۱ەشھ 


رس ےہ سوب ہے ہہ 
“8 الخَیِْثِ ےا ای ول اللہ" للا يْصَلَي 
عد یل صلایہ لع یش خی بَشقری جَالع 


قوله: (وکأن روایة ھؤلاء أُصحٌ) أي: ذکر النعمان مقام أبي صالح!'ء و 

وجه الصحة ما فی روایة بھذا الوجه من الکثرۃ. 
[۹۸- نات کن النھوض من السجود؟] 

قوله: (لم ینھعض حتی یستوي جالسا) ھذا آخر الأمرین من النبي قيباتفاق 
بیننا وبین الشافعي: إلا أن علة ترك الأول لو کان النسخ لترکنا الأول نحن أَیضً ولما 
از آت جالست گال ۴ات الات ا7د قاتت السملتی عتسما لاف 
[] رَجُّم الترمذي'"' إرسالَه علی الاتصالء وأشار إی الاتصال بالشذوذء وذکر الشیخ فی (الیذل؛'' 

متابعةً حیوۃ بن شریح للیثٍ بروایة الطحاوي؛ء وتعقب کلام الترمذي هذاء فارجع إِليه. 


[)]: ٣۳ء‏ ۔د: ١٤٤۸ء‏ ن: ٢٥۱۱ء‏ تحفة: ۱۱۱۸۳۔. 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 


)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٣(‏ وتبع في ذلك شیحّه الإمام البخاریٔء فانه صحح الإرسال في ‏ تاریخه الکبیر) /٤(‏ ۲۰۳٣ء‏ 
الترجمة .)۲٢١۹۹‏ 


۷۸ /٤ (ہڈنل المجھود)‎ )٤0 








او ‌ٔ ہے لہس ئ٥‏ 
وَالْعْمَل عَلَيْهِ عِنْد ند بُعظ بط ال الیل وید لاحات 


ونم ارتا تھا 


۸- حخَتَقَتَ يَحْیّی بن مُوسّی, تا ابو مُعَاوِيَقَ تا حَالُ لا وو ےتا 
کَالِهئخ ناش عَنْ صَالِج مَوْلَ القَوْأَمةِ عَنْ ابر بی هُرَیْرَةَ قَالَ: کان التَبیُ ٹلا 


یتھَض َنْهَضْ فی الصّلَاِ ہیدان من 


لے کا اتل عِنْدَأخْلِ الْعلہ: یَخْتَارُونَ 
آا روش الغل فی املاوعلی شتر کنل وکالڈ: لا فی کٹ تا 


لم یعمل بھا''' الصحابة - رضي الله عنھم -بعدہہ فلو کانت تشریعاً ونسخاً لما قبله 
لمَاترکوھاء وما عملوا بالمنسوخ. 
[ 88 ران متهہ را 


قوله: (خالد بٍ بی إیاس ضعیف) خالد مذا وَلنه آخرونء وروی غنه آہر 


]١[‏ فقد روي أن الصحابة أجمعوا علی ترکھاء وعن الإمام أحمد: ان أکثر الأحادیث علی ترکھا. 
واختله ت الأئمة في هذہا ۰ لجلسة فقال بندبھا الإمام الشافعيء وقال مالك والآوزاعي والثوري 
وآ عیلت رآ حاننن گیا ر سار ر مال لاس کان رن 


[۲۸۸]طس: ۳/ "٣۰‏ شرح السنة: ۱۸۲/۴ء تحفة: .۱۳٣٣ ١‏ 
)١(‏ وزاد فی نسخة: (ومالك یکنی أبا سلیمان4. 

)٢(‏ في ب بعض النسخ : (ھو ضعیف)۔. 

() (ہذل المجھود) /٥(‏ ۲۸۷). 








٠٢‏ الکو الذري 
عِند امْل الْحَییثِء وَیْقَالُ: حَایهُ بن لیا وَصَالِخ مَوْل الكرْأمَِ هُوَصَالۂُ 
ای صَالح. وَأَبُو صَالج اسْمُة: تَبْمَانُ مَتز2() 


سسس 


د2ہ 7ج2 ےس جک 


داودا' ومع ذلك فقد تأیدت الروایة بقبولھا الفقھاء''' وعملٰھم بھاء کما أَفَرٌ بە 
الترمذي فقال: عليه العمل عند أھل العلم. 
۰- باب ما جاء في التشھد 


٠ْ +4 +‏ 
پر قموا عليه لأبي داود بل للترمذي وا بن ماج فقطء نعم ذکر الحافظ فی (تھذیبہ)'' 
ا درد کاو سی سدام لمران لی سا تل وت ا 
کلھا غرائب وأفرادہ ومع ضعفہ بُكُتَيُ حدیلہہ انتھی. وقال العینی”ٴ': قال الترمذي: مع 
ضعفە یْكُتَبُ حدیلہء ویقویه ما روي عن الصحابة في ذلك: انتھی. 


[۲۸۹]خ: ۷۲ء ۲ء د: ۱۸٦۹ء‏ ن: ٦٦۱۱ء‏ جه: ۸۹۹. تحفة: ١‏ ٣٣۱۳۔.‏ 

)١١(‏ في نسخة: (مدیني)ء وفی بعض النسخ: (ھو مدني). 

)١(‏ کذافی الأصلء أي: بإضافة المصدر إلی المفعولء و(الفقھاء) فاعلہہ والأظھر عکسہہ أي 
بقبول الفقھاء إیاھاء والل أعلم. 

(۳) (تھذیب التھذیب) (۳/ ۸۱). 

)٤(‏ (الکامل) (۳/ ۷ فی ترجمة خالد بن إلیاس). 

.)٦1۷۷ (عمدۃ القاريی) ا ۲ عقب حدیث‎ )٥( 








آثوابت ااصلاد و 


قَالَ: عَلَمَتَا ول اللہ قَلإاإِدًا تَعَد کا فِي الرَکُعَتَيْنِ ان تَفُولَ: التَحِيّاتُ لله 
200 ثء المَلَامْ عَلَيْكَ عَلَيكَ ھا لت َرَحمَة اللہ َبرگائنہہ السَلام 
عَلَیْتَا وَعَلَى عِبَادِ اللہ الصَالِحِینَ لَفْمَدأ از إھ لال نود اعت 
عَبْه وَرَمُولَهُ 
قال: ون الْبّاب عَنِ ایْنِ عُمَرَ وَجَابر وَأبي مُوْمَی وَعَاؤِقَةٌ 


قال او عیٌی: حَدیثُ ابْن مَسُعُودِ قَدْ رُوِيٍ عَنْهُ مِنْ غیرِ وَجُیٍ : وو 
صہ حدیث عَن التب قَللل فی التكَهد 


(التحیات))!' هي الطاعات اللسانیة (والصلوات) من بقیة الأعضاء 
(والطیبات) الطاعات المتعلقة بالمالء ولما کانت لِلّسان مزیةُ مداخلةِ في أفعال 
المکلف؛ کما ورد''' من أن سائر الاأعضاء حین یصبح ابنُ آدم تخضع للسان؛ 
وتلتمس منە أن لا تتکلم بما یْرُوِیھا!" وکذلك ما قیل: 


إِن اللسان صغیژ جرشہ؛ ول جرم کبیر کما قد قیل فی المٹل 


]١[‏ قال ابن نجیم'ٴ': في تفسیر ألفاظھا أقوال کثیرة أحسنھا أن التحیات العبادات القولیة 
والصلوات العبادات البدنیةء والطیبات العبادات المالیة فجمیع العبادات لہ تعالی لا 


یستحقه غیرٌہ. 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (روي). 

)٢(‏ وأخرج الترمذي (۷١٤٥۲)عن‏ أبي سعید مرفوعاً: ١إذا‏ أصبح ابن آدم فإن الأعضاء کلّھا تکٹر 
اللسانٌ فتقول: انق الله فیناء فإنما نحن بك؛ فان استقمت استقمناء وإن اعوَّجَجْتَ اغوَّجُجُنا). 

(۳) جاء في (المعجم الوسیط) (ص: ٠٦ء‏ اردی فلاناً: اأملکە وأسقطه. 

.)۳ ٣٣٤ /۱( (البحر الرائق)‎ )٤( 








٤‏ الکوکب اي 


َلْعََل عَلَيْهِ ند اکر اَل العلم من أَضحَاب التييٍ للا وَمَنْ بَعْمُمْ 
مِنَ التَّابِعِينَ. وَهُوَقَزاُ سُفَيَانَ القُوْرِيٌء وَابْني ساتتاقی ومک وا خاق ۹ 


)۱١۱(‏ بَابٌ من أَيْضاً 


گنا خر ا دہ عَنْ أيي الزیيْيِ عَرْ سُعید بن جِبَبْر 
وَطاؤیں؛ عَنِ ابْن عَبّایں قَال: اکا 2 سُول اللہ قَلللَا يَعَلَمْنَا النْکَهدَ 8002 
الْقرْنَ فِکانَ و سیت ا ژناکاٹ الصّلوَاتٌ الات للّہ سَلامٌ 


عَليْكَ أَيهَا التَِيُ وَرَحْمَة اللہ وَیَركَائه سَلَامٌ عَلَینَا وَعَلَی عِبّادِ الله الصَالِحِينَ 


اَم شی ان لا ِلد اللہ تمہ مُکتةا بنول اللہ 
قال آے عص: کو یث اب عَبًّایں حَدِیثٌ حَسَن صَحِیعٌ غَرِیبًُ از 


سے تس تس ہے 
گرا ال رلا شک بردلات با لاھب نھاگک گی 


[۲۹۰]م: ٤٤٥٦ء‏ د: ٣٤۱۹۷ن:‏ ۱۱۷۰ء جہ: ۹۰۰ تحفة: .۵۷٥۰‏ 

)١(‏ زاد فی (ش): (وطاوس)۔. 

(۲) زاد هناك في (م) حدیثا: دجو رم کت رَكٍء عَنْ 
می عَنْ حُصَيْ قَال: ری اي لی فی الْحَتَامء فَقلْت:ِ یا سُولَ اش إِنَ الس قَےٍ 
الا فی النْکَمّك فَقَال: كعَلَيْكَ بِتَكکَهُدْ ابْن مَسْعُودا۔ تا ایی نی سیب الرایة) 
)٦۱۹/۱(‏ وابن الملقن في (البدر المنیرا )۳۸/٤(‏ والحافظ في (التلخیص الحبی را 
)۷٤/١(‏ کلھم عن الترمذي: ورؤیة النبي ا فی المنام حقء ولکن لا تثبت بھا الأحکام. 

)١(‏ قوله: (غریب) قال ابن سید الناس: اما قول الترمذي فی حدیث ابن عباس: إنه غریب 
مع تصحیحہ إیاہء فالظاھر أن الغرابة التي أشار إلیھا تیخد آن اللیک افرد پعن آپی 
الزبیرء فکذلك هو في الکتب الخمسة وغیرھاء فقد کان ھذا الاستخراب صحیحاً لولا أن 
الدارقطني ذکر أن عمرو بن الحارث تابع اللیث عليهء فیکون علی ھذا عزیزاً لا غریباء وهمي 
رتبة بین الغریب والمشھور انتھی. 





آاثوابؤى ااصل اد ٥‏ 


وَقَذ رَوّی عَبْدُ الرَحْمَيِ بْنْ حْمَيْد رواخ هَذا الْحَوِيكََعَن آپی الین 
تَحْوَحَییث اللَيْيٍ بن سَعْيه وَرَوی أَيمَنْ 2729391 قایل المَکْ ا الْحَییگ عَنْ 
سی الؤَيْر عَنْ جار وه عَي* محفوظ 

ولَعَبَ القَافعيُإِلَی حَدیثِ ابی عَبّایں في الكَمَهَِ 


و 00.022 


وباقی متعلقات تشھد ابن مسعود لما کانت مکتوبة في الحاشیة رأیناترکھا فی 
ھذہ الور یق أُولی. 

ےج جج رج ...لے 
فقال الإمام مجیباً: بواوینء فقال السائل: بارك اللہ فيكء کما بارك فی (لا ولا أ٢‏ 
ارت اھ کس وہم أجیب؛ فسألوا الإمامٌ فقال: کان سألني: أَي 
التشھدین تختار؟ فأَجبتُ: تشھد ابن مسعودہ فدعا لي بالبرکة کما بورك الزیتونء 

فافھمء والل اأعلم. 

]١[‏ کذا في الأأصلء والصواب: بلا واو أم بواوین؟ کما حکاہ صاحب (السعایةا'''ٗ؛ وذلك 
لأن المراد منەه تشھد ابن عباس؛ ولیس فی واو علی ما تتبعتٌ من طرقہہ فالظاھر ان في 
الأصل سھوآ من الناسخ؛ ثم أفادني بعض أحبتي أن القصة کما ذکرھا الشیخ هو الصواب؛ 
حکاھا صاحب (البدائع)"'ء فقال: ومن الناس من اختار تشھد أبي موسی الأشعري؛ وھو 
أن یقول: (التحیات للہ الطیبات والصلوات للہ۸ء والباقی کتشھد ابن مسعودہ وفی ھذا 
حکایةء فإنه روي أن أعراببًا دخل علی أبي حنیفة فقال: آبواو أم بواوین؟ إلی آخر ما أفادہ 
الشیخء فلله الحمد. 


[٢]إشارۃ‏ إلی لاجر مرو رَیوتَولَاشَر فو وَلَاعَریتّو الیة [النور:٣٣۳].‏ 


۔)۲٢۲٢‎ /۲( (السعایة)‎ )١( 
۔)٦۹۷/۱( ہدائع الصنائع)‎ (8 
.)٥٤٤( آخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )۳( 








٦‏ الکرکٰالدُتی 


پیک ای 


ہے نو 8 ...0ے 


وھ ھی ک6 نْ محمد بن 
اِسُحَاقء عَن عَبّد الوّحمَن بن الا سا شی ال کن ابع مت قَال: ون 
الله ان َخُقٍ ٢‏ ئئد ‏ 
َال أَبُو عیسّی: حَوِیث ابن مَسْعُود حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
قین 7 ُُُ 8 سی کے 
(۰۳) بَابٌ٘۶) كَیْف الجُلوسُ فی التَمَهَد؟ 


۲- حَتتتَاأب وكریْب اَی اللہ بی إِذْ رض عَنْ عاصم بن کُلَیْب(٥'ء‏ 
شن ےشن َال بن خَُجْرِقال: کر ال سرتة مث 2ٰ(): 7م تُظرَنَإِلَی صَلاۃ 


-٠١[‏ باب ما جاء أُنه یخفی التشھد] 


قوله: (من السنة ان یخفی التشھد) فلو جھر بە لا شيء عليه غیر الکراهة؛ 
لما أنه خالف الطریقة المسئونة. 


[١۲۹]د:‏ ۱٦۹۸ء‏ تحفة: ۹۱۷۲۔ 

[] د: ٦٢۷۲ء‏ ت: ۸٦۱۲ء‏ جە: ۸٦۷‏ حم: ٤/۳۱۲ء‏ تحفة: ۱۱۷۸. 
7ج ہت طافیوئی الفمدا 

[1ئ لہ کید اع سرد 

)٣(‏ فی نسخة: (أن تخفی). 

(گائی صظ تاپ خا جا 

)٥(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الجرمي)۔ 

( یئ بعض النسخ : (فقلت)۔ 








نواں الصلاد ك٦‏ 


تول اف َلللله دَلَمَا جَلَسَ یعنی: انيد افش رِجْلَه الیْسْری؛ وَوَضَم يَنَہُ 
الْنزی -یعنی- عَلَی فَخِذہ الَیْمْرَی؛ وَتَصَب رِجْلَه الْيْمْتَى 


وَالْعَمَل عَلَيْه عِند أَكُتَر أمْلِ الْعلمٍ وَمُو قَوْل مُنْيَانَ الَزرِیٌ: وَابْنِ 
الْمُبَارَكِء وَھُل الَكوفَة 


)۱٠١(‏ بَابٌ مِنْهُ أَیْضًَا 


میں چا اک رد کاو اي الْعَتَییٔء کا مُليْخ بن سُليْمَانَ 
ا[عتیع 5 غباس بن مل التاعیخ قال: اجْكمَع ابو حُتَیْ وب أَسَیْی 
صن خر ونکا ئ2 لَمَةَ فُدگرُوا صَلَاة رَمُو ل اللہ لہ ققال اھ 
ہیس جن ول اللہ لہ إِكَ رَمُول ل اللہ لال جَلَسَيَعْني 


لكَمَهُد فَافْترَش رِجْلَة الْبْشری وَآَقبَلَ بصصذرِالْیبْنتّی عَلی قِبْليہ َو 


نے راپ ند آ رص ا 


عذا الات معٹرد لبیان سیة التزرا فی التطید الآغیر: ولما کان الحدیٹ 
مشھوراً اکتنی بالڑشارۃ لی ولم یات پکلہ وقه ذکر اتور فی الدشھد الآخیرشظم 
الاستدلالء وفی مسألة التورك أربعة مذاہب: التورك فیھماء وھو مذھب مالك؛ 
وعدم التورك فیھماء وھو مذھب الإمامء والتورك في الثاني دون الأولء وھو مذھب 
۹٢ [‏ ۲۹] د: ۷۳۳ء جە: ۸۷۳ تحفة: ۱۱۸۹۲.۔ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
)٢(‏ فی نسخة: (المدینی)۔. 








۸ جس 


وب َقُول بَعْض أُھْل الْعِلم 0 ل الفافعِیٔ یا وَامْحَاقَ قَالوا: 
یَقْعُدُ فی التُقَهُد الاَجْرِ عَلی وَر؟ یه وَاحْتَجُوا بِحَدیثِ بی حُتَيْي وقالوا: 
>َفْم في التمَهُد الْأّلِ عَلَی رِجْله الیْمرّی وَیَنْصب اليْنتی. 


الشافعيء وعکسە وھو مذھب!'؛ والجواب منە ما سبق!'''من أنه کان لعذر ووجھه 
اک 

]١[‏ بیاض في الأأصل ولم أر ھذا مذھباً لأحد. وذکر في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: 
أنه روایة لأحمدء ولم آرھا في فروعہ أیضاء فلو صحت: وإلا فمافي فروعه روایة فی جلسة 
الاستراحة علی القول بھا: أن یجلس علی ألیتیه مفضیاً بھما إلی الأرض؛ صرح بذلك ابن 
قدامة'''؛ لئلا یشتبه بالقعدة بین السجدتین. فیمکن أن یکون مراد الشیخ هذہ الروایة. 
ثم مما یجب التنبيه عليه ان الإمام الترمذي جمع الإمامین: الشافعي وأحمد في مذھب 
واحدء والحق أن فی مسلکیھما فرقا کما بسط فی (الأوجز)'"'ء وحاصلہ: أن التورك عند 
الشافعي في کل تشھد یعقبه التسلیمء وعند أحمد في تشھد ثان من التشھدین؛ ففي الصبح 
والجمعة یتورك عند الشافعي دون أحمد. 

[ مم آر أینما سبق الجواب عن حدیث التورك ولعله إشارة إلی الجواب عن حدیث جلسة 
الآاستراحةۃ فان المپنی واحدہء والعثر مشٹرك. 


۔)۲٢٢/٢( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)۲۰٢۱ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٢( 








ك3 بب الصزہ ۹أ 


)۰١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی اليِفَارَۃ' 
سی سے اق او ا وش 3 


٤ے‏ کل گنا محمود بن عَیْلانَ وَیَحَی بَِ مُوسّی قَال۸٢):‏ تَا بد 
الرٌزْاقِ صن مَ عم عَنْ 0-09 الله بن قش اع عَن ابن سر ان النبيی 27 


٥-۔‏ باب ما جاء فی الاإشارۃ 
لا یتوهمل'' ما قیل فیە من أقوال!'' لا یعتد بھا؛ فان الإشارة مسنونة ثبتت 
بالروایات الصحیحة. وما قیل من أن الروایات فیھا متخالفة فتومُمٌ ساقطٌ؛ إذ الوارد 
فیھا لفظ: (وضع) و(عقد)ء وھما غیر متنافیین؛ فإن الذي هو في حدیث الباب 
السابق من: (آن النبي للا کان إذا جلس في الصلاۃ وضع یدہ الیمنی علی رکبتہ 
ورفع اصبعه إلخ) لا یقتضي أن الید الیمنی مبسوطة حتی ینافيه ما ورد في الحدیث 


]١[‏ قال المجد'٣':‏ تُوَمُم أي: ظن, انتھی. یعني: لا یظن أن هذہ الأقوال التي وردت فی نفیھا 
صحیحة بل الاإشارة ثابتة. 

[ فان کثیراً من الحنفیة وغیرہم أنکروھاء لکن الصواب أُنھا سنة متفقة عند الأئمة الستة کما 
حفّقه الشیخ في (البذلە'ٴ'ء وقال محمد فی (موطئہہ''' بعد ذکر حدیث الإشارۃ: وبصنیع 
رسول اللہ ََيةُ نأاخذء وهو قول أبي حنیفة ونص محشيیه علی تصریحھا عن أَبي یوسف 
ایض فھي مصرٌحة عن أئمتنا الثلاثة وتوھم من أنکرھا. 


[۶ء: ۸۰٥ء‏ د: ۹۸۷ء۰ ن: ۹٦۱۲ء‏ جہ: ۹۱۳ء تحفة: ۸۱۲۸. 
)١(‏ زاد فی نسخة: ( فی التشَهُدِ). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (وغیر واحد قالوا). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۷١‏ 

.)٤٤٤٥/٤٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱٤١ حدیث‎ ١٦٤٤ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٥( 








:1 الکوکب اي 


قاق اذا لم فی الصَلَاۃ وَضَّع يَنَۂ الَْمَْ گی رّكَبتهه وَرَفَعَ إِصَبَعَهُ 7 
کے کی وا بار فا وك البْلنری علی زا بارکتا عظ 


قال: رَنی اباب عَن بد اللہ بن از وَنمَيْرِالْخْرَاعِی؛ وأبي هُرَيْرَةَ 
1 میا حَدیٹ ابی غُمَرَ حَدِيگٌ حَسَیٌ عَریبّ لا تخرف مِنْ 
حَدِیثِ عُبَيْدْ الله بن غ لا کاچ 


الذي فیه ذکر عقِھا!'ء بل الحق أن وضع الید المعقودة أَیضاً وضع کما أن وضع 
المبسوطة وضع. 


[١]علی‏ أنە بی یمکن الجمع بینھما بأن الید کانت مبسوطة أولَاء ثم عُقِدَتْ عند الإشارۃ ٠‏ وزاد فی 
تقریر مولاناارضي الحسن المرحوم: ان ما قال صاحب (الدر المختار)''': یشیر باسطاً یدہ 
خلافٗ الروایة؛ فإن القبض منصوص عليهء وما قال بعض الفقھاء: من أنە یرفع عند النفي 
ویضع عند الإثباتء فالثابت في الروایة بقاء الرفع إلی آخر الصلاةء انتھی. قلت: ما أشار 
إليه الشیخ من الروایة هي ما في (دعوات الترمذي!''' من حدیث عاصم بن کلیب؛ عن 
أبیەء عن جدہ بلفظ: (وقَبَفَ أصابعَهہ وبَسَط السبابةء وھو یقول: یا مقلب القلوب ثَبّْتْ قلبي 
علی دینك). ویشکل عليه أن الثابت بالحدیث لا یخالف مختار الفقھاء: من أنە یضع عند 
الإثبات؛ فإن الوضع لا ینافي البسطء علی أن ما قاله الفقھاء مروي عن صاحب المذھب۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الیمنی). 
)٢(‏ فی نسخة: (علیھا). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 
)٤(‏ (سنن الترمذي) .)۴۳٥۸۷(‏ 








نو بب جح ۷٦ ٥‏ 


الْعَتَل عَلند عِند يہ ہر و ےی 
يَخْتَارُونٌ الا فی لقن وَھُوَ گل اکا 


)۱٥١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ف نی القخلے نی الشَاد 


7 


0 - تنا 2 7 کا عَيَة الامی بن یئ تا میمش آی 
ِمْحَاقء عَنْ أَبي اس من گر الہ عَنِ التَئ قل: أآَئَّهُ كَانَ هْمَلمْ 
عن بَميینه وَعَن سارہ (المَلامْ عَلَيْعُمْ َرَحْمَة اللہ المَلامٌ عَلَيْحُمْ 


فی الاب عَنْ سَعْدبْن أبي وَقَاسٍں, وَابْني عُمَرَ وَجَابرِبْنِ سَمُرَة وَالَيرَاو'' 
ہے و کت سج ٥‏ و٥‏ ا ق0 7:1 رہ و مھ ٥‏ 
وَعَمَار وَوَائلِ بن حُجْرٍ وَعَديٌ بن عَییرة وَجَابر بْنِ عَبُدِ الله 

ال اد و ےی ابْر و آ3 ا َ‫ و و ا 2 


سر سی بَعَدَهُمْ 
َٴقَوْل سُفْيَانَ القَورِفٌ وَابْن نے تن َإِمُحَاق. 


ََٔ ففي (الشامي)''' عن (المحیط): یرفعھا عند النفي ویضعھا عند الاثبات وھو قول أبي 
حنیفة ومحمد: انتھی۔ 


.۹۱۰۰۰۰ د: ٦۹۹ء ن: ٣۱۳۲ء حجه: ٤ء حم: ۱ع تحفة:‎ ]۲۹٥٢[ 
فی نسخة: (محمد بن بشار)۔.‎ )١( 

رز ایض الات (وأبي سعید). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ ۲۱۷)۔ 








٦‏ اکب الڈُري 


(۰۷) بَابٔ مِنْه أَيْضاً 


محمد بن یح َحیّی التَْمَابُوِیْ: تَاعَمروبْنْأيي سَلَمَةعَنْ 
ری خئی عٰ جکام یں غزوة نہب عن ۶وت نول اللہ کل 
كَانَ هُمَلمْ فی الصّلاۃ َتَسْلِيمَةً وَاحِنَةٌِلَقَاءَ وَجْهدِ تُمَ یل لی الشق ال ین 


شگا 


7۹ مم کا محتں 


[۷ - باب منه ایض 


(کان پسلم یٍ الصلاۃ َملعة واحدۃ)!'! أی: یأخذ فبھا من تلقاء وجھہ؛ 
ویختمھا إذا مال وجھه إلی الیمینء وکذا الحکم فی تسلیم الیسار لکنھا اکتفت بذکر ان 


[]اعلم أولّا أأن الفقھاء مختلفون في التسلیم فی الموضعین بُطا فی (الأوجزا'': الأول 
فی الواجب منه؛ فعن الإمام أحمد روایتان: إحداھما رکنیة السلامین معاء والثانیة رکنیة 
اإحدیھماء وکذا اختلف عند الحنفیة فقیل: الثانی واجب؛ وقیل: سنةء وعند باقی الأئمة 
الواجب واحدء حتی حکی النووي''' وابن المنذر إجماع العلماء علی ذلك. 
وأما الاختلاف الٹانی ففي اللسنون منەہ فقالت الأئمة الثلاثة: السنة اثنانء خلافاً مالك وبعض 
السلف؛: فقالوا: یسلم المأموم ثلاا وھو مشھور قول مالكء والثالث للرد علی الإماء- 


۔۱٦۸۹۵ جه: ۹۱۹ء تحفة:‎ ]۲۹٦[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (اٗبو حفص التنیسي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (بوجھه)۔ 

(۳) ۱ اٴوجز المسالك؛ (۲/ ۹١٢٢-٢٥۲)۔‏ 

.)۳۹ انظر: (المجموع شرح المھذب) (۳/ ۸۲٦)ء و(کتاب الإجماع) (ص:‎ )٤( 








ا نوا اصلاد ٦۳‏ 


قا لآ کت وَحَدِیث عَاؤِقَة لا تَمْر فهُ مَرهُ لا الاو ما اد 
قَال مُحَمَد بن لِنْمَاعِیل: تر کے ماک 
اه َهْلِالْٰرَاق عَنْ ہ٥صھو؟‏ أَف() سا ا ان عو ا ک 3 1س 


کک ٹڈ آک قزر ند 


و3 قد قالَ یه تَعْض أَهْلِ الْلم في الكْلیہ فی الصَلَايِ وَأَصَمٌ ُ الرَوَایّاتِ عَن 
اتی لا تَسلِيمَتانِء وَعَليْهِ اکر مل الم مِْ أَحاب التَىٔ قَل وَلَابِمینَ 


وَمَن بَمْتَهُعْ ورای قَوْمٌمِنْأَصخاب التييٌ لا والتّابعین وَعَیِْهمَْ ٍ وَاحِدَةً 
فی الَمَكُتَويَق قَال المَافَعِیُ: مَاء َلَم لین رات زان مَاۃ مَلَم تملیتکیں 


مقصودھا بالذکر إنم| هو بیان التسلیمة: من أین تبتدئ؛ وبیان کیفیتھا: کیف همي؟! وما 
قیل من أُنہا م تبلغھا التسلیمة الثانیةًمما أن التسلیمة الأولی من النبي و کانت فوق صوت 
التسلیمة الثانیة فلم تسمع عائشة غیرّھا فبعید جدّا؛ فإن التسلیمة الثانیة کانت إلی جھة 
حجرتہاء فھي تتمکن من سماعھا فوق تمکنھا من سماع التسلیمة الأوی؛ وم یك لإخفاء 
النبي ول إیاھا معنی حتی یقال ما قیلء وإنما الثابت أنە م یکن یرفعھا کرفع الأول. 


< وآأماغیر المأموم فیسلم واحداً تلقاء وجھه ملخص من (الأوجز). 
وإذا عرفت ذلك فحدیث الباب حجة لمن قال بوحدة السلامء وحاول الشیخ توجیھه إلی 
قول الجمھور وحاصل ما آفادہ أن الحدیث لیس بمسوق لبیان العددہ بل لبیان ابتداء السلام 
بأن کان دأبہ پا ان یبتدئ من تلقاء وجھهہ ویختمه إلی الیمین والیسار؛ والأوجه عندي ان 
الحدیث حجة للجمھور في المسألة الأولی وھي فرض التسلیمة الواحدة؛ فإن النبي قَلُ 
قد یکتفي علی التسلیمة الواحدة بیاناً للجواز. 


)١(‏ زاد فی نسخة: ( وآصح). 








٦٦‏ اکر الڈُرزي 


کہ2 
٭ 


(۱۰۸) بَابُ مَا جَاءَ أَنّ حَذْف المّلام سُنَةُ 


رہ 


حَ کک وی ےھ ڈروے ےہ ا7 22 وو ود سو 007""ھ+0 
ہے قرو ھ2 )کے برغ 5 0)0 2 
هُرَیْرَة قَال: (احَذف السّلام سَنْةا. 


۸- باب ما جاء ان حذف السلام سنة 


تخصیص الحذف بإسقاط الحرف اصطلاحٌ حدیتٌ!''ء ولفظ الحدیث منه 
قدیمء فالمراد بالحذف في الباب إنما هو حذف!'' حرکة هاء الجلالة''. 


[ئ: حادت قال المسجد۲۹: الحدیك: الجدید والخین 


[] قال الحافظ في (التلخیص الحبیر)''': حذف السلام: الإسراغٌ بە وھو المراد بقوله: 
جزمء وأما ابن الأثیر فی (النھایة)''' فقال: معناہ أن التکبیر والسلام لا یُمدانء ولا بُمْرَب 
التکبسرہ بل يُسْکن آخرہہ وتبعه المحب الطبريء وھو مقتضی کلام الرافعيە وفیه نظر؛ 
لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعراب اصطلاح حادث لھل العربیة'ٴ'ء فکیف۔ 


۔۱٥٢١۳٢۳ حم: ۶۲ "ٔء تحفة:‎ ء٠‎ ۰٤: :]۲۷٥٦[ 

)١(‏ قال الشیخ البنوري فی (معارف السنن) (۱۱۸/۳): الجزم في اللغة: القطعء ومعنی القطع 
أن لا یمد بل یقف عليه فلا یتحرك ولا یمدہ فالغرض هو نفي الإطالة والتمدید وھو 
مفادہ لغة لا أنھم حملوہ علی معنی مستحدث. 

.)۱٦١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

() (التلخیص الحبیر) (۱/ ۲٢٢‏ ح ۳۳۳). 

)٤(‏ (الٹھایة) (۱/ ۲۷۰)۔ 

)٥(‏ وفي الأصل: لا بل العربیة والتصویب من (التلخیص). 








۰ 


نعل بک ڈآ”۳۸'ڑو8فکئك۳ف۳هگ‪"۳"“) تم 


لو الزی کٹسا ائل و لوق عن ای اکن ئَهُ قال: 
الَکپیرُ جَزْمُ الما جَزُ و اکا ات وفع 


قوله: (وقال ابن المبا 0 0+8 وإجمال بَیّنه 
ابن المبارك بقوله: أنَلاضدسڈا آئلا۶ يف الام اناو هُمٌ ان المنع من إشباع 
الجلالة فمندفع بثبوتە اتفاقا لا یقال: إِن اللازم من قول ابن المبارك إنما هو ان لا 
تُْيَعَ الھاءُ لا أنھا لا تُحَرّك؛ لأنه قال: لا تمدہ مدّاء ولا مد فی تحریکھا؛ لأنھا نقول: 
إن ما قلتم من أنھا لا مد في تحریکھا فھو غیر مسلم؛ إذ في الحركة مَذٌّ نسبة إلی 
الجزم لکن لما کان بقي بعد تفسیر ابن المبارك أأیضاً نوخ إبھام احتاج إلی تفسیر 
آخرہ فقال: روي عن إبراھیم: إلخ. 


تنعل الالتاظ رت٤‏ اہی رقتے علواں عای :”ال 0ري 
الاصطلاح الحادث عند النحویین حذفٌ حرکكةِ الإعراب للجازم فقط لا مطلقا إلی آخر ما 
بسطه. 


)١(‏ فی بعض النسخ: اعبد الله بن المبارك). 

)٢(‏ في (معارف السنن) (۱۱۸/۳): وفي إسناد الحدیث قرة بن عبد الرحمن؛ وھو مختلف 
فیەء ضعفه الآکٹرہ قال فی (التقریب) : صدوق لە مناکیرء وفی (التھذیب) :روی لە مسلم 
مقروناً بغیرہء وغایة مبلغ الحدیث أن یکون حسناً انتھی مختصرا. 

(۳) (رد المحتار) (۲/ ٥٢)۔‏ 








5 الکو الذّتي 


(۱۰۹) بَابُ مَا يَقُولإِذَا سَلَهَ9') 


٤ 
سس ہے ےھ کو حم‎ 


8ت جخدڈگکا أَحْمَدُ بْنْ مَنیع؛ تَا ابو مُعَاوِيَة عَنْ عَاصِم یں عَنْ 
عَبْد الله بن الحَارِثِہ عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: : گانَ رَسُول اللہ ولا إِدَا سَلَمَ لا يَفْعْدُ 
فا مَا يَُول: داللَهْع انت المَلَامُ وَمنك السمَلَام تَبَارَكُت ڈا الجَلالِ 
َالإگراما. 

۹ھ مجَتگتا نا45 کا مَرْوَان بَنْ مُعَاوِیَةً ٤‏ وَآبُو مُعَاويَق عَنْ عاصم 
حول تا تا فو زقال: ارت پا کا الال وت ام 


هُرَيْرَة وا لیر ئن بی هُعْبَة 


۹۔ باب ما یقول إذا سلم 
قد تامت العلماء بحدیث عائشة هذاء فاضطرواإلی تأویلات فیما ورد من أنہ ا 
کان یقول أزید من ھذاء وحکمواأن الزیادۃ علی هذا المقدار فی الجلوس بعد الفغریضة 
قبل أداء السنن لا تجوزء إلا أن بعضھم لما تنبه علی صحتة الروایات المثبتة للزیادۃ فی 
الجلوس قال: لا تجوز الزیادۃ فی الجلوس علی مقدار الرکعتین '' وهذا هو القول 


[] قلت: لم أجد التقیید بمقدار الرکعتین؛ فلیفتش في کلام القدماء. 


[۲۹۸]ءم: ۲ء ذ: ١١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۸ء جە: ۹۲۰۲ء تحفة: ۸۷١٦۱۔‏ 
( زاد فی بعض النسخ: (من الصلاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (ھناد بن السري)۔. 

۳( زاد فی نسخۃ: (الفزاري٤.‏ 








نو ب اط لہ ٦۷‏ 


ہج ۔ ض سے وع ھک ا وط 
قَال ابو عیسّی: حَدیت عادشة حَدیثٌ حَسَنٌ صَحیہ'') 


وذ رُرِيَ عَن التَِي لان ہے تَا مر وم 
لا قَرِيكَ لَه ا له الْمْلْكُ وَلَه الحَنْد يُحْيي الہ َموظلی کل کین 


النجیح الذي لا یتعدی عن الحق الصریح؛ فإن حدیث عائشة یمکن أن یقال فیه: إِن 
النبي وك کان یقول هذہ الکلمات أحیاناء فاتفقت الروایات: وکل ما روي عن النبي َل 
أُنه کان یقولھا بعد الصلاة لا یتعدی عن مقدار الرکعتین'''. ومن الظاھر!'؟ ان السنن 
للجبر وإتمام الفرائض فلا منافاۃ بینھا وہین الأذکار؛ إذ الأذکار متمُمة لھا کالسنن غیر 
ان الإجازۃ مقتصرۃ علی ما ثبت من الأذکار بین الفرائض والسنن دون مالم یثبت. 


]١[‏ یعني: ما قیل إِن السنن مکَمّلات للفرائض فینبغي اتصالھا بالفرائض: لا ینافي اتصالَ الأذکار؛ 
فِإنھا أ٘یضاً مکملات لأأذکار الصلاة. 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (وقد روی خالد الحذاء هذا الحدیث عن عبد الله بن الحارث نحو 
حدیث عاصم٤ا.‏ 

("٢)‏ فی اغنیة المتملي فی شرح منیة المصلي)(ص: ٢7۲ء:‏ وقول عائشة : مقدار مایقول إلخء یفید 
أن لیس المراد أنە کان یقول ذلك بعینەء بل کان یقعد زماناًیسع ذلك المقدار ونحوہ من القول 
تقریباء فلا ینافي ما فی الصحیحین عن المغیرة أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یقول في دبر کل 
صلاة مکتوبة: (لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە؛ لە الملكء وله الحمد وھو علی کل شیء 
قدیر؛ اللھم لا مانع لما اأعطیت ولا معطي لما منعت: ولا ینفع ذا الجد منك الجد)ء وکذا ما 
روی مسلم وغیرہ عن عبد الہ بن الزبیر: کان رسول الله ٹا إذا سلم من صلاته قال بصوته 
الأعلی: الا إلە إلا اللہ وحدہہ لا شریيك لەہ لە الملك وله الحمد وھو علی کل شیء قدیں 
لا حول ولا قوۃ إلا بالل لا إلە إلا اللہ ولا نعبد إلا إباہ لە النعمة وله الفضل ولە الثناء الحسن 
لا إلە إلا الله مخلصین لە الدین ولو کرہ الکافرون)ء لن المقدار المذکور من حیث التقریب 
دون التحدید قد یسع کل واحد من نحو هذہ الأذکار لعدم التفاوت الکثیر بینھماء انتھی 








۸ الکو الدُزي 
٤ +0 - - 70‏ ولا يَنْقُم دا الْجَدٌ مِنْكَ الْجَدا. 

وَرَويٍ آ نا ال (سبحان مَيْلیَ ات ال گا کٹ وَمَلامٌ 
لی سرک ےھ ہم 

سے تھا انا تی لن موی قال: َء ک6 سر 
تا الک وا کا 07 ابرغتاز78: عة 2 انآ تا الرَْبی تال خی 
کنا مل نول ا 50 کا کون ل اللہ قللا إِذًا راد ان يَنْصَرف مِن 
7ں لے مَراتٍ ک قَالی,(٢)‏ ان المَلامُ وَمِنكَ المَلامُ تنگ 
یا دا الْجُلال َالإگرام). 


قوله: (لا ینفع ذا الجد) إلخء الجد: الغناء والسعي؛ وأب الأب؛ وعلی کل 
من المعاني الثلاثة یصح المعنی: والمراد بالنفع: الإعاذۃً'' واللإجارۂةٌ. 
قوله: (إٰذا راف ان ینصرف من صلاتہ) أي: موضع صلاتہ ومجلسە الذي 
صلی فیه مریداً للذھاب إلی بیته الشریف. 
قوله: (استغفر ثلاث مرات) واستغفارہ َُ إما لتعلیم الأمة أو لاشتغاله 
[] یعني: لا یعیذ ولا یجیر من عذابك هذہ الأشیاء الثلائڈ وهاھنا معنی رابع ذکروہہ وھو أن 
قوله: لا ینفع) عطف علی ما سبقء أی: الا معطي لما منعت)ء ولا ینفع عطاؤہہ وذا الجد 
منادی: أي: ذا الغنی والعظمة منك الجد لا من غیرك کذا فی ھامش (الحصن) وغیرہ؟؟ 
[٣۳۰]م:‏ ۵۱۹۱ء د: ١١٥۱ء‏ ن: ۱۳۳۷ء جہ: ۹۱۲۸ء تحفة: ۲۰۹۹. 


)١(‏ فی نسخة: (قال: حدثنا ابن المبارك). 


)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (اللھم). 
(۳) انظر: (الحرز الثمین للحصن الحصین) (۲/ ۷۸۹). 





نو سس اصلا۔ ٦۹‏ 


)0ئ اس و و سر لوت کر وو خ8 


قَال: 7" وَآَبْوَعَمَار اسْمُة: غَدَاذ بْنْ عَبْد اللہ 


ےم 7 ون صرم ر- ٥‏ یچ وخ کے ہے کل 
ْهھ کنا یس ازع تی زی یا و سس اخ ان 


بالمباحات فی الظاہر: من الأزواج المطھرات: وحوائج البیت؛ فإن اشتغالَه هذا وإن 
لم یکن ذنباً لکنە گل کان یعذّہ ذنباً فیستغفر منہہ أو ما کان لە من الترقي فی کل آنء 
والعروج فی کل ساعةء فیستغفر حینئذ عم| دونەه؛ ما یراہ ذنبا بالنسبة لی ما وصل إليه 
الآنء وإليه الإشارۃ نی قوله عليه السلام: ١إنه‏ لیغان علی قلبي)؛ إلی آخر ما وردہ و یکون 
استغفارہ ھذاحسب| اشتھر فیھم من کون (حسنات الاأبرار سیئات ا مقربین)ء فالطاعات 
التي فیھا لکل فرد من آفراد الأمة مثوبة عظمی ومنزلة کبری کانت لە ہا سیئة وھذا 
غیر خحفي بتأملء والفرق فیم| بین هذہ الوجوہ یر بی حتاج إلی نظر دقیق وفکر بالمقام 
حقیقء وفیه وجە وجیه؛ وھو ان استغفارہ وا مذا کان ما یرتکب فی بعض الآحیان 
الأفعال التي لیست بأول بیاناًللجواز أو نفیاً للحرمةء کہا لا خفی نی کثیر من أفعالہ و 
لکن یردعلی هذا آن أعمله هذہ ‏ م تك إلا بأمرہ تعا ی؛ فإن ذلك کان من أفعال النبوۃ التيی 
لا بد منھاء فکیف الاستغفار؟ ولکن الأمر فی ذلك السؤال والجحواب سھل!' فتدبر. 


[11 رذك لَأنَ کر آئر خی الشو :2> مطرت اہ لا گللایاء لہا الجراز لاسلاف 
الجھتینە ولولا الاعتبارات لَبلّت الحکمة ولە نظائر کثیرة في الشرع کالشؤم في بُعْدِ الدار 
عن المسجد مع کونە سبباً لکتابة الآثارء ومثل تعوذہ َةُ من الغرق والحرق وغیرھا مع 
کونھا من أُسباب الشھادة وغیر ذلك مما فيه کثرۃ. 


[۳۰۱] د: ١٤۱۰ء‏ جه: ۸۰۸۹ء تحفة: ۱۱۷۳۳.۔ 


.٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )١( 
فی نسخة: (شماله).‎ )٢( 








۲ الکوکی الدُزي 
ہی وت لی اللہ ولا یَومُتَاء رک قَيَنْصَرِف عَلَی جَايِبَیْهِ 2 
مه کل فان 


فی اباب عَنْ عَبّد الله بن مَسْعُوي وَأَئَیںء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَأبي 


اق وا 2 


ھریرہ. 
ول جو غِیسے >:خفریگ مُلے خورٹ حَمَن 


وع غی0عت> اآئں الینے لیا تک گنی آج جاوہ 
کسام إِنْ شَاء عَنْ يَینه وَإِنْ كَُاء عَنْ وَماره وَقَذ صَّ الْأمَْانِ عَنْ 
رو اللہ کل 

وَیْروّی عَن عَلِ بن أي طالبِ أَنّه قال: إِْ گائث حَاجَثهُ عَن یَمینه 
حَدٌ عَن بَمییهہ وَإنْ گاتَث حَاجَتَهُ عَنْ يَمَارواً 


چو سے ور سے ہو کی کک ھا کا کاخ ا کے ہے“ ۔۔_ نٹ ہے٭ ےے 
عم 


)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ ۱۲۷): قال الشیخ: والغرض من الأحادیث الواردۃ في هذا الباب 
أن السنة إما أن یقبل علی القوم بوجههہ أو یذھب إلی وجه حاجتہہ أو إلی بیته من جانب 
یمینە أو یسارہ وقد أشار البخاري إلی هذا فی ترجمة الباب حیث قال: باب الانفتال 
والانصراف عن الیمین والشمالء فأشار بالانفتال إلی الانحراف للاستقبال علی القوم؛ 
وبالانصراف إلی التوجە إلی جھة حاجتہء وبالجملة ففي هذا الحدیث نوع حجة لما یذکرہ 
فقھاؤنا الحنفیة وغیرھم من العلماء انتھی مختصراً. 

)٢(‏ فی نسخة: (وعليه العمل). 








اباب الصّلاد ۷۱ 
(۱۱۱) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصفِ الصَلَاۃِ 


۳٣‏ - حَدَتَنَا عَلِيٌٍ بْنْ حَجَر تَا لِسماعیل بَنْ جعف عغَن ییحی بي 
عَليْ بن يَحْیَی بٔن خَلاد بْن راف الژرَقء عَنْ جَدر ا وت ٤‏ 
ول اللہ لوا بت هُوَجَالس في الْمَسُجد يَو ُمَاء قَال رِفَاعَة: وََحَنْ مَعَهُ اِذ 
سے لٹ کالترع سی َأَعَفٌ صَلائہ ثُعاْصَرَف مَسَلمَ عَلی التَِي فَ۵ 
تقال الئۓ ولا کپ لا : دوَعَليكَ قَازْجغ فَصلٌ فَإنَكَ لَ تُضلٌ). قَرَجَعَ تَصَلَی 
۱- باب ما جاء فی وصف الصلا:آ'؟ 

هذانظم فی سلك البیان للدرر التي تناثرت في أبحر الصفحات السابقة. 
(إذ جاءہ رجل کالبدوي) ھذا دفع لما عسی أن یتوھم من أن الصحابة 
رضوان الله علیهم أجمعین مع فوزھم بصحبة النبي 8ه وصلاتھم معہ في آکثر 
أوقاتھم کیف بقوا غافلین عن طریق الصلاة التي هي عماد الدین؟! وحاصل الدفع 


]١[‏ واختلفت الروایات في سند ھذا الحدیث''' کما یظھر من النظر في کتب الحدیث لا سیما 
اہی داؤد' رالطعاری وذکر شیتاعند ٹیختافنی ڈالیژلن۷گ۲۹. 


۔۳٦٣‎ ٣ د: ۱۰٦۸ء ن: ۳٥۱۰ء حه: ٦1ء حم: ٤ئ تحفة:‎ ]۳۰٣٢[ 

)١(‏ کذا فی الترمذي؛ وفی النسائی :)٦٦۷(‏ عن أبيه عن جدہ. 

09 راف الظلرے فڈا ڈیعنڈیٹ المسیئع صلاته)ء وصاحب القصة هو خلاد بن رافعء انظر: 
(معارف السنن) (۳/ ۱۳۲). 

(۳) (سنن أبی داودا (۸۱۱-۸۵۲)۔ 

.)۳۱۹/٤( ہنل المجھودا‎ )٤( 








۷۲ الکوکی الدُتي 
جَاء فَسَلَمَ عَلَيهِ فَقَال: اوَعَلَيْكَ و یت اَل ”'مرکین 
أُز تلائہ کل ذَيك بَأني التب فلا فَیْسَلعْ عَلی التب ہد .×× 
اوَعَلَكَ َارْجع تَصَلقإنَكَ لم تُصَلَ) فَعَاف!' النَامُ ے چھ ا 
ماف صَلاتۂُلَ یسل “ َقَال الرَجْلَ فی آخِرِذَلِكَ: ان وَعَلَننِي ا 
مقر سیت صِیبُ وَأحْط فَقَالَ :(َأَجَلْء إِذَا كُنتَ کرای اش َكوَضَأكُمَاأمََِد الله 
یہ کم کو َمَهَدْ فَأَِمْ أیضا؛ ؛ قَإِنْ كانَ مَعَكَ فُرَآَنُ فَافر أء وَإاً فَاحْمّد الله وَكدٌ 
عَلَلَهُ َلّ ئک حر کنا نز اتیل کت ا و 
د کے ابد قَاظمَین جَالِمَاء ثُمٌ قُمْ: قَإِذًا فَعَلْتَ ذَلِكَ فَقَد مَمُثٗ صَلَاثُكَ وَان 


الصلاۃ إلا کما صلی ولذلك ظن بقولە و: (صل فانك لم تصل٣‏ أنه ترك من هذہ 
الأرکان المعلومة لە شیا ولم یعلم بەء فلذلك عاد وأعاد صلاتهہ لکنە اجتھد شیئاً 
في أن لا یترك شیئاً مما یعلمه أنە منھاء فعاد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فیەء فعاد 
إعادتہ الصلاۃ حتی إذا کلت صلاتہ سأل النبي پل أن یعلّمہ الصلاة؛ لأنە علم أن 
الصلاۃ المعلومة لە لیست بصلاۃ حقیقةء وإلا لم یحکم النبي 8ك عليه بقوله: اصل 
فانك لم تصل)ء فحمل النفيَ علی نفي الذات وأصل الصلاۃء کما حملته الصحابة 
علی ذلك: فعافوا''''وکرھوا أن یکون الذي أخفٌ في صلاته فکأنه لم یصل. 

[] یعني أن الصحابة رضي اللہ عنھم أجمعین لما حملوا قولە ‏ علی نفي الصلاة ونفي الذات 

کرھوا التخفیفء وظنوا أن الذي أخف في صلاته کأنه لم پیصل. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (فعل ذلك). 


.)٤فاخف( عاف الشيء: إذا کرمەء وفی بعض النسخ:‎ )٢( 
فی نسخة: (وأما) مصحح عليه.‎ )۳( 


)٤(‏ في بعض النسخ : (وأقم) بدل (نأتم أ٘یضاً). 








اواب الصلاہ ۷۳ 
انْكقَضْت مِنْهُ شَیْگا انْتَقَضت مِنْ صَلَايِكَ) قَال: وَكانَ حَدًا أَهُوَنَ عَلِيْهمْ مِنَ 


و- 


الّْرلی(١‏ ات مَن انْكَكَمَ مِنْ ذَيِكَ شَیْقَا انْتَقَصَ مِنْ صَلاته وَلَمْ تَذْحَبْ گُلھا. 
قال: فی الْبّاب عَنْ أَيي مُرَیْرةہ وَعَتًَار بْن يَاسِر 


002-٦‏ حَدِي رِفَاعَةً بْنِ رافع حَدِیثٌ حَسَنْ ٠‏ وَقَد رُوِی عَنْ 
رِفَاعَةً ھِ هَدّا الْحَدِيث مِنْ غَیْر وَجِْ 


لکن لا یذھب عليك أن التخفیف الذي نھی النبي ا إنما هو التخفیف''' قبل 
إکمال السنن والواجبات: والذي أمر بە بقولە: ١إذا‏ اکم الناس!' 'فَليحَفّفْ)ء وما رف 
من تخفیفه و فیما ورد: اکان رسول اللہ ول اُخفٌ الناس صلاۃ في تماما فإنما مو 
التخفیف بعدہہ فالأول مکروہ منھی عنہء والثانی مندوب مأمور بە عند الضرورة. 


ٹم الوارد فی کل الحدیث صیغ الأمر فما عَلْمَ بقرینة خارجیة أنه لیس 
للوجوب خرج عن اقتضاء ارجرو مان کن 5ف کی علی اس فمن القسم 
الأول قوله عليه السلام: نَتَهَدَ فأأقم أ٘یضا)؛ إذ المراد بالتشھد ھاھنا الأذان لا غیں 


]١[‏ کذا في الأصلء ولفظ الحدیث کما في (جمع الفوائد؛' اون ال اذا صلی احلگم 
الناس فلیخفقف)ء الحدیث۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (الأول). 

)ر۲( زاد فی نسخة: (صحیح). 

)٣(‏ ویدل عليه ما آآخرجه مالك فی (الموطأہ (۳۸۹) عن النعمان بن مُرّۃ مرسلّا أن رسول الله لا 
قال: (اُسوأً السرقة الذي یسرق صلاتهاء قالوا: وکیف یسرق صلاتہ یا رسول اللہ؟ قال: ٦لا‏ 
یتم رکوعھا ولا سجودھا٢.‏ 

.)۲۳۷( أخرجه الترمذي في (سننہ)‎ )٤( 

.)۱۷ ۰۳( (جمع الفوائد)‎ )٥( 








۷ الکوکب الڈُزِي 


2۶٥ح۔ے‎ 


اخ ہوٗے ویو و‌سحسہ 
عم قال أَخْبَن عیب أبي سیب ع نید عَنْأبي هرَيرَ:أََ شُول اللہ با 
26 و ارت ھک جاۃ مسلم علی ال لد تر علیہ 
السَلَامَ کال (ارْجع فَصَل فَإاِلكَ تُصَلٌاء فَرَجَم الوّجُل تصَلَی كیا گا 
لی لا جا إلی الاغ قلاہ تن لی کے ع9 قَال آ0 لئ 
نل مإئك لم كشَّ: َ حَتَی فَعَلَ ذلِكَ قلاٹ مرا" فَقَالَ لَهُ البَجْلٌ: وَالدی 
سض رت ؟ فَقَالَ: اِإِذَا فُمْتَ إِلَی الصَلاۃ فَکَبّرْ 
ثُمَ اق ِمَا تيْمَرَمَعَكَ مِنّ الْقْرْآنِء تُمَ ارْكُم سٌ حَتّی تَظْمَيْنٌ رَاكِمَّء تم ارْفْع حَتی جح 


فنزلا إلی السنیةا'' لما ثبت في غیر ھذا المقامء ومن ذلك''' قوله عليه السلام: 
افتوضاً کما أمرك اللہ)ء وقوله عليه السلام: (فإن کان معك قرآن فاقرا)؛ فان هذین 
ا ہر وھ سوج ےس ہہس 
إإإذَا مم لی ا لصَّلوٰءٍ 4 الایة 1المائدة:٦]ء‏ وبقوله تعالی: 'ؤفافرء وا ما تسین الْفر ان ک4 
[المزمل: ٢٤]ء‏ وکذلك الأمرٌ فی مر السجود والرکوع. 


]١[‏ ومن ذلك أَمْرٌ تکبیرات الانتقال والتسمیعء والأمر بوضع الیدین علی الرکبتین؛ والأمرُ 

بالافتراش فی الجلوس: وغیر ذلك من الاأوامر الواردۃ فی ھذا الحدیث عند أبی داود وغیرہ. 
[٢]ئي:‏ من الأمور التي خرج فیھا الأمر عن الوجوب لقرینة خارجیة؛ فان هذین الأمرین خرجا 
[1]خ: ۷ ءم: ۴۳۹۷ء د: ۸۵ء ن: ۸۸ء تحفة: .۱٢٤١١‏ 


( زاد فی بعض النسخ: (السلام). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: ل(رسول الله وا . 
(۳) فی نسخة: (مرات). 








نو آە لہ“ ۷۰۵ 


تَعْقَیِلَ قَائِمَاء ثُمٌ اسُجُد ح حَتّی تَظْمَْنٌ سَاجداء ثُمَ ارْفع ح حتی تَطمَيِْنٌ جَالِسَاء 
َافَْل ذَلِكَ فی صَلَايِكَ كُلَھا؛. 


َال 2ر فیقی هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


سے )٢(‏ ان 8 


وروف 
لیھفئز ےا ره وَلم یکر فی: عَنْ أبيه عَن أبي ھُرَیْرَة رتا 


يَحى بي وید عَنْ عُبَيْد الله بن عُمَرَأَصَخ, وَمَعِیدُ العَقْبْرِی کت 
اي هُریر ورڑی عَنْ أیدہ عَن أبي زنر ٤ء‏ ضسر گنت وت 
ج3 ھتہ التَقْبْرِي ؛ُ سن آوا اک 


ُمَیْرٍ مَدّا الَحَییگ عَنْ عُبَبْد الله بن عُمَرَ 092۳ 


سم سے 


کی ۔ 


سے اط وو ےک و کو کو و و سے و ےت مات ہاو ۔ 
ا يد دنا محمد بَفَارِرَمْحَمّد بن الُکَتی قالا: تا وس ہپ سعید 


وأما أمرٌ الطمأنینة''"فلم یتید بقرینة تُخْرجه من الوجوب: بل تید بقرینة تید 
بھا وجوبّه وھو قوله عليه السلام: (وإن انتقصتٗ منە شیتاً التقصت من صلاتك١؛‏ 


[1] السالا علائة ہی الالمفث کا َىطَت کے :الا ر۱ فقال الضشاققی زار روسف 
وأحمد: إنه فرض: وقال أبو حنیفة ومحمد: إنه واجب؛: واختلف أصحاب مالك: ھل ظاهر 
مذھبه یقتضي أن یکون سنة أو واجبا؛ إذ لم بقل عنه نص في ذلك: قاله ابن رشد'ٴ''. قلت: 
ووجوب الطمأَنینة هو المرجٌح عندناء کما حققه ابن عابدین'ٴ' خلافاً لما قیل: من سنیة 


٤‏ ۰]: ۸۲۰۸ د: ۰۷۰ءن: ۱۰۳۹ء جہ: ١٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (قال: وقد روی)۔ 

)۲"( ات تا (وکیسان کان مکاتباً لبعضھم). 

.۔)٦۷٤‎ - ٦۷٤ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 

۔.)۱۳٣/۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٤( 

.)۱٥۸- ٣٥١۷ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








۷۲ الکو الدّتزیي 


الْفَطَانُ تا مسب و ہے سی ىہ 
شورخ نل یت یلاعتو ھا ا وا 7 قَمَادَۃ 
ابع بقول: آن اغنہ مم بِضَلَاۃ رَسُولِ الله قلللدہ قَالوا: مَا كُنْت أَقْتَمَنَا لہ 


مك ات1 لَهُإِكَْاتا؟ قال: بلىی ۳ : فَاعرِضٰء فَقَال : کان رَسُول اللہ گلا 
دا قامَ ِلَی ال ات ٤‏ اعندل قَایِمَا وَرَفَعٌ يَتَيْهِ حَتَی يحَافِي بِھمَا مَنْحِبِيْهِ َإٰذَا 
. ×× ك ا 7 ۔ 7 
000 


ذٰ 


سس وا یی سس جس 


کت و ت ‏ " موصعہه 
مُعْتَيِلَا ؛ ثْمَ هو فا الازض سَاجداء ثُمٌ قَال: (الله أَکَيرء تُمَ فی عَضدَيْهِ 


فَعْلُمَ ان الطمأنینة لیست من الفرائض وإنما ہي واجبة یورث نقصُھا نقصاناً في 
الصلاق َو لی ا یلزم 08220 بالحدیث؛ 
من قول ہے وب ا الکراء کما قال: وکان ھذا برح طازی 1ت 
فعلموا ساعة قوله هذا أن نفی صلاته فی قوله: (صل فإنك لم تصل٤‏ إنما کان نفيی 
تمام وکمال؛ لا نفی الذات والحقیقة. 

قوله: (بلی) أي: سلّم عدم کونە أکثرھم إتیاناً وأقدمھم صحبة لکنە لم يَتْرَكُ 


]١[‏ یعني الذي فھمہ اللإمام من قولە 8 هو الذي فھمه الصحابة الکرام بعینە کما یدل عليه قوله: 
(مذا اُھون علیھم من الأولی)ء فإن قولە ِا الأول: (ارجع فصل فإِنك لم تصل) یوھم ان 
ینفي الصلاة برأسھاء وقوله و ھذا یدل علی النقص؛ وأن الصلاة لم تذھب کلھا. 


)١(‏ فی نسخة: (فلم یصب). 
)٢(‏ فی نسخة: (أٗھوی). 








اواب الصّلاه ۷ 


7 تع أَصَاَ رليهہِ کم قنی رجْلة لی َققة َعَد عَلَيْمَء ُماعَكدَل 
حَتٌی يَرْجع کل عَظم في مرو شر ال : (الله اك 
کی رکف رت تل وا کی ا دی ید موصعہ ضِود ثُمٌ تَهَضَء تُمَ 
صَنَع ذ مکٌیسس سم کو رت۳ 
حَتّی يْحَافِي بِھمَا مَنْحِبِيْه رت کت 
گائتِ الركُعَة الِی تثقَضِي فِیيَا صَلَائْه أُحَرَ رِجْلَه الَیْسْری وَقَعَدَ عَلَی ؿِقّه 
موہ ثُمٌ سَلَْ 


6 اق تی و٥[‏ ِ ہے و و 


کی 


ٹم 


دعوتہا'! فی أن علمه بصلاته عليه السلام لیس بقلیل نسبة إلی علمھم بھا؛ لما أن 
المرء مع أنە لا یکثر الإتیان والصحبة قد یعلم شیتاً ُکثر ممن هو قديمُ الصحبة کٹیڑ 
الدورء إذا تفکر وبالغ فی حفظه وإتقانه وتلحج في إجادته وإحسانهء وهذا کثیر. 
قوله: (فتخ) بالفاء ثم التاء بعدھا خاء معجمة: اُرخاها لِتُنی وتتعطف 
فتحتقیل إلی التیلةٌ (ئم صنع في الرکعة الثانیة) هذا تقدیم موضعه بعد قوله: 
سی آڈا قام من السجدتین کكَبّر ورفع یدیە حتی یحاوِیَ بھما منکبیە وبعدہ: ثم 
صنع في الرکعة الثانیة إلخء ومثل هذا کثیر فی الکلام فلا حاجة إلی ما أجاب بە 


[]قال المجر۳: ادّعی کذا: زعم اتا والاسم: الدذعوۃ والدعاوٰة؛ وبَکَسَرَانِ۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إلی الأرض)۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (علیھا). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۹). 








۷۸ اکب الڈُرزیي 


قَال: وَمَعَتَی قُولْهِ: اإٰذا قَامَ مِنَ الہ لسُجدثین رفع يَدَيْا!'' یع يعُني إِذَا قَامَ مِنَ 
الرَکعَتیْن, 
۰٢‏ - حَدَتَتَامُحَمّدُ بن بَفَارِوَالْحَسَنْ بْنْ عَلیج ال ُلَوَانِیُ و5 ا زا 


ہیں کو ا وو خر 8 


۲ ا: تا ابٔو عَاصِيء تا يَا دا سد ا ا 
از یندا جح کھسخی عکری اب رت طاف طز 


الٹرمڈی من أن المراد بالسجدتین الرکعتان: وانما اضط1؟ لی الجراب لأن ظاحر 
العبارۃ یقتضي أن یکون بعد تمام رکعتین سجدتانء مع أن السجدات إِذا اُربعة فلما 
حمل'''السجدہً علی الرکعة وہذا کثیر فإن الرکعة إنما سمیت رکعة لکون الرکوع 
فیھا؛ فلا غرو فی تسمیة الرکعة بالسجدۃ ت تسمیة للکل باسم جزئەھ. 


۷ کٹ ٰ۷ و ۶۶89 "" 
(من الرکعتین) محل (السجدتین)ء ففي أبيی داود ۷ تہرسن نی الآغری مل ذلكء ٹمإڈا 
ارس رکف ھکر تہ لضیفحیکتا ا الہ ای مترحائیظا 
الروایات تدل علی أن لا احتیاج إلی توجیه التقدیم والتخیر. 

]٢[‏ لم یذکر في الکلام جزاءہہ أي: فلا إشکال إِذاَء ویقال: إِن قوله: افلا غرو إلخ) دال علی 


[٣۰٥]خ:‏ ۸۲۸ء د: ۳۰٣۷ء‏ ن: ۱۱۸۱ء جه: ١٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۱۸۹۷ 

)١(‏ في نسخة: (ومعنی قوله: ورفع یدیه إذا قام من السجدتین). 

)٢(‏ فی نسخة: (حدثنا محمد بن بشار والحسن بن علی الخلال وسلمة بن شبیب وغیر واحد). 
۳( زاد فی بعض النسخ: (النبیل). :_ 

ص9 0 

(8) سٹن آ بي داودا (۷۳۰) و(سنن ابن ماجهہ) ٠ ١٦(‏ واشرح معاني الآثارا (۱/ ۲۲۳). 








اہو الصلاہ ۷۹ 


سے ظا ضز 


گ یم ھ و ہو و سیر تی و ہے سی 7 ٥‏ نع ہو یت ا ا ںہ عو 
قُکَادَه بن رِبْعِیء فَدُکر تَحُْوَ حَدیثِ يََْی بْيي سُعید بِمَعْتَاهُ وَرَادَ فِيه ابُو 
٠‏ سض ي حرھے 2 >٥ ٥‏ سس سج کا رخ ےگ ہے اس گا سے ۲ تن 
عَاصِب؛ عَنْ عَبْدِ الحَمید بن جعفر مَدا الخرف: قالوا: صَدَفَتَ مَخذدًا صلی 


صن پل 
04 کراپ 

التبیُ للا 
0 وسجل ے* 


ثم اعلم أن الشافعي تمسّك بھذا الحدیث في إثبات رفع الیدین في الموضعین 
اللذین مَلمھماءأيی: قبل الرکوع وبعدہہ وأنت تعلم أن الثابت بھذا الحدیث هو الرفع 
فی الموضع الثالث!'' ضا والشافعي لا یسلمہ وھو الرفع بعد القیام إلی الثالثة 
فالذي یستدل به علی نسخ ہذا الثالث فھو المسنَدَلَ لناء مع ملاحظة ما سبق في باب 
الرفعء وأیضاً تمسك بھذا في إثبات جلسة الاستراحةہ والتورك في القعدة الأخیرة 

ً 5 ۰ ٭ 0 7 ظط کاٹ 

وجوابھُما مار من أنھمالم تکونا عزیمتینء بل رخصة لما بن رسول الله يك فکیف 
السبیل إلی تشریعھما؟! وما قال الشافعی من أن الواقعة متآخرۃ فغیرُ منکر؛ إذ سلمنا 
لکن حملناہ علی العذرہ وأما في رفع الیدین فغیر مسلّم؛ إذ لا بد للشافعي أیضاً من 
ناسخ لە في رفع الیدین إذا شرع في الرکعة الثانیة و الثالثة فھو نفسە غیر متقرر علی 
تآخر الحدیث: وإلا أضرہ ذلك. 
الأمر علی ذلك؛ وأیضاً فلم یلق محمد بن عمرو أُبا حمید فتکون الروایة منقطعة 


[] یعني علی توجیە الإمام الترمذي؛ أما علی توجیه الشیخ إذ حمله علی التقدیم والتآخیر فلا 
یدل علی الرفع بعد الرکعتین بل علی الرفع في مبدآ الرکعة الثانیة. 





۸۰ الکوکٹ الأریي 
)۱٦۶(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الْقِرَاءَة ذ فی | ان 


ایا دح وخ من اخ وا علظد 


٠‏ عَمّهِ فُظْبَة بي مَالِكٍِ قال: سَمِعُثُ سُول الله ول مرا فی الْفَجْر: ٭ وَََحْلَ 
ِقلتِ ٭ [ق: تا فی الرَکقة الڈرل 


قَال: وف الاب عَنْ عَمرو بْنِ حُرَيْثْ يہ وَجَابرِ بن سَمَرَة وَعَبّد الله بن 


7 
0وت کا 


المّائِب أَي بَرَوَه وا وَامِ سَلمَة 


می ےت 6 وَرُوٍيَ عَنْهُ اہ اڈ گان 


[۲ - باب ما جاء فی القراءة فی الصبح''] 
قوله: (والنخل باسقات) أي: السورةا''التی فیھا هذہ الایق لا الایة فقط کما 
توھمه بعضھم. 
[]أي: سورۃ(ق)ء یؤید کلامَ الشیخ مافی بعض روایات مسلم''' فقرأ: لق وَالش ان المچیدِ 4. 


[٣۳۰]م:‏ ۷٥٤٥ء‏ ن: ۰ء حه: ۸۱٦‏ تحفة: ۱۱۰۸۷۔ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (صلاة الصبح). 

)٢(‏ الغرض من ھذہ البواب بیان ما روي في تقدیر القراءة بعد الفاتحة فی الصلوات: وجملة 
القول فیھا: أن ضم السورة: أو ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة واجب في رکعتي الفرض 
عند أبي حنیفة وسنة عند الجمھورہ وفی الآخریین أو ثالثة المغرب فلا یسنٌ عند أبي 
حنیفة ومالك وأحمد ویسنٌ عند الشافعی فی المشھورہ (معارف السنن) (۳/ ۱۷۰). 

06س ۸000ا 








نو بک جج ٥‏ ۸۱ 


َقرَأَفي الْقَجْر مِن تی آيەَإِلّی مائةِ. وَرِْيَ عَنْۂ: أَنَهُةَ جو تک 
(التکویر: 18ء وَزُوِي عَنْ غُمَرَأَئَهُ گب لی أي مُسّی: أنِ اقَْا في الضٔبٔح بِطوالِ 


ہ 


تال اہر جیتی: لی کدا اکنل عِلد ال الولی وی بُٹرل نَا 
القوِْيٍوَايْنْ المَبَارٍَ وَالكََافعی. 
(۱۷۳) بَابٔ مَا جَاءَ في القِرَاءةِ فی الظّهُرِ وَالعَضْرِ 
-١۹۷‏ خَدَكَتَا أَحْمَدُ کو کاو مہ وب 
َالْصْرِبالسَمَاء ڈات البرُوج وَالمتاء َ سضوتا 
قَال: وف لان ن نْ حَبًاب وَأبي سعیںِ - قَتَادهَ وَرَیْدِ بنی قابتٍء 


کان 


وَقذ رُوِيَ عَن التب فلا ان قرَا ذ فی الظُهر قُذْرَ تَنْرِیلِ المُجْنَةِ وَرْوقِ 


[۳ - باب ماجاء فی القراءة فی الظھر والعصر] 


[۳۰۷]د: ۸۵٥۵‏ :-:: ۹1۷۹ء حم: ٥‏ اءےتحفة: ۷١٤٠٦۔‏ 
() في بعض النسخ: ٦والبراء‏ بن عازب). 








۸۲ الکوکی الدُتي 
عَث: أئَه کان بَا فی الرْکُعة الأول مق الشھْرة قَذْرَتَلَاثِينَ آيفٌ وَنی الَْكْعَة 


وَرْوقِ لن 72" گت لی أَي مُوسی: :ان ااذ فی الظُھُر وا 
الُْفَصَل وَرَای بَ بش ال الیلے آن وا صَلاو الْعَضرِ* تو الَقرَاتوفی 
صَلَاہِ الَغْرِبء بَذ ج جع اشن 


قوله: (وفي الرکعة الثانیة قدر خمسة عشر) مذا عند الإمام لبیان الجوازنں 
وتفصیلە ان الإمام قائل بتسویة قراءة الرکعتین فیما سوی صلاة الفجرہ فإِنه یجوّز 
فیھا تطویل الأولی علی الثانیةہ وأما فی غیرھا فلاء بخلاف أحد صاحبیہ!'' وأَوَّلَ 
الأحادیث الواردة فی تطویل الأولی علی الثانیة من حکایة الصحابة صلانتّه وه بن 
هذہ الزیادة جاءت من قبّل الأدعیة عیة' وأما القراءة فھما فیھا سواء لکن لا یتمشی 
هذا التأویل هاهناء فإن تفاوت خمسة عشر آیة لا یمکن حملہ''علی قراءة الأدعیة 
لاسہنا والامام خر مکل 8مم سری اتاد رااصرڈ رالستلائ الترائض: 


]١[‏ وھو محمد ففی (الھدایةا''': یطیل الرکعة الأولٰی من الفجر علی الثانیة إعانة للناس علی 


ورھالم سیف افر وص آے جھر نے وک السا ات ۶اذ 
یطیل الرکعة الأولی من الصلوات کلھا۔ 

[] ئي: الثناء والتعوذ والتسمیة کما جزم بھا صاحب (الھدایة4. 

[ فلا بد من التوجیه الذي اختارہ الشیخء وھو بیان الجوازء کما تقدّم قریباً. 

)١(‏ فی نسخة: اخمس عشرۃ). 


)٢(‏ فی نسخة: (أن القراءۃ فی صلاة العصر). 
)٣(‏ (الھدایة) (١/٦٤)۔‏ 








او بب اصلا۔ ۸۳ 


یئ 


وَرُوِي عَنْإِبْرَاهِيمَ النحَعِی أَئَهُ قَال قرل ےکا الْحَضرِبِصَلَاة ِالَفربٍِ 
فی الْقِرَاءَة وَقّال إِبْرَاهِیۂ: تَضْعْفٔ''' صَلَاۂ القُھُرِ عَلَی صَلَاۃِ الَْضْرِ فی 
القتاة أَرَْم مار )۲ 


ثم إِن جملة الأمر في تعیین السور للصلوات الخمس إنما هو ثبوت مداومة 
کے جو بارس 11۷ ما سا سن تر ماررع ماد 
علی أنه لبیان الجوازء أو لعارض آخرء والاأصل هو ذلك: وعلی ھذا قلنا بطوال 
المفصل'''في الفجر والظھر؛ وبقصارہ في المغرب: وبالأوساط في العصر 
والستاء 7 


]١[‏ وھم متفقون علی طوالِ المفصل في الصبح؛ وقصارہ ذ فی المغرب؛ واختلفوا فیما بین ذلكء 
کما نی ڈالا ز1 گ', 

[] وأجاد القسطلانی”ٴ'[فيی] حکمة ھذا التقسیم فقال ما حاصلہ: إن الصبح والظھر وقتانوم؛ 
فناسب التطویل لیدرکھما المتأَخْرٌُ والعصر وقتٌ اشتغالِء والعشاء وقتٌ راحةء فناسب 
الوسط لیدرکوا وَطرھمء والمغرب وقتٌ تعبِ وأکلِ صائم فناسب القصر. 


)١(‏ فی نسخة: (تضاعف). 

)٢(‏ في نسخة: (مرات). 

(۳) اعلم أن ول القرآن السبع الطوالء ثم المئینە ثم المثاني؛ ثم المفصلء والطوال المفصل 
من الحجرات إلی آخر البروج؛ ومنھا إلی آخر لم یکن أوساطہ وباقیه قصارہ. انظر: (اأوجز 
المسالك) (۲/ ۲۳٢٣۔-٤٢۱)۔‏ 

)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۲/ ۱۱۷)۔ 

.)٦٦٤ /۲( انظر: (إرشاد الساري)‎ )٥( 








۸٤‏ کرک الڈُري 


۰۸ ےت گنا کک کا عد مد ین محمد نی محاق غن اور 
رد ال تی کر ٣ہ‏ سای گاپی: هن َو شل کاخ لت 


وع ۷ ملقا ید خش کو الله عز وج 


قَال: .000 
وَرُرِيَ'“' عَنِ التبِىٌ لا أنَہُ کر را فی التَغِْبٍِ ِالْأرَاف فی الرَكَعتيْن 


۱١[‏ - باب فی القراءۃ فی المغرب] 


قوله: (قرأ ذ فی المغرب بالأعراف في الرکعتین کلتیھما) ھذا رڈ صریح 
علے سی قال× ات ال نت السیصب اانقرت لس ار اعتگائ اڈ ازفا 


]١[‏ واستدل به الحافظ ایضاقی (الفتح؛"'' علی امتداد وقت المغرب. 


[۰۸٥]خ:‏ ۹٤ء‏ ٦ء‏ ذد: ۸۱۰ ن: ۹۸۵۰ء جە: ۸۳۱ تحفة: ۲٥۱۸۰۸۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔. 

قان سر الین سنا 

( زاد فی بعض النسخ: (ابن عتبةا. 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: اقالت). 

)٥(‏ فی بعض النسخ: (وقد روي). 

5 (فتح الباريی) /٢(‏ ۷٢۲)۔‏ 








< 


نو الصُزہ“ ۸٥‏ 


-- وروی عَن التَبيْ ول أَتَّهُ کر آکی ا کفرت یالگوں تترق عَن تن 
تب إَِی أَيي مُوسَی: أُنٍ اقْرَا ذ فی التَغْرِبِ بَِقصارِالْحُنصَّلِ وروی عَنْ 
بی گر :اگ ا وو اس مر سن 

5 لی کت اٹل علت عِد أَمْل اليلم” وب يقُو اب انا 
َأَحْمَث وَسْحَاف. وَقال الفَافِعیٔ: وَذْكِر عَن مَالِبأََ تَّهُ يَکَرَهُ نے فی صَلا 


ے ۱م - 


کل سورة قصیرة أو طویلة فی کل صلاةء حتی لا یظنْ ہما یکر من بیان قراءة السور 
فی الصلوات کما عین!'' وجوبُھا وعدم إجزاء السور الآخری في تلك الصلوات. 


(وَذير عن مالك أنه یحرہ) ھذا بیان لما یکرہ عند الدوام عليه لکن 
الشافعی فھم خلافہ فخالفە'''. 


[١]ھکذا‏ في الأصل: والظاھر: کما عینت؛ لن الضمیر إلی السورہ ویمکن أن یُوجُه أن الضمیر 
إلی القراءة فیصح التذکیرہ وعلی کل حال فقوله: وجوبُھا نائب فاعل لقوله: یظن: والمعنی: 
لا بُظِنُ بتعیین ھذہ السور وتقسیمھا في الصلوات: کالطوال في الصبح؛ والقصار فيی 
المغرب: وجوبٔ قراءة ھذہ السور فی ھذہ الصلوات. 

]٢[‏ قال الحافظ في (الفتح)''' بعد حکایة کلام الترمذي ھذا: وکذا نقله البغوي فی (اشرح 
السنة)'ٴ'عن الشافعي؛ والمعروف عند الشافعیة أنە لا کراهة في ذلك ولا استحباب؛ وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدینة بل وبغیرھاء قال ابن دقیق العید: استمر العمل علی تطویل 
القراءة في الصبحء وتقصیرها في المغرب؛ والحق عندنا أن ما صحّ عن النبي َُ في ذلك 
وثبتت مواظبته عليه فھو مستحب؛ وما لا تثبت مواظبته عليه فلا کراهة فيهء انتھی. 5 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الصدیق)۔ 
)٢(‏ في نسخة: (عند أکثر أھل العلم4. 
(۳) افتح الباريی) (۲/ .)۲٢۸‏ 

.)۷۰ /۳( انظر: (شرح السنة)‎ )٤( 








۸٦‏ الکو الذري 
ان اہر الال ہو رس َال المَافِعیُ: رک ذَلِكَ 
اب کا ا2 : القِرَاءَةِ في - العقاء 

۹+- حَدَتََا عَبْدَۂ بْنْ عَبْدِ الله الخْرَاعِیُ غء ا رَيْدُ بْنُ الْخبَاب۷)ء 
تا ايْنْ وَاقدا ٠ق‏ غلو اللہ زع کلک کن آبید قال: کان رسول الله گا مرا - 
فی الْعِقَاء الْآَخِرَة ہا نس اھ وَتَحْوِمَا مِنّ الشُور 

زی او ان راو ون کی 

قال أبُو عیسّی: حَییث بُرَيْتَة حَییگ حَسَن 

وَفَد ذ رق عَنِ الب ئگ او را في العمَاءِ لاخ پور وَالقین(٥٥‏ 
وَالزَیتُونِ. ری عَنْ عُنْمَانَ بن عَفَانَ: أَئهُ کان بَۂ َقَْا فی الْعِقَاء بِسُوَرِ مِنْ 


> قلت: أما المعروف في فروع الشافعیة ھو استحباب القصار في المغرب؛ وما وجّە الشیخ 
کلامٌ مالك فھو توجیه حسن: فإني لم أر الکراهةً في فروعہ؛ والمذکور فیھا ندب القصار فيی 
المغرب لا غیر۔ 


[۳۰۹]ن: ۹۹۹ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۲٦۱۹۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔ 

)٢(‏ فی نسخقۂ قحیاب+: 

ون اسب مرش7 

لاترہ مض النسعیقراس: 

)٥(‏ فی نسخة: (بالتین) بدل (بسورۃة والتین). 








آنواتث الصلاہ ۸۷ 


أوْمَاطِ المَُصلء تَحَوسُورَة المَنَافِقِينَ وَأهْبَاهِهَا. وَرٍْيَ عَنْ أَصحَاب التَِیْ کل 
الین أَنّهُمْ ۶03339832 ئ×+ لأمرَعِْتمْ وَايِمٌ فی هَدا. 
وَأَحْسَنْ شٌیْو فی ذَلِكَ مَا رُوِيَ عَن التَبی قَل أَنَّهُ دَ قَرَأ باللگُمٰیں وَصُحَاھَاء 
وَالتٌینِ وَالریْقُون. 
) کیو ٴ80ٴَٴ9.ٴ“ ي؛ عن 
عَییّ بْن قاہچہ عَن الْبَرَاء بٔن غازب: أَن التب قلل کراً فی الْعقَاء الْآحِرَِ 
پیا 
قم مان کا ای مو یک جو 
( کی ر1۶ نام 
٥ے‏ متا مات کا عبت رخ مَلَیْتانء ك كُکَکو ئى اِمخاق غن 
مَکخُولِءعَنْ مَحْمُودِب بن الزبیع:عَنْ غُبَادةبْني الصّامتِ قَال: صلی رَسُول الله قللا 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی القراءة خلف الإْما 
پاب ما جاھ کی رام 
اعلم أن مسألة القراءة خلف الإمام من أُدقٔ مسائل فروع الدین, وأهمٌ ماتنازعت 
فیه فقھاء المجتھدینء ولیس مقصودنا فی إیرادھذہ المسألة ھاھنا إلا إثبات ماھو حق 
لا یرتاب فیەہ وإن لم یقبله مکابرةً وعناداً مجاوِل أو سفیە؛ فنقول: إن فی عدم قراءۃ 
المؤتم خلف الإمام وقت ما هو یقراأً اتفاقا'' بینھم؛ إنما الخلاف في القراءة وقتَ 


<- ٤ءارق المراد اتفاق الجمھور وإلا ففیه خلاف یسیرہ قال ابن قدامة*'': المأموم إذا سمع‎ ]١[ 


[۴۱۰]خ: ٤٥1۹ء‏ م: ٤٦ء‏ د: ۱۲۲۱ءن: ۱۰۰۱ء جہ: ۸۳٣‏ تحفة: ۱۷۹۱ 
[۴۱۱] د: ۸۲۳ء ن: ۹۲۰ء حم: ٥/۱۱۳ء‏ تحفة: .١١٥٥‏ 
)١(‏ (المغنی) (۲/ ۰۹٥۲ء .)٦٦٢‏ 








ٹیک رز رییکٹررررریررریریزی یر رررررررررٹٹیررریرررکررررررررررر پور رو روریکر ویر ررررریٹیرٹییيزر رر ےکر رر ررش رر یں 


سکتات اللإمامء وکذلك ھم متفقون علی أنە لا یقرأغیرَ الفاتحة - وهو السورة - حین 
هو مؤتم, إِلا ما ذھب [إليه] شرذمة قلیلة لا يْعْبَا بھاء إِذ لم ینتظموا فی سلك الفقھاء 
فإنھم تَقَوَلوابقراءة السورة أیضاً خلف الامام'''ء وفي المسألة أُربعة مذامب: 

الأول: ما اختارہ الإمام الھمامء قدوۃ العلماء الأعلام: من عدم جواز قراءة 
الفاتحة للمقتدي حین الاقتداء في الصلاة الجھریة والسریة کلتیھما. 

والثانی: مذھب شافع العصاۃ رحمہ اللہ تعالیء من وجوب قراءتہا نی کلتیھما. 


< الإمام فلا یقرأً بالحمدہ ولا بغیرھا؛ لقوله تعالی: ٭ وَإِدا ٹیک الْشَمَانُ٥َس‏ عو لم 
[الأعراف: ]٥٠٢‏ ولقوله وَ: (مالي أَنارَعُ القرآن)ء [قال]: فانتھی الناسُ عن القراءة فیما 
جھرہ والجملة أن المأموم إذا کان یسمع قراء٤‏ الإمام لم تجب عليه القراءء ولا تسْتَحَب عند 
إمامنا والزھري والثوري ومالك وابن عیینة وابن المبارك وإسحاق؛ وأحد قولي الشافعي 
والقول الآخر لە: یقراً فیما جھر فيه الإمام. 
وأورد ابن العربي''' علی عموم القراءةۃ خلف الإمام فقال: یقال للشافعي: عجباً لك! 
کیف یقدر المأموم في الجھرعلی القراءةء أینازع الإمامَء ام یعرض عن استماعہ أم یقراً إذا 
سکٹ: فإن قال: یقرأً اذا سکت: قیل لە: فإن لم یسکت الإمامء وقد أجمعت الأمة علی ان 
سکوت الإمام غیر واجب متی یقرأء ویقال لە: ألیس في استماعه لقراءة الإمام قراءة منہ؛ 
وھذا کاف لمن أنصفه وفھمهہ وقد کان ابن عمر لا یقراً خلف الإمامء وکان أَعظمَ الناس 
اقتداء برسول الله َء انتھی۔ 


)١(‏ فقال في انیل المآرب؛ (۱/ ۱۷۳): بُسَن للمأموم أیضاً أن یقرأً الفاتحة وسورة أبضاً حیث 
شُرِعَت السورۃ فی سکتات إمامہ أی: سکتات الإمام في الصلاة الجھریةہ ویقرأً الماأموم 
استحباباً الفاتحة وسورة فیما لا یجھر فیه الإمام متی شاء. 

.)٦١١ /۲( (عارضۃ الأحوذي)‎ )٢( 








کیٹکرر رر رررژ ڈرو ررویر ٹس شپی ‏ رڈ یر ری رری ٹیک رر رر یر رر ریکرررررریکیرپ ر رر یک رر کی رر رر رر رر و رر رر رر رر رر یں 


والثالث: مذھب الإمام مالك رحمە الله تعالی: من عدم الوجوب في الجھریةق 
والوجوبا''في السریة. 

والرابع: ما ذھب إليه أحمد بن حنبل رحمہ اللہ تعالی من عدم الوجوب في 
کلتیھماء والجواژ غیر منفي عندہ. 

وآما إذا لُظرٌ إلی ما قدمٹا من مذعب الشرڈمة الخیر المعتد بھا: فالمذاهب 
خمسة: ولو تُظِرَ إلی ما روي عن محمد''' من أنه استحسن القراءة خلف الإمام 
تصیر المذاھب ستة وأما عند الشیخین فالقراءة محر مةا٢٢؛‏ مت 


]١[‏ ما حکی الشیخ من الوجوب في السریة عند مالك لعله مأخوذ من کلام بعض المالکیة 
فإِنھم قالوا بذلكء ومرجح مذھب الإمام مالك -کما فی (الأوجزا'''-: عدم الوجوب في 
کلتیھماء نعم أحبھا في السریة وکرھھا في الجھریة وکذلك ما حکي عن الحنابلة من عموم 
الجواز: خلاف فروعھم, بل فیھا المنع عن القراءة عند الجھر إلا لعذر'''. 

[ھتا گاوطحفساسئ الہدارتا'آ ریہ ری االار الیغخا 59 اما الس محمد ضسیف: 

٣[‏ ئي: مکروہ تحریماء ففي (الدر المختارا'ٴ': المؤتم لا یقرأً مطلقا فان قرأً ره تحریماء 
وتصح في الأصح: قال ابن عابدین: منع المؤتم القراءۃٌ مأثور عن ثمانین نفرا من کبار 
الصحابة منھم المرتضی والعبادلة الأربعة وقد دَوّن أهل الحدیث أسامیھم. 


۔)۱٦۷‎ /۲( اٗوجز المسالك)‎ ( )١( 

.)۷۹/۱( انظر: (الروض المربع)‎ )٢( 

۔)٤٦/١٥( (الھدایة)‎ )٣( 

)٤(‏ (رد المحتار؛ (۲/ )۲٦٦‏ وقیّد فیه ابن عابدین استحسان القراءة خلف الإمام عند الإمام 
محمد بالصلاة السریة فقط. 

.)۲٦٦ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








یکن یرت ری نگ رر یر ر ‏ رپررپ شر رن رر ٹنرپ رک کیکٹی یر ر پر رپیکررر ۰ک رر رر رر ری یکپ رر ویککرٹر ‏ ر کو روش شر یں 


لمافیھامن الوعید''ولقوله تعالی: وَِ٥َا‏ فیک الَشمانفَس تال وائوٹا لک 
ترْحُوںَ 4[الأعراف: ]٣٤٢‏ والذي أجاب العلماء المتقدمون عن'''لزوم تخصیص الایة 
بالخبر: مشھور مستفیض لسنا محتاجین إلی ذکرہہ والمقصود هاھنا الجواب عما 
استدل بە الخصم علی مرامه بتقریر لم یسبق إليه بعون الله وحسن توفیقه فیحمدہ من 
لەفھم مستقیم وقلب غیر عنیدہ إذا ألقی إلینا سمعه وھو شھید. 

قال الترمذي الحافظ رحم الله تعالی: حدثنا هناد قال: حدثناعبدة بن سلیمان: 
عن محمد بن إسحاق إلخء قال الأأحناف: محمد بن إسحاق قال فيه مالك: کذابء 


وپ ضر 


وکذلك بعض من سواہ طعن فيه فکیف یسٗتند بحدیثه؟! والذي توبع عليه بە وھو 


]١[‏ ففی (التنسیق!'' عن (کشف الأسرار؛: عن عبد اللہ بن زید بن أسلمء عن أبیە قال: عشرۃ من 
أصحاب رسول الله وَةُ ینھون عن القراءةۃ خلف الإمام أٗشد النھي: أبو بکر الصدیقء وعمر بن 
الخطاب؛ وعثمان؛ وعلء وعبد الرحمن بن عوف؛ء وسعد بن أي وقاص؛ وعبد الله بن مسعود 
وزید بن ثابتء وعبد الله بن عمرہ وعبد الله بن عباس انتھی. ونی (الأأوجزا''': روي عن ابن 
مسعود بألفاظ ختلفةء ففي روایة قال: أنصت: فإن نی الصلاةۃ شغلاء سیکفیكَ الإمامء ونی أخری 
عنه: لیت الذي یقرأً خلف الإمام ملئ فوہ تراباء وروي عن علقمة بن قیس: أُن أُعض علی جمرۃ 
ا٘حبّ إليْ من أن أقراً خلف الإمام وعن سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي یقراً خلف الإمام نی 
فیه جمرةء وعن عمر: لیت فی فم الذي یقراً خلف الإمام حجراٌء قال صاحب (التنسیق)'': هذا 
سند جید لا کلام فیهہ ثم رَدٌ ماتُقَل عنه بخلافہ؛ وغیر ذلك من الاآثار نی الباب. 


)١(‏ وفي الأصل: منء وھو تحریف. 
)٢(‏ (تنسیق النظام) (۲/ ۸۰۲). 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۲/ ۱۸۲)۔ 
ری (تنسیق النظام) (٢/۲۰۸)۔‏ 








اواب الصلاہ ۹۱ 
الصبْمٍ قَتَقُلَّتْ عَلَیْہِ الَقرَاءَۂ فَلَمًا انْصَرَف قال: ١ِِتي‏ اصع تۂ 1 2 
ِمَايخُٰ؟ قَال: فُلَا: یا رَسُول الله اي وَاللہ قال: الا ما 21 الْقْرآنِ 
َإِنَهُ ٌ0 ٤ٛلِمَنْ‏ لَمْ جا 

قَال: رن الاب عَنْ أَيي هُرَیْرَةٌ وَعَاؤِقَة وأَئیں؛ وَأَبي تَا وَعَبْدٍ الله 
بن عَمرو 


نافع بن محمود: رجل مجھول'''۔ ولا یخفی عليك أن طعنھم في محمد بن إسحاق 
غیر مقبولء کیف وقد أخذ البخاریي منەہ فی بعض ما أدرجه فی (صحیحہ)؟! ووثقه 
آخرون, فالحق أن الحدیث وإن لم یبلغ منزلة الصحة لکلام من کلم منھم فیمن کلم 
منھم إلا أن حسنہ لا ینکر وکذلك طعنھم في اللإمام وتضعیفِ روایته التي رواھا فيی 
الإنصات کما فعله الدارقطني: لغو. 

قوله: (فثقلت عليه القراء) قالت الشافعیة: ھذا الثقل کان ما أُن الرجل کان 
یصلى جھراء فثقلت قراءتہ على النبي ُء وأنت تعلم أن مثل ہذا القول بعید من لە 
أدنی مسکة فی علم ا حدیث: فکیف ہہؤلاء الجھابذۃ النقاد؟! أو لم یروا أن مثل ذلك 
کیف يُتَصَوَر نی شآأن أصحاب النبي لََُ أن النبي قَ حین هو یقرأً القرآن جھرا- إذ 
الواقعة کانت فی صلاة الصبح- أنہم یقرؤون بأنفسھم؛ ولا یستمعون قراءة النبي لا 
وعلیہ أَنَلء کیف وکانوا لا یرفعون أصواتہم فوق صوت النبي أَل فیا دون الصلاق 


[]علی ماجزم به ابن عبد البرہ وإن ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال الحافظ في (التقریب؛'' 
مستور. 


)١(‏ فی نسخة: افلا تفعلوا). 
)٢(‏ (کتاب الثقات) )٥٦۷٤ /٥(‏ و(تقریب التھذیب) (ت: ۰۲ ۷۹۷). 








۹۲ اکب الڈُرزي 


میں چا 


وَرَوَی مَذا الحَيِبكَ الؤهْرِیٌ عَن مَحْمُود بٔن الزٌییعء عَنْ عَبَادَةً بْي 
الصٌامِتِ عَنِ اتی کے قَالُ: ١ل‏ صَلَاة لِم َ یق بِفَاتِحَة الْكِتاب). قَال: 
َهَدَا اَم وَالَْمَل عَلَی خَدًا الْحَییثِ ش القِرَاءَِ خَلف الْلْمَامِ عِنة أَكْٹر 
ُْلِ الم مِنْ أَصْحَابِ التَيیْ قَلل وَالقَمییَ, وَمُو قَزْل مَالِكِ بن آئیں؛ وَابْنِ 
الْعُبَارِي وَالفَافَعی: نت وَإِمْحَاق يَرَوْنَ الَقِرَاءَة خَلف امام 


ووقت سکوتہ! أو لم یر ھؤلاء الذین حملوا الثقل على ہذا السبب إلی قولہ ہك حین فرغ 
من صلاته: ١إنی‏ أراکم تقرؤون وراء إمامکم)ء وفی روایة: (ھل قرأً منکم أحد) فھذا 
هو الکلام وقت ھذا التیقن الذي یلزم من قراءة ا مؤتم جھراء بل الوجه نی ذلك ان 
لإکمالھم السننَ والفرائضض کان تآثیر نی قلب النبي قٍََ کما قال نی مقام آخر: (لعلکم لا 
تحسنون الطھارۃ فإنی۸'''فکن لارتکاہہم القراء٤ٗ‏ وقد نہوا عنھا دخلا نی التأثیر باطنیا. 
أو لما أنھم کانوا حین یقرؤون يَذُون''مَذَا؛ طلباً لإتمام الآیة قبل أخذہ ول 
فی القراءةۃا' کما ورد فی ہذہ الروایة بإسناد آخر: فأحس النبي َ حسیسھم؛ 
]١[‏ بیاض في الاأصل ھاھناء والحدیث الذي أشار إليه الشیخ ما في (المشکاة) عن النسائی''' 
أنە وا صلی صلاة الصبح فقرأً (الروم)ء فالتبس عليهء فلما صلی قال: ما بال أقوام یصلون 
معناء لا یحسنون الطھو رَء وإنما یلب علینا القرآنَ أولئك)ء ففيه ان قلبه الأطھر يَُ تتکشف 
فیه أحوال الرجالء وھذا مما لا يُنگُرُ عن مشایخ السلوك فکیف عن مرکز دوائرھم؟۱. 
[]أي: یُسرعون في القراءةء وھو یورث الرجّة الخفیة. 


سے ھ 


6اس مر ورا یکاہ لا ار لاسم ئل للا آاآغری. 


.)۹۰١۷ و(سنن النسائي) (ح:‎ )۲۹٢ انظر: (مشکاة المصابیح) (ح:‎ )١( 








اواب الصلاہ ۹۳ 
(۱۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی كَرْكٍ القِرَاءةِ حَلَفَ الامَام إِذّا جَھَرَالامام بِالقِرَاءَة 


۴- حَدّنَتا الأنْصَارِیٔہ تا مَعٌْء تا مَاِكَ'ہ عَن ابٔن ِقّابء عَن ابْن 
أَكيمة اللَِْيْ عَن أبي هُریْر ٤أ‏ ول اللہ ول انَرف من صَلاو جَهَر ہا 
الْقرا عَيِ فَقَالَ: اهَلةَ تو سو رت : تَعَمْ یا رٍ کو اف 
قَالَ: ا لئ تر فی تار 77 قَالَ: فَانْكھَی التَّاس عَ ون : 

شُولِ اللہ للا فِيمَا يَجُهَ''' فِبد رَسُولّ اللہ للا مِنَ الضَّلَوَاتِ الّقَاءۃ حِينَ 7 
شیڈوا ڈگ من تو الله ُ 


وی البّاب عَنِ ابْنِ مَسُعُود؛ وَعِمْرَانَ بُن حَصین؛ وَجَابرِ بن عَبّدِ الله. 


ن شی سس عبت پس رت 
أُمرہ فی الانتھاء عن القراءة خلف الإمامء فلشد ٥‏ ة موجدته علیھم فی ذلك اشتبھت 
یراہ ارل آ رش رتا مر تاضلفاب خرضی ندال قابہ 
فان لرغبة السامعین دخلاً فی انبعاث الإمام القارئ علی القراءة. 


[۷- باب ما جاء فی ترك القراءة إلخ] 


قوله: (قال: فانتھی الناس) أي: الذین کانوا یقرؤون حین یصلون خلف 
الإمامء ومما ینبغی أن بُعْلُم ان أَوَلَ ما فرضت علی النبي وَكَ وأصحابہ من الصلاة 
]١٦٢[‏ ذ: ٦۸۲ء‏ ن: ۹۱۹ء جە: ۸۸ء تحفة: ١١‏ ٤٤۱۔.‏ 
)١(‏ في نسخة: (مالك بن أأنس). 
)٢(‏ فی نسخة: (جھر)۔ 








٤‏ الکو الڈزیي 
ال أبُو عِیمٌی: عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ میں بن أَكَْتة لی اسنۂ: سن متا 
کالھترع یھ 
ری َعْض أَصْحَاب الرهْرِيٌ هَدَا لصیف گرا کڈاانے کال 
َال الؤهِْیٔ: فَانْكھَی النَاس عَنِ الْقرَاءَةِ حِينَ سَیغُوا ذَلِكَ مِن رَسُول اللہ کل 
وَلَیْسَ فی خَذا الحَییثِ مَا يَدخْل" عَلّی مَنْ رای الْقِرَاءة عَلءَ 
امام لأَ ابا هریرۃ هُوَالَدِي رَّی عَن اتی گال مَدّا الْحَییگٗء وَروّی أَبُو 


إنما می صلاة اللیلء کما قال تعا ی: فلَْأَئجَاالمرا' ا ٭ ؤال إلَاليل٭ إلخ (الزمل:١-٢]ء‏ 
وکان الأمر علی ذاك ما شاء الله تعالیە ثم ليِسعَتْ في حق المقدار حین نزلت آئ 


کے سے 


أواخر السورۃ المذکورۃء وھي قولە تعالی فافر وا ما مرن انان گا زالیرنل:٢٤])‏ 
وبقي مطلی أمر صلاة التھجد علی فرضیتہء ولو آیة ۷ و سورة قصیر آو طریلفة 


]١[‏ وکان نزولھا في مبدأً الوحي؛ لَمّا جاءہ الوحي في غار حراء ورجع إلی خدیجة یرجف 
فؤادہ فقال: 'زَمٌلوني زملوني)ء ثم تُيخٌ بآخر السورة وکان بینھما سنة کما فی حدیث 
عائشة وابن عباس عند أبي داود'''ء فبقي مطلق التھجد فرضأًء ثم تح بالصلوات الخمس 
في الإسراء کما في الجلالین'ٴ' والقسطلاني''' وغیرھما. 


[]]ئَي: ولو یقراً فیھا آیة و سورۃ قصیرة: قال الرازي: قیل: یقرأً مائة آیةء وقیل: خمسین آیةق 
ومنھم من قال: بل السورة القصیرۃ کافیة؛ لأن إسقاط التھجد إنما کان دفعاً للحرج وفيی 
القراءة الکثیرۃ حرج؛ فلا یمکن اعتبارهاء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
سمخ اید0). 
(۳) (سنن أبی داودا .)٦۳٣١ ء۱۳۰٣ ٤(‏ 


.)٢۱۷٥ انظر: ائنسیر الجلالین٥ (ص:‎ )٤( 
.)۳۱۹/۲( (إرشاد الساري)‎ )٥( 








یر شر ٹر رییرررز رر ت۳ر رر رررریرکرررررییرررک ری رر یر ری پیٹ ر رر ریکٹریکرکیر رر رر رر یی و رر ریش رر ر یں 


وشاع فیما بینھم في ذلك طریقةُ أداء الصلوات الخمس؛ ٹم لم فرضَتِ الصلواتُ 
الخمسس - وکانوا من قَبْلِ ذلك یصلي کل منھم لنفسہ حررحت ےئ ل2 
تعال: وَِذا ڈریک الَصَم٤ان‏ اس موا لہ لکن ت حون م4 [الأعراف: ٠ ٠٤‏ 
فانتھوا بذلك عما کانوا عليه من قراءة کل ما اعتادوا ذلك في صلاة التھجدہ وبذلك 
أمرھم النبي قََُ واستقر الأمر علی ذلك؛ وکان الذي قاله النبي ا من آنه: دلا 
صلاة لمن لم یقراً بأم القرآن)ء وكذلك: ١لا‏ صلاة إلا بفاتحة الکتاب)ء مال 
5000ی ا نوا وردی اور ارامھ سواہ 
ری روانڈ ت راہ الی خر اللمہ ررادعت اللاظة سر رہر ا5 70ذ 
جلالڈ قدرھما في ذلك الفن عنھما وصمةً السھو وتھمةً النسیان کما أزراھما بہ 
المخالفون؟1 ولیک شغری ما الڈی اضطڑھم إلی مخالفة فاعدٹھم الَسلَمة: 
من أن زیادة الثقة معتبرۃ إذا لم تکن مخالفة لما هو أوثق منہ وھاھنا کذلك: إِذ 
لا مخالفة بشيء فی قولھم: 9لا صلاة إِلا بفاتحة الکتاب) بقولھما: 9لا صلاة إلا 
بفاتحة الکتاب وسورۃ معھا)ء وفی روایة: الا صلاة إِلا بفاتحة تحة الکتاب فصاعدا)ء 


وفی روایة: (لا صلاۃ إِلا بمفاتحة تحة الکتاب وقرآن)؛ فَعْلْمَ ان المقصود بذلك لیس هو 


[] مکنا في الأصلء وکتب الشیخ علی ھامش کتابه مُضَبّا عليه لفظة''' بدلهہ لکنە لم یذکر 
البدل بل ترك البیاضء والظاھر عندي أنە راد محله کتابة: سفیان بن عیینةء فان المشھور 
في الشروح ہو متابعتہ لمعمرہ وھو أیضا من حفاظ الحدیث: فکلام الشیخ الاّتي مستقیم 
یترتب علی معمر وسفیانء وأیضاً تابعھما علی هذہ الزیادة: صالح والآأوزاعي وعبد الرحمن 
ابن إسحاق وغیژھمء کما حکاہ الشیخ في (البذل)'''. 


)١(‏ وفي الأصل: لفظەء والظاھر ما أَببنه. 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)۲٤٢ /٤٥(‏ 








ٹیر یی یییرررررریرپیکیکرر رر یی ررررررررنیرررر کیرٹ رر ر یروپ ٹر رر رر یکر رر رر رر رر رر رر رر ر یں 


نفي أصل الصلاةء وأن الفاتحة والسورۃ مساویتان في الوجوب: وأن المراد بذلك 
هو المنفرد دون المؤتم وعليه يُحْمَلَُ ما ورد في ذلك من الروایات الخالیة عن ھذہ 
الزیادۃ؛ فإن الراويَ کثیراً ما یختصر روایةء والآخر ِأتي بھا أمٌء أو لیس لمن یخالفنا 
من سبیل إلی موافقتنا حتی بَسْتَخلِصَ من ورطة مخالفة ھذہ الروایات الصریحة 
الصحیحة؟! مع أنھم خصٌصوا''من عموم حدیث: 9لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) 


سم 


من أدرك الإمامَ وھو راکع! فلنا أن تَخْصّ منہ'''غیرہ بالقیاسء أو بالروایة أو بالآیة. 


رارل ضر قولە وَِ: (لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب) عَمْمنا القراءة عن 
الحقیقیة والحکمیة وا لمقتدي قارئ بقراءة إمامه فقد روي عن أبی ھریر ڈأ''نفیِە - 


[ فإنھم متفقون علی أن مُذْرِكَ الإمام في الرکوع مُذْرِلذٌ للرکعة وإن لم یقرأ الفاتحةًء قال ابن عبد 
البر: ھذا مذھب مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابھم والثوري والأوزاعي وأبي ٹور وأحمد 
وإسحاق. انتھی ما في (الأوجز)'''ء ولا يُلَتَقَتُ إلی من خالفھم؛ فإنھم فوارس ھذا المیدان. 

[٢]أخرج‏ حدیثە الدارقطني”'' وقال: تفرد بە محمد بن عباد الرازیە وھو ضعیف؛ قال صاحب 
التنسیق)'؟' بعد تسلیم جرح محمد بن عباد: إن الضعاف یقوٌي بعشُھا بعضاّ وھاھنا 
صحاح وضعاف؛: فکیف لا یقوی بھا الضعاف؟ انتھی. قلت: وهو مؤیّد بالروایة الصحیحة 
عنه المرفوعة بلفظ: وإذا قرأ فأنصتو|9''. 


)١(‏ وفی الأصل: منھا۔ 

.)۳۰٣/۱( (أوجز المسالك؛‎ )١( 

(۳) (سنن الدراقطني) (۳۳/۱) قال الإمام الدارقطني بعد إخراج الحدیث: أبو یحبی التیمي 
ومحمد بن عباد ضعیفان. 

.)۷۸۰ /۲( (تنسیق النظام)‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه النسائي (۹۲۱) وقال الإمام مسلم فی (صحیحہ) (بعد حدیث :)٥٤٤‏ هو عندي 
صحیح: وآخرج الإمام مسلم مثله عن أبي موسی الأشعري )٥٤ ٤٤‏ في حدیث طویل. 








وھو راوي روایة قراءة الفاتحة - ما یدل علی ذلك حیث قال: (من کان لە إمام فقراءة 
الإمام قراءة لە)ء وعلی هذاىيُحْمَل ما ورد من الألفاظ المختلفة ففي بعضھا: (فھي 
خداج غیر تمام) إلی ما سوی ذلكء ومصداقہ إذاما لا قراءة فیە لا حقیقة ولا حکماً. 

ثم لما نھی الله تعالی أصحاب نبيە قَُ أن یقرؤوا خلف إمامھم تفرقوا فی 
فمنھم من انتھی عن ذلك مطلقاء کما دلّت عليه روایة عبد الله'ٗبن مسعود رضي الله 
عنه ومنھم من اجتھد فقال: إن المنع إنما هو طلباً للاستماعء فلا علینا في ان نقراً 
فاتحة الکتاب وقتٌ سکتات الإمامء ولیس المراد بالقراءة هاهنا قراءة السورۃ کما 
یظھر بالتتبع والتفحص والتعمق والتأمل في روایات هذہ القصةء فاستمر بذلك علی 
زرانہ تنا ضا عاف الام کی سکائہ رڈ لاف رع نا فی زوا الفرع: اود 
ناس ر ال تار حا کال إلےی اَم لھا کاتزا یقرؤون مع قراءة الإمام؟! وکیف 
یمکن أن النبي َل أحس بقراءة من خلفه مع جھرہ بالقراءة وإخفائھم إذ الواقعة 
قاڑنی الس لتراین اص لافائن ار کائرا رورت :ارد راجھاد 
منھم فی سکتات الإمامء وذلك لما أَقُوا من القراءة في الصلاة کما قد قَدَمْنا. 


]١[‏ فقد أخرج الطحاوي''' والطبراني عن أبي الأحوص عن عبد اللہ قال: کانوا یقرؤون 
خلف النبي قٍ فقال: خلطتم عليٌ القراء٤ً‏ قال السیوطي في (الدرا''': أخرج ابن أبي شیبة 
والطبراني وابن مردویهء عن أبي وائلء عن ابن مسعود أنە قال في القراءةۃ خلف الإمام: 
أنِٹْ للقرآن کما أَِرتَ؛ فإن فی الصلاة شغاكَ وسیکفیك الإمامء انتھی. 


)١(‏ (شرح معاني الآثار (۱/ ۲۱۷)ء ولم نجدہ في (الطبراني)ء وقال الھیثمي في (المجمع) 
:)٦١۰/٢(‏ رواہ أحمد وأبو یعلی والہزارء ورجال أحمد رجال الصحیح. 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۳/ .)١٦٦٥٦‏ 








ٹییییر ری رت رن و تیکگر رر رز رز یر ینز یں رر رٹکیرٹ رپیکپررٹرریکیررررررررکیرر رر رپ یکپ کرٹ پیکرپیر رر رر یں 


وأما من تعمّق فی مضمون الخطاب فرأی أن النھي عام لسکتة الإمام وقراءتہ 
فکان حاله ما قلنا من روایة عبد الله بن مسعود. ولولا الأمر ما قلنا من بناء قراءتھم 
علی اجتھادھم فأي حرج کان علیھم فی قراءتھم خلفه حتی سکتواحین سأل: (أيکم 
قرأ؟)ء أو قال: (ھل قرأ خلفي منکم أحد؟)ء أو لم یکن یعلم نی أمرتھم بذلك فلا 
یصح سؤالە ا وأیضاً کان علیھم أن یجیبوا بأنك یا رسول اللہ وا أم تنا بأن نقرأء 
َِْلْمَ ان قراءتھم هذہ إنما کانت في السکتات: وأن مدارھا کان علی اجتھادھم أَنْ 
إحراز فضیلّتي قراءة الفاتحةء واستماع قراءة الإمام والإنصاتِ وقتَ قراءتہ هو 
لا لاف تض مات رای عزر اھ گالیا جہتران اہر 
والنبي و فیھم قال: لا تفعلوا إلا بأم القرآن)ء ولیس في الحدیث الذي نحن فيه ما 
لا وی جرب ات زا حا سد کر اسر رق ات مل ان 
الاستثناء من الأمر یکون نھیّاء ومن الٹھي أمراَء بل المذکور في کتبھم أن الاستثناء 
من النفي إثبات: ومن الإثبات نفي کیف ولو کان الأمر کذلك لکان معنی قولە قَةُ: 
الا تَقُدُوا الرحال إلا إلی ثلاثة''' إلخ) وجوبّ صَدٌ الرحال إلیھاء ولم یقل بە أحدہ 
فالذي ینم منە ان القراءة خلف الإمام لا صصح ولا تجوز إلا أن لە رخصةً في قراءۃ 
الفاتح وکان هاهنا منشاً سؤالء وهو أن بُسْأَلَ وجه الرخصة في الفاتحة مع حرمة 
القراءة وراء الإمام فقال: إِن من لم یقراً بفاتحة الکتاب لا تصح صلاله إذالم یکن وراء 
الإمامء فإذا کان وراء الإمام فله رخصة في قراءتھاء لعظمةِ شأنھاء وقلة مقدارھاء وکثرۃ 
)١(‏ وفي الأأصل: قراءتەء والظاھر ما أئبنه. 
)٢(‏ أآخرجه البخاري (۱۱۹۷) ومسلم (۸۲۷). 








یی پر ٹیر بی رکیی یں ویر زیر یزرررر وریپ رر ری رر رکیکیرر رر ررری رر یی یر رر روریورر رٹ و و ور رر رر رز یں 


سکتة الإمام قبلھا وبعدھاء فقولە ق٤‏ في ھذہ الروایة: (فإنه لا صلاة إلخ) لیس إلا جواباً 
لال انال الکشپ ربتالقرق بب الٹاسارالزرالآخری, 
قال الأستاذ - أدام الله غُلُوَه ومجدّہہ وأفاض علی العالمین برّہ ورفدہ-: 
قوله 38: (فإنه لا صلاة إلخ) تنبيه علی علة الرخصةء وتبیین لعلة الاستثناءء وذلك 
ان الفاتحة تفارق سائر القرآن فی کثرة تکرار الألسنة لھاء ودوام قراءتھا فی الصلاةۃ 
رآ رعائریضا فا آر طر ىآ ناد وطرق الاو رالاسااطنی تر انار لا قزلزت 
سائر السور والایات؛ فإنھا لیست بتلك المنزلةء فافھم واغتنم. 
وأما ما قالوا: من أن آیة: (وإذا قرئ) إلخء نزلت في الخطبة؛ فغیر مسلّم؛ لما 
أن سورة الأعراف مکیة إلا آیة: ‏ وَسعَلهُمَ عَن القَرميَة ٭[الأعراف: ١١٦]ء‏ والخطبة 
افترضت في المدینةہ ولو سُلّم اأنھا فرصت في مکة فمسلّم أن النبي 8ل لم بخطٔبْ 
بھا؛ إذ قد صرحوا بآن أول خطبة خطبھا رسول اللہ قيا'''ء فلم تك خطبة حتی یتکلم 
فیھاء فیأمر الله تعالی بالسکوت والإنصات. 
وما قال بعضھم من أن نزولھا فی الصلاة والخطبة جمیعا؛ فحق لا یرتاب فیهء 
ولیس المعنی أن ورودھا کان فی ھاتین الوقعتینە بل المعنی ان حکمھا عام للخطبة 
[] بیاض في الأصل بعد ذلكء والظاھر أن مراد الشیخ رحمہ اللہ: ان آول جمعة صلاھا 
رسول الله وا فی بني سالم بَعْدٌ رحیله من قباء کما صرح بە جمع من أھل السیر وفيی 


ااے :۲۹ کانت ھهذہ أَوَلَ جَمعة جَمُعھا فی الاسلام حین قدم المدینة وخطب یومئذ 
خطبة بلیغة وھي أول خطبة في الإسلامء ثم ذکر الخطبة. 


)0 (تاریخ الخمیس) (۳۳۹/۱)۔ 








کک یرییر رر زورک بی ٹیر یر رز رر رکپر رر رییررکررریررککررکژرریرر ری ری یرررر رر ریو و یکو ور رر رپ گر ر رر رر رر رر یں 


۶ 
والصلاۃ کلتیھما وإن کان نزو لھا فی الصلاة''' لا غیر'''. 


والحاصل أن المفھوم من ھذا الحدیث لیس!'' إلا رخصة في قراءتھاء ومن 
المعلوم ان الرخصة ترتفع بارتفاع ما هي مبنیة علیھااٴ' فکان سببُ رخصتھم 
أنھم کانوا لا بخلطون قراءتھم بقراءة الإمام حتی تلزم المخالفة لایة الإانصات؛ 
َرْحَصُوْاء فلما رأی الأصحاب رضي اللہ عنھم خلط العوامٌ فیھا تُھوااعن ذلك 
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لئلا یلزم ترك الفرض بالاشتغال بالمباح و المستحب: لو سُلم ولو لم یرفعه 
الصحابة کان للمجتھد أن یرفع هذہ الرخصة إذا شاھد فيه مثل ذلكء ولا یبعد أن 
یقال: إن النبي ا نفسە رفع تلك الرخصة قبل وفاتہ؛ لما روي عن صلاتہ ا 
حین سقط من داہتہء فَجُحِشٌ''' شقه فصلی قاعداً والناس خلفه قیامء فقال حین 


[] فقد حکی السیوطي نی (الدرا'''عن جمع من الصحابة وغیرهم أُنہا نزلت فی القراءۃ فی الصلاۃ. 
[٤]یعني‏ لم یکن قبل الھجرۃ وجوڈٌ الخطبة حتی یتکلم فیھا أحد فیؤمر بالسکوت. 

٣[‏ وإلا فیجب شَذّ الرحال إلی المساجد الثلاثة کما تقدم فی کلام الشیخ. 

[٤]أي:‏ کان مبنی رخصتھم أولاً أنھم کانوا لا یخلطون. 

]٥[‏ ھذاعلی سبیل التسلیم ان المنع لیس مرفوعاً إلی النبي ُء کما یدل عليه السیاق أو المراد 


تہ آلھی سی مرا آفیدخل نے تَدالتراب'', 


)١(‏ قال في (المعجم الوسیط) (۱۰۸): جَحَش الجلد: خدشه. 

.)٦٦٦ /۳( (الدر المنثور)‎ )٢( 

(۳) فقد جاء عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنە أنه قال: لیت الذي یقراً خلف الإمام مُلِیٌَ فوہ 
تاب دشرح معاني الآثار) (۲۱۹/۱). 








کیرک ر ور رو رز یی ٹر رےر رر ریز رر زیر ری کرککور رر جگ ری رر رر رو رہگ ٹر ٹر رر ٹیر ر رر ر ور ٹر رو ککبںیپیر ر یں 


سَلّم من صلاتہ: ہإنما جُعِل الإمام لیوكَمٌ بہ) إلخء وقال: (وإذا قرأً فأنصتواء وقد 
تکلم البخاری!'' في زیادة تلك الکلمة وقال: تفرد بھا سلیمان التیمي ولم یَرُوھا 
عن أَبي ھریرۃ غیرّہ مع کثرۃ من روی عنه ھذہ الروایة قلنا: لا یضر''' تفرّذہ فیھا 
بعد کونە ثقة وقد ولّقه مسلمٴ'ء فکان ذلك نھیاً عما رخصہ من قَبْلْ وفي ذلك 
رسالةا'' للأستاذ العلام قدوۃِ العلماء الأعلام -أدام اللہ غُلَوَه ومجدّہ؛ وأفاض 
علی العالمین برّہ وَرِفَذَہ- فلذلك ترکنا التطویل في بیان هذا التقریر؛ معتمداً علی 
اشتھار ذلك التحریر. 


]١[‏ وبسط الشیخ في (البذل؛''' علی تصحیح ھذہ الروایات: وذکر لسلیمان التیمي عدة 
متابعات: ولا يْلَتقَتٌ إلی کلام الإمام البخاري بعد ما صححہ شیخه الإمام أحمد بن حنبل 
وغیرہ. 

]٢[‏ أي: علی تسلیمه؛ وإلا فقد ثبت أنە لیس بمتفردہ کما بط في (البذل)ء مع ان سلیمان 
التیمي وثّقہ جماعة من آئمة الحدیث؛ وھو من رواۃ الستة ووثقه ابن معین والنسائيی 
والعجلي وابن سعد وابن حبانء وقال الثوري: حفاظ البصرۃ ثلائة وذکرہ منھمء وکذا 
ذکرہ فیھم ابِنّ علیة. 

]٣[‏ فقال في جواب من تکلم في الحدیث: أترید أحفظ من سلیمان التیمی'''؟! قاله النیموي. 

٤[‏ في اللسان الھندیة سمیت باھدایة المعتدي في قراءة المقتدي)ء فأجاد الشیخ رحمہ الله 
البحث فيه بالیجازء لاہد لطالب الحدیث من النظر إليه. 


.)٣۰۹ /۳( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٥٥٤٥( انظر: (صحیح مسلم)‎ )٢( 








۰۲ الکو الذّزیي 
مُرَبْرَة عَنِ التب قَللأئَه قَال: امَنْ صلی صَلاہ لع تقرأ فِا با لْفرآنِ تَھي 
لت يَرَکماعِ ا“ ثت سی ای ان نیا وَراء المَاءہ 


قوله: (فقال لە حامل الحدیث) أي: الذي یحتمل الحدیث من وھو 
التلمیذ: (إِنی کون أحیاناً وراء اللإمام) وھذا دلیل علی أن عملَھم الیوم کان علی 
ترک القراءةہ وإلا لم یکن لھذا الاستبعاد والسؤال وجہ. 

قولەه: (اقرأً بھا فی نفسك) انت تعلم أن القراءة ذ فی اللفْس لات تَسمّی قراءة 
کے ود لاد تق باعل قحرب 1ا رظار سی اتا تی ای تھا 
هو التدبرا'' في معنی الایة وأما إرادة القراءة الخفیة - فمع أنھا لیست مما یدل 
عليه اللفظ - یردھا أن السائل لم یکن استبعد إلا إسرارّہ بھا دون الجھر بھا؛ إِذ'' 
ہے ےہ ےد تہ 
ما زعمتم شافیأ لّالهہ ولا کاشفاً عُكََ غُكَة بلبالە“ء بل ولا مطابقاً لسؤاله مع أن مراد 
أبی هزیرۃ لو شُلم آنه هر الذی ڑعمٹ لاما آردتا: ٹلیس اجھاڈ الصحاہی-سیما 


]١[‏ وبە فمٌر عیسی وابن کے پوت تس في النفس کما في (الأوجزا' روسان ما بعلق 
بتفسیر ھذا لدلیش تاقیم لا پک فی (أبواب التفسیر). 


)١(‏ (فھي خداج) مکرر فی نسخة. 

)٢(‏ فی نسخة: افقال). 

(۳) وفي الأصل: ٢إذا)‏ والظاھر ما أَتِنّ. 

.)۸۹۱ البلََالَء والبَلَبَالَةُ: شِذَة الهَمٌ والوساوس؛ کما في (القاموس المحیط4 (ص:‎ )٤( 
۔)۱۷۰١ (أوجز المسالك) (۲/ ۱۷۳ء‎ )٥( 








وَروی أَبُو غُْمَانَ الَهدِيْ عَن أبي هُرَيْرَۃ قال: 
آنْ آ١‏ شا ِا بِقِرَاءَة فَاتّحَة الگتای 


ولم بُعََ''من فقھاء الضحارة واجاً صلیھ إذا خالف اجھاڈغیر القتاء 
بل ومخالفاً للروایات الصحیحة أَیضاء فقد ورد في ؛ بعض الروایات!'' ان أبا ھریرۃ 
حین سأله السائل عن حالة الاقتداء: ھل يأتي فیھا بالقراءة أم لا؟ استدل بما ورد 
فی الصحیح من قولە تعالی علی لسان نبیە 48: (قسمت الصلاة بیني وبین عبدي 
نا نے ۶ 
نصفین) الحدیث: فلما کان أطلِق علیھا لفظ الصلاة فکانت هي عینٌَ الصلاۃء لا تتم 
صلاة دونھاء وھذا الاستدلال مع إمکان التفصي عنه بوجوو غیر قلیلةء منادِ علی ان 
با ھریرۃ لم یکن عندہ روایة هي نص في أداء المعنی المقصود''' حتی التجأً إلی 
هذا الاستدلال الذي غیر لازم ولا ملزمء وھذا یغنینا عن قبول قوله رضي الله عنه 
مخالفاً لأقوال المجتھدین من الصحابة الکرام والفقھاء من الأئمة الأعلام. 
قولە: (أنادي ان لا صلاة إِلا بقراءة فاتحة الکتاب) ولم یذکرا'' لفظ 
]١[‏ کما قاله بعضھم؛ وإن کان من أحفظ الصحابةہ کان یلزم رسول اللہ وا قانعاً بالشبعء وکان 
متقناً متیناً مثبتاً ذکیّاء ذا صیام وقیام وذکر وتسبیح وتھلیل رضي الله عنه وأرضاہ. 
٢[‏ فقد أخرج أبو داود''' وغیرہ ھذہ الروایة مفصلا. 
]٣[‏ یعني أن أبا ھریرۃ استدل علی أمرہ بالقراءة في النفس بالحدیث القدسي: (قسمتٗ الصلاةۃ 
ول مد طلئا اکر لاد ارب ھا لایضی را ارس وا تت اذ 


قوله ھذا من اجتھادہہ فلم یبق في الرفع الحکمي ایض فلم یبق إلا اجتھاڈ صحابیٌ مخالفٌ 
لأقوال الصحابة والروایات المرفوعة. 


- وھذا بعید من مثل الإمام الترمذيء وللعذر وسعة ثم الروایة أخرجھا أبو داود'''ٗ بطریقین:‎ ]٤[ 


میس ید سو ئا 
)٢(‏ سنن أ بی داودا (۸۱۹ء ۸۲۰). 








7 الکوکب الدُتي 


ے 
٘٭ ۳ 


َاحْمَارَأَكُكزاَسخاب الحَدیض أَن لا یَقْرَاً لربل إِذَا جھَرَالاِمَامُ بالْقرَاء 
وَقَالوا: يتَبم۷) سُگتّاتِ امام 


قد اخْتَلَف أَهْلُ العلم فی الْقرَاءَۃ خَلف الْمَام, قرای أَكْكَرَأَحْلِ الِْلم 
من أَصْحَابِ التَّىْ قَل وَاللَّايِمِينَ وَمَنْ َْتهُمْ الْقرَاءۃ خَلف الْإِمَام وَبه بَقُول 
مَاليكَ وَابْنٌ ا نا0 َالقَافِعِيٌ 7 ما وَاِْحَاقُ وَرَوِيٍ عَنْ سے اللہ 
ابی اأْبَارك أَئه قال: آتا أَشاً خَلَفَ الِمَامِ وَالئَسُ يَفرَوْونَ 80 
الْكَوفِیِیَ: وَأَری أَنَّ من لم برا لال جا وَنلۂ اك من نل فی 
رك قِرَاءَۃِ قَاتَِحَةِ الْكِتَابء وَإِنْ كَانَ خَلْف امام َقَالرا: لا ثجْریُٗ صَلاہ للا 
بِقِرَاءَةِ فَاتَِحَةِ الَكِتاب؛ رَحْتَہُ كَانَ أَوْخَلفَ الام وَدَحَبُوا إِلَی مَا رَوّی عُبَادۂ 
اد الصايتِ عَنِ اللَييٌ قَله ری غبَادة بْنْ الصَّايتِ بَعْدَ التب للا خَلْف 
الام الو التِيٌ لا: الا صَلَاة ِا ِقِرَاءَةِ اح الْكِتاب)ء وَبه 0۰" 
اللقَاؤعی وَإِسْحَاق وَعَيْرْهمَ وَأمَاا 


3 


مَاأَحْمَدُ بن حَثبلِ مقال: مَعْتی قولِ التئ کلائ: 


الحدیث کاماٹ وف کان: الا بفاتعة الکتاب وما ژاد کما زواہ آبو داود فلما کان 

کذلك لم یضرناء بل کان لنا بعد ما کان لھمء وصار علیھم بعد صیرورته علینا؛ 

إذ مقصودنا وھو تسویة الفاتحة بالسورةۃ حاصل. ومرادھم وھو إِثبات التاکد فيی 

الفاتحة فوقه فی السورۃ لم یحصل. 

< إحداھما بلفظ: قال: قال رسول اللہ وَِا: (اخرّجُ فنادِ في المدینة أنە لا صلاة إلا بقرآنِ ولو 
بمفاتحة الکتاب فما زاداء وثانیتھما بلفظ: (أمرنی رسول الله و أن أنادی أنه لا صلاۃ إلا 
بقراءة فاتحة الکتاب فما زاد). ۱ ۱ 


)١(‏ في نسخة: ایتتبع). 
)٢(‏ فی نسخة: (وبه یقول مالك بن أنس وعبد اللہ بن المبارك). 








١نو‏ ار صل اد“ ٴ۱“ 


الد لا می ك 1 بِفَاتِحَة َة الَِْتَاب؛ ا۵ گان و وَاحَتج ب بکییٹث جابر 


ہ 
1 


این عَبّدٍ الله حَیْثٌ قال: مَنْ صلی رَكَعَة لع يَفْرَا اي بأم لفزا اص 
لوت ور لام قَال کے کھکا بل ِن أضحاب الَييْ َال ار 

قوْل التب لا الا صَلَا کر تہ تَِحَة الکتاب) أَنَ هَذَا إِدَا كَانَ 
َاخْمَارَأَحْمدُ مَمَمَدا الْقرَاءَ خلت الزنا ران لا لزان اتل تایغة الکتاب 
َإِنْ كَانَ خَلف الْدمَام. 


قوله: (احتج بحدیث جابر بن عبد اللہ) إلخء وأنت تعلم أنە مما لا يُذْرَك 
إلا بالنص: فکان لە حکم المرفوع من کل وجه؛ سیما وقد تأید ذلك بموافقة النص؛ 
ومتابعة الروایات: وعمل الصحابةہ وقد روي مرفوعاً أیضاً کما ذکرہ الطحاوی!۲''۹. 


[]أي: بھذااللفظ الذي ذکرہ الترمذي: وأما حدیث جابر المشھور مرفوعاً: من کان لە إمام فقراءة 
الإمام لە قراءة) رواہ الحافظ أحمد بن منیع في (مسندہاء ومحمد بن الحسن في (الموطأ۷'' 
والطحاوي''' والدارقطنی”ٴء قال النیموي”': إسنادہ صحیح؛ ثم بین تصحیحہہ وھذا 
الحدیث مشھور روي عن جمع من الصحابة غیر جاہر. منھم بو سعید الخدري وأبو ھریرۃ 
وابن عباس وأنس بن مالك؛ بسطت طرقھا في المطولات۳'. 


)١(‏ في بعض النسخ : (أحمد بن حنبل)۔. 

.)۲۱۸/۱( انظر: اشرح معاني الآثار)‎ )٢( 
.)۱۱۸ (التعلیق الممجد) (ح ۱۱۷ء‎ )( 

.)۲۱۷ /۱( (شرح معاني الآثار)‎ )٤( 

.)۳۲۳ /۱( (سنن الدارقطنی)‎ )٥( 

)٦(‏ (آثار السٹن) (۱۱۴)۔ 

() انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ .)٦١٤ - ٦١٤‏ 








ہے 


-٣‏ خَەَّکَتا إِسْحَافی دن مُوسّی الْأنصَارِیٔء تا مَعْنٌء تا عَاللدہ عَن أبي 
کر : أَقّ سَعَ جَایز بی عَبْد الله يقُولَ: مَنْ صَلّی رَكَعَةلمْ 
ھا با اقزآن کلم بل إ کشر وا انتا 


ز0 زان ما کول مت 1 شر اتَت 2ۃ 


٤‏ حَدَكَتَا عَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ ا إِسُمَاعِیل بْنْ إِبْرَاهِيمٍَ عَنْ لَيٍْہ عَنْ 


عَبْد اللہ بْن الحَسَنء ؛ عَن أَتّه قَاطِتة بت الْحْمَیْن: عَنْ جَدّتھا قَاطلكة 
الک فالخ اق نول لف 8ھ اکا کٹل انا ول ٤ل‏ تعکر 


[۸> باب ما یقول عند دخوله المسچد] 


قوله: (کان إذا دخل المسجد صلی علی محمد) وفي وضع العَلم موضع 
ضمیر الْمتْکلم تفاؤلء وإشارة إلی محمودیته وھو مستحب للاأمة لما أن النبي لا 
هو الذي فتح أبوابّ الفضل والرحمة وأجری ھذہ الرسوم للأمة والصلاة رحمة 
خاصة کما یدل عليه العطف في قوله تعالی: ط اَولَتَك عَلِہُمَ صَلوَتٌ من نَيَهمَ 
وَمَحَمَة چ4 [البقرۃ: ]٣٥۷‏ فلا یجوز علی غیرہ قَل إلا تبعا وأما ما روي أنه وا صَلّی 
علی غیرہ کقوله: (اللھم صَل علی آل أبي أوفی۷؟' فمن خصوصیاته؛ وھذا عند 


الفقھاء وَكَرَخص المحدثون ذ ضرا لق اتا 


.۸١/۱ [۴۱۳]ط:‎ 

[٤ٴ۳۱]‏ جہ: ۱۷۷۱ تحفة: ١١‏ ۱۸۸۔ 

)١(‏ فی نسخة: (دخول المسجد)۔. 

(۷) آعر البغاری (۹۷٤۱)رسلم‏ (1۰۷۸: 








آنواں الصلاہ ۰۷" 


سےا ےب 


وَمَلَمٍَ وقال: ارب اغفز لی دُثُویء وَافْتَخْ لی أَبْوَابَ رَحْمَيِك؛ وَإِدًا حَرَع صَلّی 

و تعٹرونك وَقال: درَبّ اغز لی دُنُوبی وَافْخْ لي أَبْوَابَ فَضْلِكَ). 
۰ - وقال عَلِيٌ بْنْ حُجْر: قَال إِسْمَاعِیلُ بْنْ إِبَْاهِيم: فَلَقِیث عَبْدَ الله 
عتفسر ھت ھن مَدًا الحَدِيثِ فحَدَنَني بہ - سی 


را: وت اقنال یق ا لي أبوابَ رحمتك) ھذا إما أن یکون 
تخصیصاً بعدہ تعمیمء إذ المغفرۃً أأخصُ من مطلق الرحمة: أو یقال: الأول إشارۃ 
پل التخلیة عن الرذائلء والثانی إلی التحلیة بالفضائلء وقوله وقت ال خروج: (أٗبواب 
فضلك) إشارۃ ای التوفیق بامتثال ما أمر اللہ تعا ی بہ فی قولھ: لإوآبْعوأ من فَصل ال 4| 
حیث عَقَبه بذکر الصلاۃ. 

والصلاةۃ علی النبي قََُ لما کانت من الدعاء منزلً الجناحَیْنٍ من الطائرء فإن 
الطیران لا یتم إلا بھماء ذکر الصلاۃ مع الدعاء في الوقتین لیکون أأقرب إِلی الإجابة؛ 
ولآن الصلاة من أھم العبادات؛ والخروجُ من المسجد إنما الغالب أن یشتغل 
بعدہ بالمعامَلات: وإن کان یثابُٔ فیھا ثوابٍ العبادات والقربات إذا نوی بھا خیراء 
والنوعان بأسرھما إنما غُلْمَ صلاشُھما وفساڈھماء وطریقٌ الفوز فیھماء والتمکن من 
إتیانھما علی الوجه الذي یرضی به الخالقُ والمخلوقی جمیعاً بتعلیمہ ٍَ وحسن 
تربیتەہ وتقنینه القوانینَء وترتیبە الشرائعء فکان الدعاء''' في الأمرین معاً شکراً لە 
علی ما اجتھد في ذلك وثناء عليه علی بلیغ سعيهہ لیکون أقر لقلبه وَ. 

قوله: (فلقیث عبد الله بيَ الحسن) أي: بعد ما کنثٗ أخذثٌ منە ذلك 


ےہ 


.۔١‎ ٠ وقمام الآیة: ظ فَإدَا شَنيَتِ اَلصَلَرۃُ انت وف اَلض وَابنغوأمن فَصل اط 4 الاآیة [الممعة:‎ ١[ 


)١(‏ أي: فکانت الصلاۃ عليه السلام عند الدخول والخروج معاً شکرآ لہ إلخ. 








۰۸ الکوکب الدُتي 


ے میں 


قال۷)): کائ إِذا كَكَل قَال: ارب اخ ,اب رَ رَحْمَيِكَ۷" وَإِذَا خَر جج قال: ارَبٔ 
افتخ لی ارات فَضْلِایٰ۳۷. 


عق آپفزآے کو ای و ای ھریر؟. 


ال آثر جیثی قرف قاطة کیرک عم ِسُتَاذه بتُتُصِلِ. 
وَفَاطِلِمَةُ ابْنَةُ بَُةُ الحْسَیْن لع تُذرِك قَاطيَةً الّكُبْرّی إِنَّمَا۷“ عَاقَث فَاطِمَةُ بَعْدَ 


التَبیح قَلله أَمْهُرَا. 
الحدیث بواسطة اللیٹ أردث آن أَشافھّه به, 


قوله: (وانما عاشت فاطمة بعد النبی وََكٍ) وکان عمرٌ الحسین وقتَ وفاۃ 

النبي َهُ سبعَ سنینە فأنی لابنتہ فاطمة روایة عن أمه فاطمة'؟ ولا یخفی عليك 
ان الحدیث مع انقطاعه حَسّنه الترمذي؛ لما علم من اتصاله بطریق آخرہ فَعْلْم ان 
المنقطع إذا عَلِمَ'' اتصاله یبلغ درجة الحسنء وھذا أصل کبیر یتفرع منە الجواب 
عن کثیر من مطاعن المخالفین بأن أکثر أحادیث الإمام تکون منقطعاتٍء والجواب 
آٹھا لا ضیر في ذلك لما عَلْمَ اتصالُھا 
[ وو وذ لە شاھد أو متابع یرتقي إلی درجة الحسن, بل قد یرتقي لکثرۃ الطرق إلی الصحیح 

أیضاء کما بط في الأصول. 
)١(‏ فی نسخة: (فقال)۔. 
٢(‏ فی نسخة: (باب رحمتك). 
(۳) فی نسخة: (باب فضلك٢.‏ 


)٤(‏ فی نسخة: (وإنما). 
)٥(‏ أي: فکیف تروي فاطمةً نت الحسین عن أم أبیھا فاطمةً الکبری. 








ابواٹ المميّہ ۹ 


(۱١۹(‏ بَابٌُ مَا جَاءَ إٰذَا کے اہ ٠‏ ج رکم رہ ےہ 


سے لو کھ پچ سر قاصر 


۹ - تا یق عیب اتل آی؛عئ غاری عندله 
ان الؤِّیْر عَنْ ل غنرو بن سُلَیم الژرقہ عَن أَبي قَتَاءة قال: َال رو اللہ کلائ: 
50 8ک و" 7" قب لن 0 


مَالِكَ. 


س سے 


[۱۹- باب ما جاء إذا دخل اُحدسُم المسجد فلیرکع رکعتین] 


قوله: (فلیرکع رکعتین!'' ھذا مسلّم ؛ بین الفریقہ<! ''فی عدم الجواز فيی 
اأوقات النھيء لکن الشافعيٌ استثنی زوال یوم الجمعة وسیجي الکلامُ في ذلك ثمة. 


]١[‏ أي: الحنفیة والشافعیة کما یدل عليه السیاق: ثم ما حکي من الاتفاق هو علی قولِ للاٍمام 
الشافعي لکن المرتُمّ عندھم الجوازٌ قال النووي''': هي سنة بالإجماع فإِن دخل وقتٌ 
الکراهة بُکُرہ لە أن یصلّي في قول أبي حنیفة وأصحابہہ وحکي ذلك عن الشافعي؛ ومذھبُہ 
الصحیخ أُن لا کرامق لفن قال الحافظ9': ھما سرات طارضا الأمرٌ بالصلاة لکل 
داخلء والنهھئ عن الصلاۃ فی أوقات مخصوصة فلا بد من تخصیص أحد العمومین > 


[٢۳۱]خ:‏ ۰۷ء "م۱۱ د: ٤٦ء‏ ن:۷۳۰ء جہ: ۱۰۱۳ء تحفة: ۱۲۱۲۳۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۵٥۷/۱(‏ واتفق أئمة الفتوی علی أن الأمر في ذلك للندب 
ونقل ابن بطال عن أھل الظاھر الوجوب؛ والذي صرح بە ابن حزم عدمہہ ومن أدلة عدم 
الوجوب قوله ِا للذي رآہ یتخطی: (اجلس فقد آذیت)ء ولم یأمرہ بصلاۃء کذا استدل بە 
الطحاوي وغیرہ؛ وفیه نظر. 

.)٤٤ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 

(۳() (فتح الباری) (۱۷۸/۱)۔ 








:0 الکوکب الڈزي 


2 


دی عِیسّی: وَحَدِیث أپي قَقَادۃً حَییٹٌ حَسَنٌ صجیخ. 
رَوّی مَدّا الَْحَیِیگ مُحَمَدُ بْنْ عَجْلَانَ وَعَیْرُوَاحِدِ جد عَنْ عَامر بن 
عو اللہ ٹی الا رِ تَحَو رِوَايَة مَالِكِ بن أئَیں. وَرَوّی مُمَيْل''' بْْ ا نی شع 
ھا ایی عَنْ ایر بی عَبد اللہ بن الَيْرہ ع علرو بی مُلَيْمْ عَنْ 
جَاہر بن عَبُد اللہ عَنِ اللَبِیٌ قَلل رَعَدًا حَییثٌ عَيْرُ کے محةھ مَحَفُوظِء وَالصحیخ 
حَدیث أبی قَقَادَة 
َالْعَتل عَلی عَذا الَحَييث عِنة اأصُکاہتا: امْتخَُرا إِذا مکل لج 


اض 
35 


ھی پیناتے کے مل صن ا ارتا َهعُذرُ قَال عَلِی بُنْ 


3 


ا 


اد تملاسرہ ظا كت ھت وضع جابر مکان أبي قتادة؛ لأن 
عمرو بن سلیم'''لم یثبت لقاؤہ عن جابرہ ولآن أَکثر من رواہ''' إنما روی عن أبي 
قتادة دون جاہر۔ 


- فذھب جمع إلی تخصیصِ النھي وتعمیم الأمر وھو الأصح عند الشافعیة وذھب جمع 
إلی عکسهە؛ وھو مذھب المالکیة والحنفیةء انتھی. قلت: وھو مذھب الحنابلةق کما فی 
دالأوجز؛'؟' عن انیل المآرب)ء ولاہد من التخصیص عند الشافعیة أبضا؛ لأن الداخل 
- والإمام یصلي المکتوبةً- لا یصلي عند أحدہ وکذا الداخل في آخر الخطبة وغیر ذلك 
والخطیب عند الشافعیة إذادخل للخطبة کما فی (الآوجز؛۴9'. 

[ ولم یذکر الحافظ جابراً فی مشایخہ ولا عمراً في تلامذة جابر. 

[1ی) ھذا الس رآۃ رزی عی چاہر ایضا غیر عذاالسند 

۱ في : نسخة: اوروي عن سھیإ‎ )١( 


.)۳٥٣ /۳( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








۶ 
ا شف 1 رہ۔٥ ٥‏ کا 017+ 3 
ينِیٔ: وَحدیث سُھیلِ بن اي لج حَطَاء خبری بد ٍ 


299 ا20ت 1 00 وت5 

۷- خَدَکتا ابی أَي عُمَر وََبو عَتّار ال لےحسیخ یی سن جا - 
بن مُحَميٍ عَنْعَمرِویْںِيَحتی +عَنْأَييه عَنأَيي سَعبد الْخْذْرِي 
سُولل اللہ گللا: ا گلوا مت هر وَالحَمَامَ). 
فی الْبَاب عَنْ عَلِيٌ وَعَبْدِ الله بيي عَنْرِو أَبِي مُرَيْرَة وَجَابر وَابُني 
عَبًایں؛ وَحخْتَْقَةَ یئ ای کت بي ذَرقالُوا: إِلَ التَِیَ کل قَال: +2 
لی الأر کل رفنکات وَکَهُورا). 

آڑ تر غِیسے : حَییث أَبي سعید گذ رُري عَنْ عَبّد الَِْیر بی مُحَمَ 


واَگیٔن: مِثهُمْ مَنْ دگرٔ عَن أيي سَعیی وَمِنْهُمْ مَن لم يدكُره وَعَدًا حَییگٌ فيه 


۱٣١[‏ - باب ما جاء ان الأرض کلھا مسجد إِلا المقبرۃ''' والحمام] 


(إلا ا مقبرۃ وا حمام) ونی الحمام کشفٗ الستر والتشبهٌ لوجود التصاویر والتلوثِ 
تقت تشتتِ البال وعدم الحضورء ومع ذلك کلە فلو صلى مستجوعاًشرائطھا جازت صلائّہ 


[: ۰٦ء‏ جه: ٢۷ء‏ حم: ۳/ ۸۳ء ٦۹ء‏ تحفة: ٤ ٦‏ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (المروزي). 

)٢(‏ في (ہذل المجھودا (۳/ ۲۲۷): اختلفوا في أن النھي بالصلاۃ في المقبرة ہل هو للتنزیه أو 
للتحریم؟ قال ابن حجر: ومذھبنا الأول ومذھب أحمد التحریم بل وعدم انعقاد الصلاۃ 
لأن النھي عندہ في الأمکنة یفید التحریم والبطلان کالأزمنة. وقال شارح (المنیةا (ص: :)۳٦٣٣‏ 
وفي (الفتاوی): لا بس بالصلاةۃ في المقبرۃ إذا کان فیھا موضع أعد للصلاة ولیس فیھا قبر. 








۲" الکوگی الِدُتِي 


اضَطرَابٌ: نف ستََت الثوْرِىٔ عَنْ عَمْرِویْن يََْی عَنْ ايد عَنِ النَبِىٌ بے 
مُرْمّلاء وَرَوَُ اَحَتَاد بْ مَلمة عَنْ عَمروئن يَحّی عَ ابیه عَنْ بی مجبد سُعیدِ عَنِ 
اتی لاہ وَرََا مُحَحَہُ بن ِسْحَاق عَن غَنرو بن يَحْبّی عَن أَيِيه قال: وَكانَ 
عَامَة اتی عَنْأٍَي سَعیدِ عَنِ التينٌ کل لع يذكُر فيه عَنْأبي "8 
رِوَایَة القّوْرِي عَنْ عَمْرِوبْنِ يَحْيَی عَنْ بی عَن التب لے بت ث اض 


ویقاس علیھ| ما ؤّچد فیه ما ود فیھم| من التشبوء أو شبھة التلوث: أو حقیقةِ التلوث 
إلی غیر ذلك من وجوہ ا حرمةہ وقد وقع التصریح ببعضھا نی بعض الروایات!'' 
قولہ: (ورواہ محمد بن إسحاق عن عمرو بن یحیی عن أبیه) أي: لم 
یذکر فیه عن أَبي سعید. 
قوله: (وکان عامةً روایته) أي: روایة عمرو بن یحیی عن أَبي سعید وھذا 
بیان لمنشاً غلطِ مَنْ رَفَعَه وأدخل فيه ابا سعید. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ : (عن النبي قل. 

(٢‏ زاد فی نسخة: (مرسلًاا, 
قال السھارنفوري نی (ہذل الملجھود) (۲۲۸/۳): هذا الذي قالە الترمذي غیر موافق لأصول 
الحدثین: فکیا أن الٹوري آرسل ھذا الحدیث رواہحماد ہن سلمة موصولاّ وقد تعاضد وصلہ ہما 
رواہ عبد الواحد عن عمرو بن بجیی نی روایة أبي داود وأما حمد بن إسحاق فقال الترمذي: کان 
روایته عن أبي سعید عن النبي َء وھذا أیضاً یؤید الوصل فکیف یمکن أن یرجح الإرسال علی 
الوصل على أن نی الوصل إثباتاً للزیادة وقول الثبت للزیادة أوی بالقبولء لأنه یدل على العلم 
وقد حکی القاري عن مبركء وقد رواہ أبو داود مسنداء والذي وصلہ ثقة فلا یضرہ إرساله. 

(۳) فقد أخرج المصنف فیما یأتي )۳٣٣(‏ عن ابن عمر رضي اللہ عنه: أن رسول اللہ و نھی أن 
یصلّی في سبعة مواطن: في المَزبلَةِه والمَجْرَرَة والمقبرَة وقارعة الطریق؛ وفي الحمّام؛ 
وَمَعَاطِنِ الإبلء وفوق ظَھرٍ بیت الله. 








اواب الصلاہ ۳" 
)۱١۱(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی فَضل بَنَيَانِ المَسُجدِ 
۳۳۰۸ - حَدکَتَابندَار ابو بر الحَتَفِیٌ: ا عَبدُ الحَیدِ یْنْ جَعْقَر عَنْ 


ابی بی عَنْ مَحْمُودِ بن لَبہ ہیی عَنْ عُثمَانَ بْن عَقَانَ قال: من کی ا 22 
کر 6ا من کی ال ستا1 تی الله لَهُ مثْلَه فی الْجَتَةِ. 


00خران ما تاوفی فطل بات الس عتا 


قوله: (من بنی لله مسجدا بنی الله له) بیتا'"(مثله فی الجنة) المماثلة فی 
لاغخلاص رملن :تا راظ لاج اھ الاعلا یراول لسانت ات نا 
آویکوٹ المرا ٢‏ آ۵ تسیة المسچد الی ابنیاعل الدار الدثیاتوجب انا ما پٹاسے 
المسجد نسبته إلی دور تلك الدار الآخرةۃ. وکان السبب في روایة عثمان ھذا الحدیث 
أن با بکر وعمر لم یکونا تَصَرّفا في المسجد النبوي إلا قلیلكاًمن إصلاح ما وَمَنّ منهء 


]١[‏ وبنحو ذلك استدل من قال: أن الجنة لم یکمل بناؤھاء کما بسطهہ صاحب االیواقیت 

والجواھرا'''ء ویؤید ذلك ما في (المشکاة)'''عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ و القیتٌ 
کے وع سے 2 2 71 7 

إبراهیمَ لیلةً أسري ہي فقال: یا محمد اقرأ أمتَكَ مني السلامَء وأخبرھم أن الجنةً طیبةً التربة 
عترةالمات رآلیا تماق رآن خر اکھااسبحاقاش رانصدشرلاالہ(۷ اق راف اکر اتی 

7یع آن القراپ الڈی بط علی بناء السجد پکرٹ فضلاعلى خر الخرةوالحةقتلضل 
السلمل درد ات آز الس آالا رب لی و عل جا اعد کرت 5لا 
علی دور الآخرۃ مثل تزایدِ حسنِ جودۃ بناء المسجد علی جودة بنائه دور الدنیا۔ 


[(۸]خ: ۵٥‏ ءم: ٥٣٥۵ء‏ جہ: ۷۳۲۳ء تحفة: ۹۸۳۷. 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۵۳۱ /۲( انظر: (الیواقیت والجواھر؛‎ )١( 

(۳) (مشکاة المصابیح) (۲۳۱۵). 








٤‏ الکوکب الدُتي 

فی اباب عَنْ أبي بر وَعُمَرَ وَعَلِيٌء وَعَبْد الله بن عَْرِو وَآنَیںء 
وَابْيي عَبًّایں, وَعَاؤِقَة ا حَبيبَة وأَِي در وَعَمرو بْن عَبَسَةَ وَوَابِلَةً بن 
لتقم َأَبِي هُرَيْرَةه وَجَابرِ بٔن عَبْد الله 

قال آبُو عیسّی: حَییث عُثْمَانَ حَیيثٌ حَسَنٌ صَحیخ. 

۸۹۔ وَقد رُوِق عَن الین آلا قال29 امن تئی لله مَنْعْڈا؛ صَفِیزا 
کاٹ 5 "کروی الله لَه بَیْتَا فی الْجَنَا. 

حَدَتَتا بذَلِكَ فُتيبَة بن مَعیی اائرغ تلق دع کو لن مر 
قیٔیں عَن راد التمَیْرِیٌء عَنِ أئیں: عَن التيیٌ اَل ِهَدا. 

رتترائ پ2 7ة لئے يك رُمحمُود بن الرٌییج 
التييٌ ول وَهُمَا غَلَامَانِ صَغِيرانِ مَدَیبَانِ۔ 


و 


وکان عمر زاد فیه ولم یغیّڑہ عن هیئتہ التي کانت لە في زمنہ قََِ وآن عثمان جمع 
الحجارۃ وسائر ما یحتاج إليه في تشییدہہ فأنکر عليه الصحابة صنیعه ذلك لِمَا لم يَسْبَقَ 
عليه فیهء فاعتذر من ترك الشیخین إباہ علی حاله بأنھما لم یجدا ما یستعینان بە علی 
ذلك؛ وأما أنا فقد آتاني الله من المال ما أَقَدٍر بە علی ذلك: وبَینَ الحدیث: وکان بناؤہ 
المسجد من خالص مالە الذي آتاہ اللہ لا من بیت مال الله الذي للمسلمینء وذلك 
جائز لمن أراد وموچبُ أجر إذا أصلح النیة مالم یجعل فيه ما یلھي عن الصلاۃ. 

قولە: (قد اُدرك) إلخء قد أدرك النبي ق وقد رآہ واحد إلا في الأعمی, فإنہ 
لیس فیه إلا الادراك دون الرؤیة. 


[۳۱۹] تحفة: ۸۳۹۔ 
("١ُ‏ فی ب بعض النسخ : لاأنه قال)۔ 





آ ہی اہ 


0ا عالق کرات ار باعل الا تنا 


7 
ا ا 


٣۔-‏ خَْڈگتا فُکَيَْف کا عَيْدُ الوارٹِ ذٔیُ معیب؛ عَنْ مُحَّد بٔن جّحَائَة 
ےہ 7 ٌَ ےےظًٗ ا یں رھ ٦‏ ٣ط‏ کات طا ۹ھ 
عَن اي صالج؛ عَنِ ابن عغَبّایں قال: لعَنَ رَسُول الله ٌلل زَائِراتِ القبُورِ 
وَالْمُتَخِذِينَ عَلَيْهَا الْمَسَاجد وَالشُرٌج. 


[۲ - ہاب ما جاء فی کراهیة ان یتخذ علی القبر مسجداآ] 


قرل (شی رسول اللہ 2لا زائرات القیور رالتفتی علییا الساجة 
انتج ما مسألة زیارۃ النساء القبورا'' فمذھب حنفاء اللہ فیه أن النھیَ الوارد 
فی الزیادة کما تحت" فی حق الرجال تحت في حق النساء أیضاَ؛ لأنھن تبع 


[] وفي (الدر المختارا''': ولا ہأس بزیارۃ القبور ولو للنساء لحدیث: 9کنت نھیتکم عن زیارۃ 
القبورہ ألاء فزوروھاه'ء قال ابن عابدین: قوله: (ہزیارۃ القبورا أي: لا بس بل تندب؛ کما 
فی (البحر) عن (المجتبی)ء فکان ینبغي التصریح به للأمر بھاء وقوله: (ولو للنساء) وقیل: 
تحرم علیھن: والأصح أن الرخصة ثابتة لھنء وجزم في (شرح المنیة) بالکراهةء وقال الخیر 
الرملی: إن کان ذلك لتجدید الحزن والبکاء والندب علی ما جَرَٹ بە عادٹھن فلا تجوز 
وعلد کیل سرت (لعن اللہ زائراتِ القبور)ء وإن کان للاعتبار والترحم من غیر بکاء 
والتبركِ بزیارة قبور الصالحین: فلا بأس إذا کن عجائرٌء وَبْكْرَہُ إذا كُنَ شوابٌ: کحضور 
الجماعة فی المساجد وھو توفیق حسن, انتھی۔ 

[۲]مهکذا فی الأصلء وحق العبارة التذکیر؛ فتأمل. 

[٣٣٢۳اد:‏ ۳۹ء ن: ٢٤٠۲ء‏ جہ: ١۷٥۱ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٘٢٢٥۳٣۔.‏ 


۔.)۱٥١‎ ٣٠٥١ /۳( (رد المحتار)‎ )١( 
.)۱٥۷۱( أخرجه أبو داود فی (السنن) (٣۳۲۳)ء وابن ماجه فی (سننهہ)‎ )٢( 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


کی 
ئا 
6 


ذ ی الاب عَنْ ابی هُرَیْرَة ناكم 


و یں یھ گے تھا ےت دَ سای ا 


روا7 تی الفظر 2را توف ما نا (لعن الله زائراتِ القبور) فکان فيی 
وقت الٹھي؛ ولَما رَحُصهم في الزیارۃ بقولہ: (کنت نھیتکم عن زیارة القبور الا 
زی رمداھ ھی لیے ء أیضا وسیجيء ء بعض بیانه في بیان الأحادیث التي وردت 
فی ذلكہ وھذا وإن کان هو الحق لکن لا ینبغي أن یشاع ویرحَصّ لھن في الزیارۃ؛ 
لماأَحْدَثْنَ في زمانناء وقد کو يُمْتنّ من الخروج في زمان النبي َء لا لأآجل النھيی 
عن زیارۃ القبور بل لمفاسد أخری؛ وکذا في زمان الخلفاء الراشدینء ومما یدل علی 
حَقَيَِ ما ذھبت إليه الأحناف زیارة عائشة'' اُخاھا عبدَ الرحمن بنّ أٌبي بکر. 

وأما الذین منعوھا عن الزیارة فمبناھم أن قولە عليه السلام: (لعن اللہ زائراتِ 
القبور) خبر لا یتطَرّق إليه النسٔخُء وزیارة عائشة فإما لکونھا محرمةء أو لکونھا َوۃ 
والنھي إنماھو عن زیارۃ غیر المحرم والزیادةا''فیھا حتی یبلغ حَد التکرار وأاجاب 


]١[‏ بل روي عنھا: قلت: کیف أقول یا رسول اللہ؟ قال: قولي: السلام علی أُھل الدیار من 
المؤمنینە الحدیث في ۷جمع الفوائدا'''عن مسلم والنسائي. 
[] کما یدل عليه صیغة المبالغة فیما ورد من قولە: زَوٌاراتِ القبور*''. 


)١(‏ زاد فی ؛ بعض النسخ: (وأبو صالح ھذا: هو مولی أم ھانئ بنت أبي طالب؛ واسمه باذانء 
ویقال: باذام أأیضا). 

)٢(‏ (جمع الفوائد) )۲٦٦٦(‏ وھو فيی (اصحیح مسلم) برقم (۹۷) وفي (سنن السنائي) برقم 
(۲۰۳۷). 

(۳) أخرجه ابن ماجە ١(‏ ۱۷٥۱ء‏ ١۷٥۱ء‏ ١۷٥۱)۔‏ 





ٹییپنںیںررزری رر یکرییییر رن ٹر رر یکرررور رٹکرک رر ری یٹ رر رک رر ررییکیییررر ررور رز ریک ر رر رر رر ری رر رر رر ٹیر 


بعضھم بأن ذلك کان اجتھاداًمنھاء لا یتمشی الاستدلالّ بفعلھا لکونه غیر مستنٍ إلی 
حجة ودلیلء وأنت تعلم ما في تلك الوجوہ من الخلل. 

أما قولھم: إنھا کانت محرمةً له؛ ذ فمن المعلوم أنھا لم تکن محرمةً لکل من دُفِنَ 
تا لم کن قیز عید الرحدن کی مرضح خال. وأما النھي عن التکرار دون أصل 
الزیارة فإما ترجیح!''من غیر مرتُحء أو رجوع لی ما کنا ذھبنا إليه من أَن نف الزیارۃ 
لیس فیھاشيء من الکراهةہ وإنما الکراهة عارضة لھامن خارج فحیث وُجذّتِ الکراهةُ 
من خارج گُرعّت الزیارف وحیث لم تُوجّذ لم ثُكُرَہہ فکانت الزیارةٌ جائزۃ الأصل. 

وآما قول من قال: (إن ذلك کان اجتھاداً مٹھا من غیر أن پستند إلی حجة 
ودلیل) فحطیط لشأن الأصحاب رضي اللہ عنھم عن مراتبھم؛ لا سیما عائشةً أفقہ 
النساء بل وأفضل في التفقه من أکثر الرجالء فکیف يُظَن بھا انھا ارتکبت ذلك دون 
استنادٍ إلی حجة وبرھان؟ إذ لو مُلُم ھذا لارتفع الأمان من سائر الأصحاب مع ان 
القدوۃ بھم في تلك المسالكء ودون التقفي بھم مفاوز وَعْر ومهالكُ مع أن مسألة 
زیارۃ القبور لیست ممایَنْڈرُ وقوعًھا حتی يٍظنٌ اُنھا لم تعلم جوارّھاعن حرمتھا. 

ومن تشبّث بکون ھذا خبرالم یأتِ بمقنع؛ لأنە رن کان غر ا لنظا لگ انضشاء 
معنی وکثیر من الأوامر والنواممي زلَتْ بصورۃ الإخبار لفوائد مختلفة ونکت بلیغة 
مؤتلفة مع جواز النسخ علیھاء ولیس بفرق بین الأوامر التي فی صورة الإخبارء والتيی 
فی صورة الإنشاء بجواز النسخ علی الثاني دون الأولء مع أن الإخبار لو مُلَم لفظاً 
ومعنی لم یضرٌ؛ لن الإخبار عن شيء هو موقوف وجوداً وعدماً علی وجود غیرہ 


0یو ییمعیانترلیواظ 





کیٹکپںیںیی نیو زگیٹ رر رہ پنکیکرکرکپزیریکر ریز رےررررریرر رر یکر رر رر رک زین یر رو یکر رر رر رر رر یں 


رسنرت یسل ایی ا( عححروز تر ھت التی بک اعد 
عليهء بل الإخبار إنما تم موقوف علی وجود المتوقف عليه؛ وإذا کان کذلك فاعلم 
ان الإخبار عن وجود اللعن علیھن فإنما ذلك لارتکابھن منکراً شرعیاء فلما ارتفع 
النھي؛ ورَحَص الشرع في فعلە لم یبق منھیا منھبّاعنہ حتی یلزم اللعن بفعلهہ والتخلف عن 
ذلك لا یسمًی کذباً حتی یلزم المحال الذي بنی المستّدِل عليه استحالةً النسخ. 

وأما اتخاذ المساجد علیھا فَلِمَا فیه من الشبِْ بالیھود في اتخاذھم مساجد علی 
قبور أنبیائھم وکبرائھم؛ ولما فیه من تعظیم المیت وَشِبَهِ بعبدة الأصنام لو کان القبر 
فی جانب القبلة وکراهةً کونە فی جانب القبلة اکٹژ من کراهة کونە یمیناً أو یساراء 
وإن کان خلف المصلی فو اَخفٗ کراهة من کل ذلكء لکن لا یخلو عن کراهة مگ 
وأما بعد ما طس القبژُ فلم يَبق لە علامة ولا آث آر کان تحت قاہسہہ آر کا بے 
وبینه حائل فلا کراهة حینئذ''' 


[ فان أھل المتون صرٌحوابکراهة الصلاۃ نی المقبرةء قال ابن عابدین''': واختْلِفَ نی علتہہ فقیل: 
لان فیھا عظامٌ اللوتی وصدیدھم وو نجس وفيه نظرہ وقیل: لن أأصل عبادة الأأصنام 
اتاد قبور الصالحین مساجذَء وقیل : لأنہ تق بالیھود وعليه مشی نی 0ا حانیةہء ولا اس نی 
الصلاةۃ ة فیھا إذا کان فیھا موضع أَعِدٌ للصلاۃ ولیس فیە قبر ولا نجاسة ولا قبلتہ إلی قبر؛ انتھی. 


والمسألة خلافیة بین الأئمة جدّاء فاختلفوا فی فساد الصلاة والإباحة والکراہة واختلفوا فی 
اللقبرة المنبوشة وغیر ا منبوشةء واختلفوا فی مقابر لمسلمین والکفرة والبسط نی (الأوجز؛(۳'. 


)١(‏ في (البذل) :)۵٢۸/۱۰(‏ وآما من اتخذ في جوار صالح لقصد التبرك لا للتعظیم ولا 
للتوجە إليه فلا یدخل في ھذا الوعید وقال جماعة بالکراهة مطلقاً. 

.)۳۸۰ /۱( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) (أوجز المسالك) (۳/ .)٤٠٥٥-٥٠٥٥‏ 








اواب الصلاہ ۱'۹( 
(۳) بَابٌ مَا جَاءَ فی النَوْم فی الْمَسُجد 


ہم حد٥۔ے۔-ھ0و‏ 


۹۱- حَدگتا مَحْمُود بی غَيْلَانَہ تا عَبْدُ الرَوَاقِء تا مَعْمَرٌ عَن الزْخْريٌء 
عَنْ سَالمء عَنِ این عُمَرَقال: گنا تام عَلَی عَهُد رَسُول اللہ''' للا فی الْمَمجد 


پا وب َ و 
322 42ھ 


وأما اتاد السُرُّج علیھا''' فمع ما فیه من إسرافِ ماله المنھیٌ عنه بقوله تعالی: 
سے کیم کے 


: فو یکو می سو حم سی پک 7 
ولامدر نہ ٭ إِنَ المَزْرانَ کانوا إخون الشیاطین ٭ [الاإسراء: ۲٢‏ ۲۷): تَسْبَه بالیھود 


۶ ے٠‎ 


فإنہم کانوایُسْجُونَ الصابيح علی قبور کبراٹھم: وتعظیعٌ للقبورہ واشتغال با لا یعنیہ 
إِن آعتقد آن اصحاب القبور لیس غم خاجة نی ذلك: ولا ھم یه منطعوت؛ وعملٌ 
باعتقاوہ الباطلِ وزعيه الکاذبِ إن کان ظَنّه ما ظَه بعظ ا جھلة أنہم وقتٌَ غلق الباب 
من خارجء وکذلك نی غیر البناء إذا تخلوا خرجون من مقابرھمء ویتحاورون ویکاللمون 
فیما بینھمء ولذلك تری ھؤلاء الأغمر إذا أرادوا الدخول نی مکان فی قبر لکببر صَفّقوا 
بأبدیہم من خارج لیسمعواویعلموافید خُلوانی بیوتہمء أي: الأجداثأفرأوهم نسوۃ؛ 
و ظنوهم عراد فَصدقی عَرّ من قائل: ومن يصلل الد ظکن تج[ لم ملا ہ4 [النساء: ۸۸]. 
٣‏ باب ما جاء في النوم فی المسجد 


قولہ: (کنا ننام علی عھد رسول اللہ قَلُ فی المسجد ونحن شباب) ھذا 


[۳۲۱]خ: ٤٤٥٤ء‏ ن: ۲٢۷۲ء‏ تحفة: .٦۹٦۰‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)٢(‏ فی (العرف الشذي) (۱/ :)۱٦١‏ السراج علی المیت لافادة الزائرین أباحه العلماء قال 
شیخنا الکاندھلوي فی هامش (البذل) (۱۰/ :)٤٢٥‏ ویؤیدہ ما تقدم فی (باب الدفن 
باللیل)ء وما فی (جمع الفوائدہ )۲٦٢۷(‏ من السراج عند الدفن. 








"٠‏ الکوکی الِدُتِي 

َال أبُو عِیسّی: حَییث ابہْنِ عُمَرَحَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَقَد رَحَصَ قُوْم مِنْ أهلِ العلم في التَوْع في الْمَسُجوی. قَال ابْنْ عَبًایں: 
لا يكحِدۂ مپیڈا وَمَقیلا. وَقؤٌْ من اه الم تَعبْ''إِلّی قَؤْلِ بن عَبًایں. 
ما استدل به من جواز النوم في المسجدہ والأولی!'' التحرزُ عن مثل ذلك: إلا إذا 
اضطر إليه کما فعله بعض أُصحاب النبی وأ بعدہ من بناء الصَفة فی المسجد لمثل 
ھذہ الحوائجء وأما قول عبد اللہ بن عمر هذا فإنما کان لضرورة لە؛ إذ لم یکن لە 
مبیتء مع فیھم من قلة گل ما یوجب التلوثَ لقلة أُطعمتھم وکثرۃ جھدھمء کیف 
فینلت جحسمفت سجشسست ×0 
سر یی ٦۶7ھ‏ یت ومقیلًا۔ 
یصدق دونه وعلی ھذا فلا فرق بین القو ل٠‏ 

والحاصل من هذین القولین اللذین ذکرھما الترمذي إنما هو الرخصة في 


[] فقد عَدٌ صاحب االدر المختار)''' فیما يُكُرَهُ في المسجد: النومَ لغیر المعتکف. 

]٢[‏ لان عامة شراح الحدیث ونقلةِ المذامب کالحافظین: ابن حجر''' والعینیٌ وغیرھمء ذکروا 
في المسألة قولین: الإباحة والکراهةہ والثالٹ: الإباحة لمن لم یکن لە مبیت: فالظاھر أن 
الفرق بین القولین حقیقي؛ وإن یمکن تأویل قول ابن عباس إلی ما أَوّله الشیخ. 


)١(‏ في نسخة: (وذھب قوم من أھل العلم). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٥٦٣٤/٢(‏ 
() انظر: (فتح الباريی) )۵٥٥ ء۵۴٥٥ /١(‏ و(عمدۃ القاريی) (۳/ .)٦٦٤‏ 








اواب الصلاہ ۱ 
(۱۲4) بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيَة الْبيْع وَالشَرَاء وَإلْمَادِ الصَالَة 
وَالقَعْر في الْمَُْجد 

۶> عَتَتنا تد َُبيقہ تا ُء عَنِ اب عَجْلَانَ عَن عَمْروبْنِ مُعَیْبء عَنْ 
یہ عَن جو عَن رَسُولِ الله فِا أَنَة تھی عَن 5 تاد الأفْعَار في الْمَنْچدء 


ذك إذ اکا جات آرٹی ضرور رآنا افائ یت آ رکیل نٹ کاقر 7ر7 

۰ : رس ےھ ھ ےم ۶ ۶ ی 
عليه السلام: (إنما هدہ سس ری و ۔۔ٗ. ربیخ وقوله: 
اورلسی اب عتا32 تتعلى آزل .الات للقی خر تسا آن القاب بد 
ذلك الاحتراز أولی من الشیوخ. 


-٤‏ باب ما جاء فی کراهیة البیع والشراء وإذشاد الضالة والشعر نی ا ملسجد 


ما الٹھي عن البیع ٢‏ والشراء فقد رححصوا فیھما للمعتکف إذا لم بُحضٍرٍ 
المتاغ؛ لما فيه من الضرورة لەہ وأآما لغیرہ فلا ضرورةء وکذلك لا حاجة إلی إحضار 
السلعة أ٘یضاٌ مع أن في إحضارھا إضراراً للمصلین واشتغالاً لھم إِن کان شیئاً من 
هذا القبیلء مع ان المسجد غیر موضوع لمثل هذاء واستعمال الشيء فیما لم یوضع 
لە لایکون إلاعند ضرورة. 
پر تی ہر شش ہت 
تکثر ال مراجعةء کمساومة ثوب وسلعة تَقَدَمَث رؤیٹھماء وکكذلك حکی الطحاوي'''عن ا حنفیة 
ال جوا إذا م يَكُمٌ السجد ویغلب عليه کالسوق: وفی عامة فروع ا حنفیة الکراهڈ وھو اللذھب. 


]٦٢[‏ د: ۱۰۷۹ء ن:۰٥۷۱ء‏ جہە: ۹ء حم: ۲ تتحفة: ۸۱۷۹۲۱۔ 
)١(‏ ( اٗوجز المسالك) (۳/ ۷۲١٦ء .)٦۷٥‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح معاني الآثار) ٦٦٣ /٤(‏ إنشاد الشعر في المساجد). 








۲" الکوکب الذري 
عَن الْبَیْم وَالهَرَاء!'' فیب وَأَنْ یَتَحَلَق النَاسُ يَوْم الجْمُعَةِ قَبْل الصَّلَاۃ 
فی الْبّاب عَنْ بُرَیْنَة وَجَابرِ َأَئَیں. 


تالآ عیتی عررے غَتو اللہ کٹ رت الغاس یی عق وسر 


ابِنْ و سے ےت نا۳ءر,"مئ)ْ 
لعف يگ۵ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَء وَدگر عَيْرَهْمَا: يَحُةَ دِیثِ عَمرو بن 


شع یھو مجر وَفَد سیع 0202"ھ4+( اشن ال ئن شذرو 


وأما إنشاد الضٔالَة فالمنھي عنە رفمٌ الصوت بذلك؛ إذ فیه الإضرارء دون غیرہء 
وفیه سوء تآأدیب نسبة إلی المسجدہ وقد بُعَدَ فیه رفعٌ الصوت بالذکر قبیحاً فکیف 
پتذاء من تشد ضالہ؟: 


وإنشاد الشعرِ المذموم مذمومٌ دون الغیر المذمو م؛ لما روي من وضع المنبر 
جب سے چو 70 0 - 0218 


قوله: (أُن یتحلق الناسُ یوم الجمعة قبل الصلاة) ہذا إشارۃ إلی جوازہ 
بَعْدَ الصلاۃ'' وقد بسطه فی الحاشیة'“. 


)١(‏ فی نسخة: (الاشتراء). 

7نی پش السطدھو جاجد آھی سیا 

(۳) فقد أخرج أبو داود في (سننہ) )٢۰١٥(‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کان رسول الله قَلُ 
یضع لحسّان منبراً في المسجد فیقوم عليه یھجو مَنْ قال في رسول الله یڈ 

)٤(‏ قال الشوکانی في انیل الاأوطار) (۲/ ۱۸۲): أما التحلق یوم الجمعة في المسجد قبل 
الصلاة فحمل النھي عنه الجمھور علی الکراهةء وذلك لأنه رہما قطع الصفوف مع کونھم 
مأمورین بالتبکیر یوم الجمعة والتراص في الصفوف الأول فالأول. 

.)۷۳/۱( انظر: (سنن الترمذي مع حاشیة السھارنفوري)‎ )٥( 








ہُو عِیسّی: وَمَنْ تَلَمَ في حَی حَدِيثِ عَمْرو بْي قُعَیْبٍ إِنمَا ضَعَقَهُ 


2پ و 7ھ ضر ور .1ے کہ کی و کو ہم ہ8ہ۔ں۔دہ ٥‏ 
اک یکن عو جیقد جثر کا رأُڑا أَئه لع يَمْمَمْ مَوْہ ا(حافیٹ من 


جَدو. قال عَِی بْنْ عَبْد الله: َذِْرَعَنْ يَحْمّی بْنِ سَعید أَنَه قال: حَییث عَمْرِو 
از کپ مھا 

وَقَذ گرہ قَْمُ مِنْ اَهْل الم ابی وَالقْرَاءَ فی الْمَسْجی ٭ وَبدِ یَقُول 
شس لے 
َالشُراء في الْمَسُجد. وَقّذ رُوي عَنِ الَيِيٌ قِللْ فی عَيْر حَییثِ رُخْصَة في 
ِنْقَادِ القعْر فی الْمَمُجی۔ 


ے 


وقوله: (عن عمرو بن شی عی آبید عن جدہ) هذا مخالف لسائر 
ما یرد من ھذا القبیل!'ہ فان الأخذ فی غیر ذلك الإسناد یکون لکل من أبيە وأما 
ھاھنا فإنما یآخذ عمرو عن أبیە شعیب؛ وشعیب عن جَذّہ عبدِ الله لا عن جد عمرو 
الڈی مرآب لشعیبپ خی یکو تَا لمرق رھتا سا یٹ أك بُخقظ فَند رَلَك پ 
الأقدامء وأما إذا آرادوا روایة عمرو بن شعیب عن أبيه شعیب عن جد عمرو الذي 
فز اہر قعیب غیّروا الات تقالراع صر ری شسبا عن آی عع آیے آر قالرا: 
]١[‏ یعني الروایات التي تروی بأآسانید عن أبیە عن جدہ یکون فیھا الضمیران للراوي الأول: 
فتکون روایة کل منھماعن أبیە ویکون المراد من الجد جد الابن لا جد الب بخلاف سند 
عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہہ ففيه یکون ضمیر أبيە لعمرو ویراد بە شعیب؛ لکن ضمیر 
جدہ لا یکون لعمرو؛ بل یکون لشعیب؛ ویکون المراد منە عبد الله بن عمرو بن العاص لا 

جد عمرو الذي هو محمد. 


)١(‏ في نسخة: (واهھي)ء ھکذا وقع في أصل الکروخي بیاء کذا فيی ھامش (م). 





٤‏ ا الکری 
)۱۲٥(‏ بَابُ مَا جَاء فِي الْمَسجد الَذِي اَم عَلَی التَقُوی 


٣‏ ص- حَذَتَنا فُتَیب تَا حَایِہ 02997 شْ رھ غ ا بی 


جن سر ت2 رِيٌ قَال: شی تن ہی خذر ور مِنْ 
الَِّي 


بی عَسْرِوبْنِ عَوْفِ فی الْمَسُْجد ا کی علی اتی “ َال الخْذْریٔ: 


ت 
5 


-٥‏ - باب ما جاء فی المسجد الذي ا سی علی التقوی 


ہے کے یں ےہ23 
مُ 


لا یخفی اتفاھم''' علی أن آیة: لمجا انس عل السقوی من اولبوو اَحقٌ ان 
تَٹوم فيه قیة رمَال ورک آن با ماگ [التوبة: ]٣٠۸‏ إنما نزلت فی مسجد قباء 
وأعلہء کما يُعلمُ من تفسیر ذلك في التفاسیر؛ وقد ورد مثل ذلك في الروایة الثانیة 
ایض ولا یبعد أن یقال: إِن عَفاءَ مثل تلك الواقعة علی مثل ھؤلاء بعیدہ فلا معنی 
لامترائھم فی ذلك؟ رالسر ا1فال گا عل تروس تاتسصجتاً 
اق عل القری قت رت آکت سی القیت اتی فالاسراء کا کا فی 
شرکة المسجد النبوي لمسجد قباء فی وصف التاسیس علی التقوی: فأثبته أحدھما؛ 


[] قال ابن العربي''': لا خلاف آنھم ال قباء والأمر مشھور جذّا صحیح منقول عن جماعة لا 
بُحْصون عَذَاء فھو أولی من العمل بحدیث یرویه آنیس بن أبي یحبیء عن أبيەہ عن أبي سعید 
الخدري؛ ورواة ما قلنا "اولی منهہ وقد روی البخاري''' فيی: باب ھجرۃ النبي گلا امش 
النبی ليؤالمسجد الذي أَسس علی التقوی؟ء وفضل مسجد رسول الہ و اأعظم من ھذاء انتھی. 

[]أي: علی أصول الموجّھینَء وأما علی أصول المحدثین فتقدم في کلام ابن العربي: أن رواۃ 
من قال: إنه مسجد قباء أولی وأکٹر. 


[۴۲۳] 5 ۸ء ءن: 1۹۷٦ء‏ تحفة: ٤٤٤٦۔.‏ 
(١)‏ (عارضۃ الاأحوذي) (٢/١١٢٦)۔‏ 
)٢(‏ (صحیح البخاري) (۳۹۰۱). 








ا نو ب لے ٥‏ دہ 


ككع صا ففرل لا لہ رتل کت غو نت نوا ناڑا فرل اللہ کا 
فی کلؤ فَقَال: هو ہداب یعَني مسُجدهہ وی ذَلِكَ خی کوٹ 

ال أہُر جیٹی: مد حَیی حَسَنٌ صُحیخ 

حَدَكَتَا ابو بَرِعَنْ عَليٌبي عَبد الله قال: َأَلث يَحمّی بُنَ می عَنْ 
مُحَمّد بی أبي يَحبّی الْأاسْلَييٌ ققال: دڈیماتو کن جا سا ِنْ اي 
بے ايك ونم 

)۴١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الصَلَاۃِ فی مَسُْجد قُبَاءِ 

ود ٹچ گا لگا ڑد فاے کی رتا کک ہت 
ان عندالحید نی عغقپ لاو کول کی خدۃ 
سَمع أَسَيْدَ موا تو مقر تصَارِيِ ال یا ا ا و 
لی ول قال: ؛الً فی مَسُجد قُبَاءِ تا 


٥ 
بی نل ۔ دو وھ 5 رق‎ 


پ نہ 


84ھ 
ہے 


لما رأی في المسجد النبوي مثل ما کان فيی مسجد قباءَ بل فوقهہ ونفاہ الآخر لِمَا فَهِمَ 

شأَنَ نزول الایة لمسجد قباء خاصةةء وبذلك یرتفع الاختلاف بین الروایات: فمعنی 

قوله عليه السلام: (ھو مسجديی!''ھذا) لیس هو الحصر کما هو متبادژ اللفظء بل 

تش ریکل یف و تاد ڑا ضا 

[] کما رواہ الترمذي فی (التفسیرا''ء وأما لفظه فی حدیث الباب: (ھو ھذا) وقوله: (یعنی 
مسجدہ) تفسیر من الراوي۔ 


.۔۱٥١ جہ: ١١٤۱ء تحفة:‎ ]۳۲ ٤[ 
.)۳۰۹۹( حدیث‎ )١( 








٢‏ ارکب الڈُرزي 


قَال: ویک أَمَیْه ریگ عق غریٹ ول کرک لیر بن ظمَیْر 
یا سخ عَيْرَهَدًا الحَیثِہ وَلّا تم 2 یو وے داش یت 
الحمید بن جعف 7 کو یا مین 

00ا ما خافی آن انماس الا 

-٤٥‏ حخَدََتا الأضَارِیٔہ تا معن تا مَالكه ح وَكتا ُتِْيله عَنْ مَاِلي 
عَن رید ہي رباج وَعَيّد الله بی ابی عَبّد الله الأَر عَنْ ابی عَبْد الله الاَرَ 
عَنْأَبي مُرَیْرَةَأَن رش ول الللہ کل قَال: سَلَاهً نی مَسُْجیي کا گگی نف 
شلاھ فیٹامتاة ا نے الحَرَامَ). 


قال آئر حت لع يذَكرْفُتَبِيَةُ فی حَدییه اعَنْ غبَید اللہ وَإِنَمَا ذَگر 
العَنْ َيْد بن رَبَاج عَنْ أبی عَبْد الله الأكٌ۷٢۲).‏ 

قَال: هَذًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

یر گت اللہ الک ائتة مُلتاؤ۔ قد ری غن آی خُرَلِزَة ین غر 
وَجْدِ عَنِ التَبِی قَل 

فی الاب عَنْ عَلِحٌ تہ عید “ وَجبَیرِ بْنِ مظعم وَعَبْد الله 
ان الؤَّيْر وَابْن عَمَرَ بی در 

-۰٦‏ حَْدَقَتا ابْی أبي غُمَرَ تَا سمُفْيَانُ بْنْ غَيَبْتَكه عَنْ عَبُد الْمَلِكك بْي عُمَیْر 


[٣۴۲]خ:‏ ۰ءء ۰۰۶٤‏ ن: ۳۸۹۹ء جه: ١‏ ٤٤٢۱ء‏ تحفة: ٣١٤١‏ ۱۳.۔ 
[٢٣۴]خ:‏ ۱۱۸۹ء م: ۱۳۹۷ء جە: ۳ءء تحفة: .٦۲۷۹۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: (مدنی)۔. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن أَبي ھریرة4. 








اواب الصلاہ ۷ 


عَنْ قََكَةٌ عَنْ اي سَعبدِ الْخْدْرِيٌ قال: َال ول اللہ :الا تشد الرعَال 1 
یہ مساجد: 02002( وَمَسُجدي هَدَاء تی ھ5 

قوله: (لا قشد الرحال إلا إ یل ثلاثة مساجد: مسجد احرام ومسجدي 
ھذاء ومسجد القصی) اعلم أن نی مسألة شَدٌ الرحالِ إی الأأمکنة الشاسعة والدیار 
النازحةا''خلافاًبین الأئمة فمنھم - ومنھم النووي والقاري - من حمَل الحدیثٌ علی أن 
النھيی منە عليه السلام إنیا صدر لشفقتہ على أمتہ؛ فإنه لو سافر أحد من مسجد حلتہ إلی 
مسجد مصر بعیدِ یلاقي فی سفرہ مشافٔ وتکالیفٌء ولیس لە فی ذلك السجد الذي ذھب 
إليه کثیر أجر حتی ینجبر بِتیّله ما نالەء ولذلك لم یذکر فیھا مسجد قباء؛ لان الصلاۃ فیھا 
لیست إلا کعمرةء وثواب العمرة'' حاصل بجلوسە نی مسجدہ یذکر اللہ إلل الطلوع 
وکذلك مزید الأجر نی مسجد ال جحامع لیس إلا بکثرة الجحماعةء لا یوصف فی نفس المسجد. 


]١[‏ قلت: بل ثواب الحج ضا ففيی (اجمع الفراؤ؛!؟؟ بروایة: (الکبیر) بلین عن أبي أمامة 
رفعه: امن صلی صلاة الصبح في جماعةہ ثم ثبت حتی يسَبْحَ سُبْحَة الضحی کان لە کأجر 
حاجٌ ومعتمر تامًا له حجنّه وعمرتہ). وعن أبي أمامة أیضاً عند أبي داود''' رفعہ: (من خرج 
من بیتہ متطھرا'' إلی صلاۃ مکتوبة فأجرہ کأجر الحاحٌ المحرم؛ ومن خرج إلی تسبیح 
الضحی لا يَنّصبُه إلا إباہ فأجرہ کأجر المعتمر١ء‏ الحدیث. 


)١(‏ في (القاموس) (ص: :)۲۳٢‏ نزح نزحاً ونزوحاً: بعد. 

)٢(‏ (جمع الفوائدہ )۲۲٢٢(‏ وانظر: (المعجم الکبیر) (۱۷/ ۱۲۹ ح ۳۱۷) وقال الهھیثمي فيی 
المجمم+( ۰ۃ 0اش ل سا ساتہ الب ئا الاخر ص ىر ور کر زاقہ لسطی 
رق کت و ان 0 0ا سا کی سھو ڈوف < رشن 

(۳) (سنن أبی داود) .)٢٥٦۸(‏ 

0ار ا2 0سر سیت ر اسر لم مار 








پکپ کر ٹررریررررر ری ر ریز رییکیکرر رر رر رروررورر کر رریرر رر زرکیرررررررکپر ویر شںںر گی رر ٹر رر ر یکر ریپ رر ررش رر یں 


وأما إذا سافر إلی مسجد من ھذہ الثلاثة التي ذُكِرَتْ ففي أجرھا انجبار لما ناله 
فی سفرہ من مکروھات رہما تبعثه علی فوات ما یجب عليه وارتکاب ما هو منھي عنه 
والمستثنی علی ھذا التقدیر إنماھو المسجد ومع ھذافلو سافر إلی مسجد آو مزارا'' 
و مکان لا یأئمء ولو نذر الصلاةً فی مسجد ثم لم یسافر إليهء وصلی فی مسجد آخر 
أجزآتەعن نذرہ. وأما إذانذر الصلاہً فی شيء من تلك المساجد فالأولی لە ان یصلي 
فیما یُعَينه وإن کان تجزئ!'''عنه الصلاة فی غیرہ أ٘یضاً 


وقال الآخرون ‏ ومنھم المولی ولي الله -: إنما معنی الحدیث هو النھي علی 
التحریم: فعلی هذابُسُعَثتّی منە ما استثناہ الشارغٌ بقولهء مثل الحجء والجھادہ وطلب 
العلم؛ وَلَقِيٌ اأخیه المسلمہ ونحو ذلك: والباقي یبقی علی عموم النھي وعلی ھذا 
القول فلا تجوز زیارۃً''مقابرَ ولا نظارۃ؟' أماکن بقصد مستقل إلیھا من بعْدِ السفر 
إذ هو المراد باشذً الرحال)ء إذ هو کنایة عن السفرہ لکونە سبباً له في غالب أحوال 


[]موضع الزیارةہ کما في السان العرب)''' وغیرہہ والمراڈ المقبرۃُ 

[ ففي (المراقيی)''': وألغینا تعیین الزمان والمکانء فتجزئه صلاۃ رکعتین بمصر مثلّاء وقد 
کان نذر أداءھما بمکة أو المسجد النبويء لأن الصحة باعتبار القربة لا المکان؛ لأآن الصلاۃ 
سد تدج کت 

[] وجزم الشیخ بذلك فی (حجة اللہ )۳ 

تن ل19 افظارف ا مخارف ایس العاو لح مممصضلدیمقی النفیاں اھین 


.)۳۳٣ /٥( (لسان العرب)‎ )١( 
.)۲٢٦٢ (مراقي الفلاح) (ص:‎ )٢( 
.)۲٢ /۲( انظر: (حجة الله البالغة)‎ )۳( 
.)٥٤١٤۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








١نو‏ بت اصلاہد ۰۲۹ 


(۱۲۸) بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في المَلْي لی اتد 


محمد بن من 


۷- حَدَنتَتَامُحَمدُ عَبْدالَعَلِك بی ا رت 
اف عِ الفرقِ ای نة عَنْ اي هُرَیْرَة قال: کال ت ول اللہ گا: 


كِٰهَ یت تٍ الصَّلَاه فَلَا تَأَثومَا وَأَنْکْمْ قَسَْعوْنَ وَلَصَِن اتُثُومَا ك2 


الناس في أسفارھم: والمعنی الأخیر هو الأولی!'' بالبیان في زماننا الذي شاع فيه 
الشرك وذاعت البدعاتٌ وقولە عليه السلام: (ألا فزوروھا) لیس وجوباء وإنما هو 
رمخصة أو استحباب؛ وھذا بحسب ھذا المعنی الأخیر تحریم وإذا ترَذَدَ فعل بین 
کونە مباحاً وحراماًء أو ہین کونە مستحبًا ومحرماً؛ فالغلبة للتحریم 


۸- باب ماجاءذ فی المشي إلی المسجد 


قوله: (ولکن ائتوھا وأنتم تمشون) ھهذا کان شاملا لتوسیع الُطلی 
فأاخرجہ أیضاً بقوله: (وعلیحم السکینة) فَعْلْمَ أن کل ما ہ و خالف السکینةً 


]١[‏ قلت: لکن لا یدخل فيه النھیٔ عن زیارۃ القبر الأطھرہ لا عند المولی ولي اللہ ولا عند 
غیرہ من جھور الامة؛ ففی شرحئ (الموطاً): (الصفی) رای ۲۷۷ ےا زار شس کل 
بعد فراغ الحج باتفاق أُھل العلم؛ انتھی. قلت: وکذا حکی الإجماعٌ عليه النووئ وابنُ 
الھمام وغیژھماء وذھب بعضھم إلی الوجوب؛ کیف وقد ورد في ذلك الروایات القولیة 
الکثیرة التي بت في (الأوجزا'''ء فیکون داخلًا فیما استثناہ الشارع بقولهہ ولو شئت - 


[۷]ٌخ: ۷۳۶۹ء ۲ء ذ: ٥۷٦۱ء‏ ن: ,۸٦۱‏ جە: ۷۷۱۵ء تحففة: ۸۹ .۱٥٢‏ 


.)۳۳۹ /۱( (المسوٌی) و(المصفی)‎ )١( 
.)٥٦١٤- ٥٥٤٤ /۲( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۰ الکوگی الِدُتِي 
ولیک الِمکینگ و ول تا 5ة یۓ با ع 


نی الاب عَن أَپي قتَاتة وَأَيْ بن گمْبٍ؛ وی عیدر سُعیی وَرَیْدِ بن ٹَابتٍ 
وَجَابر این 


وہای یت اخْتلف أَهْلُ الْعلم في الْمَمٰ اَی انج ٹیلف کک شا 


فھو الذي نہی عنهء وھذا ما بجب عليه من أدب المسجدہ وھذا خالف لہ ولأنه ا 
خرج من البیت یرید الصلاة کُِبَ فی الصلاةء فھو مأجورہ ولا یأتی بشیء ما ینانی 
هیئةً الصلاة إلا ویقل بە نصیبه من الأجرہ مع ما نی ذلك من خوفِ السقوط ا مستلزم 
فوات ا لحماعة رأسا وَرُبُو'' النفس التي لا یکاد یقدر بە على تصحیح التکببر والثناء 
إپی غبر ذلك من المفاسد. 

ولفظ ا حدیث یدل علی النھي مطلقاء وما ذکرہ الترمذي من أقوال العلماء 
الذین حَصٌصوامن ذلك الإطلاق أحوالاً فإنما ببنی قوُم علی ما ورد فی فضل 
التکبیرة من الأخبار فجوّزوا لإحراز ذلك الفضل شینتاً من ذلك إحرازاً لكلتيی 
الفضیلتین: وکأنہم رأوا أن ما یعروہ من النقصان نی ذلك ینجبر بإدارك فضیلة 
التکبیرۃ الأولی؛ بل یفضل لە بعد ذلك شيء کثبر من الأجر. والإمام'''من الذین 


< التفصیل فارجع إلی تالیال ا رقالارت1. 

[٢]آئ:‏ الانتفاخ. 

[ والمراد سراج الأمة آبو حنیفة النعمان کما جزم بە في (الإرشاد الرضي). 

)١(‏ اختلف العلماء فیما یؤدیه المسبوق بعد فراغ الإمام ھل هو ول صلاته آو آخر صلاته علی 


أُقوال أربعةء انظر: (معارف السنن) (۳/ ۳۳۸) و(بذل المجھودا (۳/ .)٦٢٤‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)٣٥٢٥-٢٦٥٥‏ 








٤ کی او ا ہے می نے 8 8س‎ ٤ 
رَأى اللِسْرَاعَ إِذَا حَاف فَوْتَ الٹُکپیرۃ الاو حَتّی در عَنْ بَعْضِهِم أَئَّهُ كانَ‎ 
وق کا ا ہت کے ہے مو وی کو کر کے سو کو ضوں ےر کے کا وو‎ 
پھزول اِلی الصلاةِ وَمِنْهُمْ مَنْ کرہ الإِسْراعغ وَاحْتَار ان یمشٍِیَ عَلی تودۃِ‎ 
ہی ہے خ کا افو یھ مرا رسک اس سال ہیں ا رو کا‎ 
وَوَفَارٍ وَبه یقول اَحْمَد وَإِسُحَاق وَقالا: الْعَمَل عَلی حَیثِ ابي مُرَیْرة وقال‎ 
: ک‎ ٥ ہ۔ یو کے ۵ں ری سے سے ہے 8 7ج‎ 
ِسْحَاق: إِنْ خَاف فقَوْتَ التَكبیرَۃ الاو فلا بَا أَن بُسُرع فی التشٔی.‎ 
لس ۹۹ 2ہسٹ۹۷٭۶۹ “7ھ یو و یق اھ‎ ْ ٥ سر کا کرت ۹ و نے‎ 

۸- حَدتَتا الِحَسَنْ بْنْ عَلِيٌ الخَلالء تا عَبْدُ الرَزَاقِء تا ُء عَن 
لژُفْريّہ عَن سَعبد بی التْمَيْبِء عَن أبي مُرَیْرقہ عَنِ التيِيٌ قَلله ِحَدِيثِ۷' 
أَبي مھائز 7 هُرَیْرَةً بِمَعتَامُ 


ضت 
3 


سو سی جا عف2 وق کاو سے ا ۷ ار ےہ ا ملا ا 
مُکدا قَال عَبْدُ الزَرَّاقِ عَنْ سَعید بَنِ الحَسَیٔب عَنْ آپی هَرَیرةً ٭ وَھدا 
گے ۲ اس کت ہے سر ے٥ًّ‏ ے6 
اصح مِن حَدیثٍ یَرِید بن زُریع. 
سے ڑا رس ٥‏ 7 یں جج پا اوس ٥‏ موی 2 ٤‏ 
۹ے ھلگتا ابْن آپی عَموہ کا سَفْبانا هی الآھری کعید یی 
ا و ے2“ 30۳0 ال یقن سے ۶۷٦‏ وت 
المسیب عَنْ ابی هھریرۃ غَنِ النبیٔ 2 نحوہ. 


منعوا السعيَ والمرولةء وذلك لدوران الفعل بین النھي والفضل فلو دار الفعل بین 
الأآمر والٹھي لکان الأخذ بالٹھي هو الو ی؛ فکیف به؟! ولیس بجنبە آمر صریح؛ 
وإِنما هو مطلق بیان الفضلء فالواجب عليه إدراكُ هذا الفضل على وجه خالِ عن 
الحظور الشرعي؛ لا بارتکاب المنھي عنهء ومع ذلك فلو فعل یثاب ثواباً کاملاً وإن 
اث معه کرامة ارضا 

[۳۲۸]م: ٦٦۱۰ء‏ ن: ۱٦٦۸ء‏ تحفة: .۱۳۳۰١٣‏ 


( فی نسخة: (نحو حدیث)۔ 
٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن النبي٢.‏ 








۲ الکوگی الِدُتِي 
(۱۴۹) بَابٌُ مَا جَاءَ فی القُعُودٍ فی المَسُجد وَانيِظار الصَّلَاو''؛ 
مِنَ الهُ ٠‏ ۱ 
ہے 0ڑ سس ےق وھ جو و 


وہ می ہن نت تَا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام بي 
وغل نے کرت تال قال کل 0:7 ماگ بیکارت 
دَامَ يَنکطِرُهَ ولا تڑال الَلاِۓۂ ؿِسك تُصَلَي عَلَی أَحَدِ کم مَا دَامَ فی الْمَُجی 
۱ لَهُم اعْيْرُلَه ال ھن 40 مفکر کات حا جن کت جوتا 
حف اك نول کت زهاظہ“ 


8 پاپ با جا السدقی الیسجد راتظا الات الفضل 


قولە: (لا یزال اُحدسحم فی صلاو ما دام ینتظرھا)'' وبھذا استنبطوا أن لا 
یفعل ما ینافی أمرَ الصلاۃ من فَرّفعة الأصابعء والضحكِء والقھقھةء وَلَمّا کان بذلك لا 
يْلَْ حم من دام في المسجد ولیس ینتظر الصلاء وإنما تَبَلہ فيه لغیر ذلك من ذکر 
و تلاوۃ قرآن او نحوہ؛ یه بقوله: ما ترال الملائعحة تصلي علی اُحدُم ما 
دام فی المسجد: للع اغفر لہا آا ارسمال إحین رتا الات نی 


قوله: (مالم بُحدث ) الد ل خی لسفرسی (حۓ آ ری الت؟ اکر ین 


[٣٣۳]خ:‏ ۱۳۵ءم: 4٦۱1ء‏ د: ٤٦ء‏ ن: ۳۳٣۷ء‏ تحفة: ۲۳ .۱٢٤۷‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (لانتظار الصلاة). 

.١ەل فی نسخة: (فقال‎ )٢( 

(۳) الصوت الخارج من الدبرء إِن کان ہلا صوٹ فھو الفساء وإِن کان بالصوت فھو الضراطء 
واختلفوا ھل یجوز إخراج الریح في المسجد؟ والبسط في (الأوجزا (۳/ ۳۳۱). 

)٤(‏ قال العراقی: المراد بکونە فی صلاة أنه یجري لە أجر المصلی لا أنه فی صلاة حقیقیة 
اقوت المغتذي) (۱۸۰/۱)۔ ۱ ۱ 








اواب الصلہ ؛ 


ہو و :2 200 سے و 72 ۔ 7ت و 8 7 ٥‏ و لا ہے ضر :8 
وك البَّاب عَن غعَلِىٌ ابی سَعیرٍ وائیں؛ وَعبدِ الله بُنِ مَسَُعُودٍ وَسھل 


ا 2 


7 ہو تل گ و و یز ۔۔ و 
بو عی جو "تا آئی ھریرہ حدوپ ٹ5 حسن صوطیح.: 


الحدث بمعنی: ترك حالة وشروع حالة أخری؟ کما أنه کان قاعداً فقامء أو اضطجعء 
و ذھب لِیَنْحَمَ''أو مثل ذلك؛ فإن کان الأول فھو حق لا ریب فیهء وإن کان الثانی فما 
باله خْرِمَ بذلك الحدث الذي لابد لە منه من هذا الفضل العظیم والحظ الجسیم؟ دفعه 
آپرسر اھر اھ انبا او ضراط)ء یعني أُن المراد بالحدث هاھنا مذا لِتأدي الملائکة 
بذلكء قَعْلْمَ نہ لو أخذہ الرعافٌ أو مثل ذلك مما لا یتأذی بە الملائکةہ لا یکون ھذا 
حکمہہ وعُلم بذلك أنه لو تکلم بکلام منتن تتاأذی منە الملائکة: أو فعل شیئاً من هذا 
القبیل من الغیبة والئمیمة''ومثلِھما تركّتِ الملائکڈ الصلاةً عليه. 


واعلم أن مذھب المحدثین جوازا'' الصلاۃ علی غیر النبي قََُ والأنبیاء - 
علیھم السلام- ِا ورد في الأحادیث مثلهء ومنعه الفقھاء؛ لما أن الصلاۃ حصة من 


[قال المجد''': نخم کفرح نخماء ويحرّك وتَتحْمَ: هَقَعَ بشيء من صدرہ [آو أنفه]. 

[٢]مکذا‏ في الأصل: والأوجه تقدیم قوله: (من الغیبة والنمیمة4ء علی قولە: (أو فعل شیئاً من 
هذا القبیل)ء کما لا یخفی. 

[] والمسألة کثیرۃ الاختلاف بین العلماء: من جواز الصلاة لغیر الأنبیاء ولغیر النبي لا من 
سائر الأنبیاء وجواز السلام لغیر الأنبیاء ومن جواز الترضي لغیر الصحابة وغیر ذلك 
مبسوطة فی (الأوجزا'''. 

. ۱۰۷۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)٦١۸- ٣٦١٤ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


(۱۳۷۶) باب مَا جَاءَ فی الصّلَاۃِ عَلَی الْخُمْرَةِ 


سے کہ س٤‏ 


٣ے‏ متا فُتَيْبَة'' نَا ابُو الاخوص عَنْ سِمَالو بي روا ضن 


الرحمة الکاملة اختصت بھا الأنبیاءہ ولیس لغیرھم أن ي٘دعَی بھا!''ء یدل علی ذلك 


قوله تعالی: ظ أَولَيَكَ عَِيہُم صَلوَت يَن رَيَهِمَ وََحمَة 4 [البقرۃ: ١۷٥۱ء‏ وما ورد من مثل 
۰ 19 1 ۶ ۶ر ےم ۔.. ۰ 


-٠۰‏ باب ما جاء فی الصلاۃ علی اللخُمر' 


ہذا' لدفع ما يَوَمُم من عدم أَوْلَوِبة ذلك؛ بناء علی أن النبي قَيٍ کان فيی 
زمانه لم تُغرَش المساجذ وکان أکٹرُ صلاتھم علی الأرض. 


]١[‏ تقاصر عنه فھمي الناقصء کیف تَمّ التقریبُٔ؟ بل مقتضی الایة التعمیمء نعم لو کان محلّھا 
قولہ تعالی: ط اه وََليَِتتَ يْصَلويَ عَ اتی 4 الایة [الأحزاب: ٥٥]ء‏ لکان أُوجة لما 
فیھا من إطلاق الصلاة عليه و وأصرح منہ في الاستدلال قوله عز اسمہ: ‏ لَامَْملُوا 
دسا ارول کم پ٭ الاآیة [النور: ٦٦]ء‏ والمسألة خلافیة شھیرۃة بَيِعلبْ فی (الأوجزاء 
ومسلك الإمام اُنھا تجوز تبعاء ولا تجوز استقلالاّ وبه قال مالك والشافعي خلافاً لأحمد 
کما بط فی (الأوجزا. 


[ ما آفادہ الشیخ لا غبار عليهہ لکن الأوجه عندي أن عامة المحدثین یبوّبون بذلك لما فیه من > 


.٦٦٦٦ جہ: ۱۰۳۰ء حم: ۲۳۲/۱ تحفة:‎ ]۳٣۱[ 

)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعید)۔ 

1 عرہ اہعاری 0614۸0 یسل 110 

(۳) الخمرة: سجادةۃ صغیرةء تعمل من سعف النخلء وترمل بالخیوطء وقال العراقی: اختلف 
فی حقیقة الخمرۃ واشنقاقھاء انظر: (قوت المغتذي) (۱۸۰/۱). ۱ 








ان فٴ ا(ٰص(ہ' ر8 


رہ عن اہن عیّایں قال: گان ول اللہ ولا بصَلّی علی الْخْلر 
و ھ۶ 
و 0ے 00۲[ یں وھ ا لے ےک سکس وآ ے ے بے کے وپ ےھ 
وَني البّاب عَنْ ام حَبیبَة وَابنِ عم وَامَ سَلمة'' وَعَاؤِشَة ومیمونة وام 
خ, . 1 وہ رہ سح٥ً‌‏ کے کو وو و اھ 2 .0 
گُلٹوع بذتِ أپی سَلَمَة بن عَبٔد الأمّیہ وَلَع تَسْمَمْ من التب قلا 
7 ھ-* و ٥‏ 20-1 ۔ 2 ہو ےڈ و 
قَال ابٔو عیسّی: خَدِ یٹ ابنِ غعبایں ھڑوا کس صجح 


حا 


کل آغل الیل وڈال اشن ا۔ سُحاق: قذ قب عَن التييٍ کل 


ق0" 


ے 


ا لو شا ہے وا سے اھ 
ہُو عییسّی! ": وَالخمرَة هو حصیر صغیر. 


<> خلاف السلف: قال ابن رسلان: لاخلاف بین العلماء -کما قال ابن بطال- فی جواز الصلاۃ 
علیھاء إلا ما روي عن عمر بن عبد العزیز أنه کان یؤتی بالترابء فیضع علی الخمرۃ فیسجد 
]0)8 7 . 5 : 4 
عليه وروي عن عروۃ آنه کان یکرہ السجود علی غیر الارض. 


)١(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ (۲/ ۰١ء‏ والحدیث یدل علی أنە لا بس بالصلاۃ علی 
السجادة سواء کانت من الخرق أو الخوص أو غیر ذلكء وسواء کانت صغیرۃ علی القول 
بانھا لا تسمی خمرۃ إِلا إذا کانت صغیرةء أو کانت کبیرۃ کالحصیر والبساط لما تقدم من 
صلاته 438 علی الحصیر والبساط والفروۃ. 

7ى سے ھ2ا 

(۳) قولە: (قال أبو عیسی إلخ) سقطت ھذہ العبارۃ من نسخة. 

.)٥٤ /۲( وہذا منبه علی جھة المبالغة فی الخشوع انظر: (شرح صحیح البخاريی) لابن بطال‎ )٤( 








سد الکو الذّتیي 


(۱۳۱) بَابُ مَا جَاءَ في الصّلَاۃِ عَلَی الْحَصیر 


ہے کو سے پ 8 و ٭ہ 


٤‏ > دنا تصلٌ تصرِ بن نْ غَلِيٌ کا عیسّی بْنْ يُوَْء عَن الأخْمَیِں: عَنْ 
پے لات کن جا غن آی نتفید: اج الع قلاضلی لی کسی 


و تاب عَ آئیں: والْفیرۃ بن مُمبَةہ 


. 


و - 7 ۔ ۔ 4 ہس۔ ھ8 


ہ 
1 


اتل لی ھا اث ِأفل الیلم| 
ااقلااعلی الآاض اي نا19 


5 
ال یئ 


رما مِن اَمْل الْعلم اختارُوا 


12 
نِ 


-١‏ باب ما جاء فی الصلاۃ علی الحصیر؟“ 


دا اک من الخمرۃ و هو مطلق,ء والغرضر! من ذلك کلە أن الأمر واسعء 
وإن کانت الصلاة علی الأرض أولی للتذلل فیه. 


]١[‏ وما آفادہ الشیخ ظاہرء وبمثلە بَوّب البخاري فی (اصحیحہ)ء قال الحافظ''': النکتة فيی 
ترجمة الباب الإشارۃ إلی ما رواہ ابن أبي شیبة وغیرہ من طریق شریح بن ھانئ: أنە 
عائشة: أکان النبي ا یصلہ علی الحصیر واللہ تعالی یقول: لإوجعلنا جَهغٌ لِلَكَفرِینَ حَصِبا 
[ااتراۃ :۱ فقالت: جع رجو مھ رہ 


شاذا پرفردا 


[۳۳۳۲]م: ٦٦۱1ء‏ جە: ۱۰۲۹ء تحفة: ۳۹۸۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: (وأبو سفیان اسمه طلحة بن نافع). 

)٢(‏ قال العلامة البنوري نی (معارف السنن) (۳/ :)۳٣٣‏ الفرق بین ا لخمرۃ والحصیر لغة ان ا خمرة 
ما کان سداہ فقط من خوص النخلء وا حصیر ما یکون سداہ ولحمته معا منھاء کذا قال الشیخ. 

)۳) افتح الباري) .)٦۹٤/۱(‏ 








اواب الصلاہه ۷ك 
(۱۳۶) بَابُٔ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ عَلَی البْمُط 


970 بی فقو ویو کک تہ 
٣‏ ص- حَدتَِتا مَنَاد کا وَكِيم عَُن شب غن آپی اللیاج الضَبَعّ قال: 
ےم ں٥8‏ سر شی ٭ وو کہ ور ہی و کے رت +1:1,ك-“0" مو نے ےہ 


۹۴- باب ما جاء فی الصلاۃ علی البّمُط 


اعلم أن کل الأئمة سوی مالكٍ جَوّز الصلاۃ علی کل شيء طاھر یمکن 
السجود عليهہ وأما مالك فلم یجوزا'' إلا علی ما هو من جنس الأرض؛ کالحصیر 
فلا تجوڑا الصلاۃً غلی الجلود والصوف ومٹل ذلكَ, 

ثم اعلم ان من قاعدة المحدثین أنھم لا یَحیلون المقیّدٌ علی المطلق فیما 
ورد بلفظینء کالحصیرہ فإنه ورد ھاھنا بلفظ (البساط)ء وفی الروایة الثانیة بلفظ 


]١[‏ المشھور عنه الکراهةء کما قال ابن رشد''ء وسیأتي فی کلام ابن العربي مفصلا. 

]٢[‏ أي: ثُكْرَهُ قال ابن العربي'ٴ': في الحدیث جواز الصلاۃ علی حائل دون الأرض إذا کان 
منھاء فان لم یکن منھا کالصوف. أو کان منھا فدخلتہ صناعة [أخرجته عن بابھ] کالکتان: 
فأما ثیاب الصوف والشعر فکرهھا بعضھم: وأجازھا بعضھم؛ وقد کرہ مالك الصلاہً علی 
ثیاب الکتان والقطن؛ وأجازہ ابن مسلمةء وإنما کرهه من جھة الترفہء انتھی. ثم بسط دلائل 
الجواز من صلاته 15 علی الثیاب. 


[۳]خ: 1۱۲۹ء م: ٢٥۲۱ء‏ جہ: ۳۷۲۰ء تحفة: .۱٦۹١۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

0نی طض الد (إن کان)۔ 

)٠(‏ انظر: (ہدایة المجتھد) (۱/ ۱۱۸).۔ 

.)۱٢٦١/٢( (عارضۃة الأحوذيی)‎ )٤( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


یَقُول لج لی صَفیر: ١یا‏ بَا عُمَیْر مَا فَعَلَ اللُعَیْر'/؟؛ قال: وَنْضِع بِسَاظ لَتَا 
کول کان 


وی البٌاب غَن ابی اس٠‏ 


(الحصیراء وھاھنا وإن کان التعدد في الواقعة أیضاً محتملاً لکنھم لا یبالون بذلك 
فی الواقعة الواحدة أیضاء فھم یستنبطون بذلك حکَمّ المطلقء کما استنبطوا من 
مقیّدہ حکمَ المقید. حاصلہ ان واقعة صلاۃ النبي 8ل في بیٹ آم سُلیم ظامرما 
الوحدۂ وإن کان یمکن التعد٥‏ أضاء لکنە لما بینە الراوي مرۃ بلفظ (البساط)٢ء‏ وھو 
عامء ومرۃ بلفظ (الحصیر)ء وھو خاص؛ عَلْمٌ بذلك مسألتان. 
نر زیا آیا عب نا فعل اص1 نہ ذلالة علی آن حََنَة ہد المدینڈ 
لیست کحرمة صید مکةہ وإلا لما ساغ أخذٌ طیرہہ واحتمال'أنہ کان خذ من حارج 
غیرٌ مفیدِ؛ لأنە لما دخل بە فی الحرم صار حکمُه حکمّ صید الحرم فی حرمة التعرض 
قر(وس ا0ال عمافرنآئز ال 
]١[‏ ھذا توجیە للحدیث من جانب الشافعیة؛ إذ أوّلوہ بن الصید کان من خارج الحرمء وأنت 
خبیر بأنه یحتاج إلی الإثبات: ولو سُلّم فإذا دخل في الحرم صار من صیدہہ وعموم صید 
الحرم یتناوله کما قالوا فی مکة. 


]٢[‏ عطف علی قولە: احرمةِ التعرض) أي: حکمە حکم صید الحرم في إرسالہ وھو وجوب 
الارسال لو کان مآغرذامن الحل۔ فان قیل: إن وجوب الارسال ملَيّا عند الحفیة أضاً 
بکونە في یدہ الجارحةء ولم یثبت؛ لاحتمال کونە في القفس! فیجاب بأن کونە في القفس 
أمر زائد یحتاج إلی الإثباتء بل الظاھر من قولھم: (یلعب بە) ان یکون ممیٍکا بیدہہ کما هو 
مقتضی اللعب مشاھد في الصبیان. 


)١(‏ (النغیر) تصغیر النغر وھو طائر یشبه العصفورہ أحمر المنقارء (النھایة) /٥(‏ ٦۸)ء‏ وھو 
البلبل عند اُمل المدینةء کذا فی (اللسان) (۷/ ۸۰). 








اَبَواِب الصّلاه ٣۹‏ 


2 


نعل ھن جند گر افر ال ما اتب اک دن 
بَعْتَھُمْ: لم پَرا بالصّلَاۃِ عَلَّی الْبِسَاطِ وا زان 1 جا ج مو ںہ 
ا 
واضخان زا آی الققاے: َزِید بْنْ حَمَيْدٍ۔ 
)۱۳٣‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاِ فی الحِیطانِ 
٣٣٣‏ - حد د ن داہدں 23 
تا سے کی کان داود 0.2 


-٣‏ باب ما جاء فی الصلاۃ فی الحیطان 


سم ہو ے مو سی 
-- ان مسألة 7 ماھیة کلت فیه لاقباک , والت ئن - وأصلە اأن 


[] ویؤیدہ ما في (جمع الفوائدا''': عن ابن عمر: سئل عن الحیطان تُلقَی فیھا العذراتٌء فقال: 
إذا مُقِيّثْ مراراً فصلوا فیھاء یرفعه إلی النبي وَ. للقزویني''' بعنعنة ابن إسحاق؛ انتھی. 
و۶ 
وقال ابن عابدین'ٴ': ونظیرہ في الشرع: النطفة نجسةہ وتصیر علقة وھي نجسة وتصیر - 


.۱۱۳۲۳ شرح السنة: ۲/ ٣٤٤٦ء تحفة:‎ ]٤[ 

)١(‏ (الطنفسة): البساط الذي لە أطراف رقیقةء وجمعه طنافس, (النھایة) (۳/ ١٤۱)ء‏ وفسرھا 
فی (اللسان4 بنمرقة فوق الرحل۔ 

.)۱۱۹۲( الفوائد؛‎ ممج١‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) .)۷٤٢(‏ 

.)٢٥٥ ٥ /۱( (رد المحتار)‎ )٤( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


ای ا کی 82 ۵۔٥‏ 0× ش٥‏ کے اد ےھ 7 گے کلالت ۱> 
جعفِ عَنْ ابی الَرَيِبرٍ عَنْ ابي ا لطَفَیلِء عَن معاذِ بن جَبَل: ان التبيٌ قل كَانَ 
سے اخ نَُ 0 0 : ا کپ گے 2 ا0 .- 

َستَحبّ الصلاۃً فی الحیطان'' قال ابُو داوٌد: یعنی البَسَاتِین. 


بد ا مادۃ والصورة کلتبھما مؤثر نی ذلكء لا تبدل الصورة فقط. کم ت و مه بعضھم؛ إِذ 
لو کان کذلك لکان خبز العجین اللخلوط بالبول طاھرآء وم یقل بە أحدہ وأفتی ذلك 
اللتوهمُ بأن اختلاط النجس بالطاھرء یوجب طھارتّہ؛ لتبدل ا ماهیةء واستدل على ھذا 
ہم آفتی حمد من طھارۃ (طین بَخارّی)ء مع أن مذھبە''نجاسة روث الفرس وأخثاء 
البقر إلی غیر ذلك وظن أن ذلك الحکم بطھارت إنم| هو لأجل اختلاطه بالطاھرء وھو 
الطین؛ وم بَعْلُمْ ان حکم طھارۃ ھذا الطین إنیا هو لعموم البلوی؛ فاشتبه عليه الفرق 
بین الخلط حتی لم تس بأحدهما حتی یتمیز عن الآخرہ وبین انقلاب ا ماهیة وتبدُهٰاء 
مع أن بینھم| بینا"' لا یدرکە قیاسء والمجوز للاستعمال المزبل لنجاسته هو ھذا لا ذاك. 


ے سای رالاس ظا فی عی اقسی ب رس عغعااقل سرت آفاحظطاا 
العین تستتبع زوال الوصفِ المرتب علیھاء انتھی. 

]٤[‏ قال ابن الھمام''' بحثاً: حتی رجع محمد آخرا إلی أنە لا یمنع الروث وإن فحش لما دخل 
الري مع الخلیفة ورأی بلوی الناس من امتلاء الطرق والخانات بھاء وقاس المشایخ علی 
قوله هھذا طین بخاری؛ انتھی. 

151000-67 گرتزت-رونھفر سا زط اوک رفذررھ لات 
والفصل بین الأَرضیْنِ. 


)١(‏ قال العراقي: استحبابہ َك الصلاۃ نی ا حیطان بحتمل معانی: أحدھا: قصد ا حلوۃ عن الناس فیھاء 
الثانی: قصد حلول البرکة فی ثیارھا ببرکة الصلاةء فإنہا جالبة للرزق؛ الثالث: ان هذا من کرامة 
الزور أن یصلی نی مکانہہ الرابع: انہا تحیة کل منزل نزلە أو تودیعہہ (قوت المختذي) (۱/ ۱۸۸). 

.)۲۰٢/۱( افتح القدیر)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۹). 








آنواں الصلاد: ١ۃ‏ 


جو 


گال أَبُو عِیمّی: حَدِيث مُعَاؤِ حَدِيثٌ غَرِیبّہ لا تَمْر )اید غین 


کر ا اي جَمْثَر قڈ صَتَقّة يَحْی بن سَعید 


وَعَيرہ. وا 7 ا ظز ' سمة: محمد بٌَ لم بن درس ابو القفَیْلِ اسی3 
اور ٴ بن وَائِلَة 


)۱۳١(‏ بَابُٔ ما جاء فی سُترة لغ" 


9 سے ڑگتا کت قتیبة وَهناد قَالاء گا قا اس عَنْ سناتر بن حَرْب؛ 


سی وو ھا و 


عَنْ مُوسّی بْن طلْحَة ا قَال: قَال تَ اللہ کلائ: بِٰدَ زع آحات 
اي تل ول نوقر التن لن" اید ٣ٌ‏ وَلا يَبَالي مَنْ مَرَمِن وَرَاءِ ذَلِلكَ' 0 


نی الاب عَن اي هُرَہِ لعل آے غااه زا گتو زنتانن 
می وو وم وت 


معبدِ بی جُحَیْقَة وَعَاؤِقَة 

ولا یذھب عليك أن اعتبار عموم البلوی إنما یکون فی فصل مجتھد فيهء کما 
أن محمداً حین شامد تعمّرَ اھل بلدہ وزمانەعن احتراز ذلك الطین آفٹی ہما ھب 
الف رت ك ايد فا لائحب الو راس الترا ناك آوالتانی سی تنازرزا 
أمراً وتعاملوا بەہ حکم بجوازہ وإن کان حراماً بالنص أو غیرہ. 
[٣۳۳]م:‏ 1۹ء د: ٥۱۸۵ء‏ جہ: ۹۰ء تحفة: .۵۰١٥٥‏ 
)١(‏ السترۃ ہضم السین: مایستر بەء وا مراد ہا هاهنا: عکازۃ او عصا أو عنزۃ ونحوهاء وھي للمصلی نی 


الصحراء مندوبة ول یقل بوجوہہا الأئمة الأربعةء انتھی ختصراً من (معارف السنن) (۳/ .)۳٥٣‏ 
)٢(‏ هو العود الذي یستند إليه راکب الرحلء (قوت المغتذي) (۱/ ۱۸۹). 


() فی نسخة: (فلیصلي). 


(٤‏ فی نسخة: (وراء ذلك) بإ|سقاط (من)۔ 


)٥(‏ زاد في بعض النسخ: (الجھني). 








۲ الکوکب الدُتي 
وَالْعَمَلُ عَلَی هَدًا عِنْد أَخْلِ الْعلم وَقالوا: ات تام و 0 
)۱۳٥٣(‏ بَابُٔ ما جاء فی گَرَاجِیَة النُرُو راا ین لی النطلی 


جرب اف تن ک0 تا مَْنٌء تا مَِك بی أئیں: عَن أيي اضر 
عاتے کس زنة بن خالر جم الإ اي جَُمْمجمألَُّماا 
تو ا 0289 : قال 
سشُول اللہ لا : لویَعلع الْمَارُتَیْنَ يَتَيٍ ایطاى 0+0 
قال أَبُو التَضر: لدع ال 7 


مو یی ا ہس 


کت کر پا من ون یمر بین يدیها. 


-۵٥‏ باب ما جاء فی کراھیة المرور بین یدي المصلی 


قولہ: (لکان ان یقف أُربعین خیر له) وأنت تعلم ماذا في وقوف أربعین من 
الجوعء والعطش؛ ونزول الأمطارہ والریاح الهُوجِ!''ء وبرد اللیلء وشمس النھار 
وھلاك الأھل والعیال إلی غیر ذلكء فھذا کلە یکون سهلا لە نظراً إلی ما في المرور 


[]قال المجد'': الهَوُجاء: الریح تقلع البیوت: جمعه ہُوج۔. 


[٣٣۳]خ:‏ ٥١۵م‏ ۷٥۱۰ء‏ د: ۹۹4٦ء‏ ن: ٢۵٥۷ء‏ جە: 0٤٤۹ء‏ تحفة: .۱۱۸۸١‏ 

)١(‏ فی نسخة: (الممرا مصحح عليه. 

.٢يراصنألا في بعض النسخ: (إسحاق بن موسی‎ )١( 

ھ"" وی ا دو ۰×" 
دے چھہہد سی چپ یو بیو 

.)۲۰٠٢ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








۴ اے> پک ك٤"‏ 


٥۔‏ ا مت 7اا 


7ط نا و 7 ون 


تل - .0 8 وه 2 0 ہے ھا سا و ھا و مو ۲ 0 
وق اباب غن آپی شوید الْخذری: وی هَرَيرَه وَابن عم وَعبدِ الله 


قال ابو عیسّی وید ےہ رجہ وہ 
وذ رُويَ عَن التِيْقَلْ أنّه کا ل: الأنْ یت أَحَدُُم یائة ةَ عَاعِ خَيرٌلهُ 
و اک 2دزند ای تا ۔ 


لعل عله ند اخل الیل گرڈیاالخزور تق دی الْصر 
وخ برا أٌََ ذَلِكَ يَفْعْ صَلَا الرَجُل۳. 


۷-0 


۷ء حَدََتا مَعَد بی عَبن عَبْد الْعَلِكٍ بن اي القُوَارِبِ کا یَرَیُ 5 


ززِْچ'نا تفتل شی الْفریہ غن غتِداللہ ان غزوللہ زس غلبکہ شس ائں 


بین یدي المصلي من الإثم والعذاب. وقد عَلِمْ من الروایة الأآخری أنھا أربعون سنة. 
-٦‏ باب ما جاء لا یقطع الصلاۃ شيیء 


[۷]ٌخ: ۱۸۵۷ء م: ٤‏ ء) د: ۷۱ء ن: ۰٢٥۷ء‏ جہە: ۷١٢۹ء‏ تحفة: ٤‏ ۲۸۳. 

)١(‏ فی نسخة: (أو سنة) بدل (أو أربعین سنة). 

)٢(‏ في ھامش ابذل المجھود) :)٥٥٦۷/٣(‏ اختلفوا فی تحدیدہہ فقیل: إذا مر بین وبین 
سجودہہ وقیل: بقدر ثلاثة أُذرعء وقیل: بقدر رمیة حجرہ ولم یذکر في الحدیث السترة: 
فقیل: المطلق محمول علی المقیدء یعني إذا صلی إلی سترةء (ابن رسلان). 

(۳) زاد فی ب بعض النسخ : (واسم أبي النضر سالم مولی عمر بن عبید اللہ المدینيی). 








4 الکوکب الدُتي 
عبایں قا: کے :گنر حم کت 


ط 


لما کان اشتھر بینھم قطمٌ الصلاۃ من الحمار والکلب والمرأة لِمَا ورد فيی 
۳ی۷۷ 0 9" 
لم یر القطع بشيء من هذہ الثلائة فکان إِثباتٌ القطع بأحد هذہ الثلائة إثبات القطع 
بکل منھاء وإثباتٌ عدم القطع بکل منھاء إنما یثبت وش رہ 
0اضر الم شور الس اتی ملاظ کافیاً في إثبات ما عقد الباب 
علیہ الھک اطراق الال عل ینا اعدل یتخب 


قوله: (فمرّتُ بین أُیدیھم) أي: داخل سترة الإمام!''ء إذ لو کان خارجھا لم 
یثبت استدلالّ ابن عباس علی مرامہہ ومع ذلك فإن اللفظ آب إلا عن مرورہ ہین 


[ َي: من الجمھورہ وإلا فالتفریق ثابت عن الإمام أحمد کما سیأتي في کلام الترمذي 
ایض وحکاہ عن |إسحاق أیضا وأما غیرعما من جمھور الفقھاء ء فلا قائل بالفصل منھم 
فالأئمة الثلائة والجمھور قالوا: بأن الصلاة لا تبطل بمرور شيء من ھذہ الثلاثة ولا غیررهاء 
والظاھریة قالوا: یقطعھا مروژ واحد من الثلاثة المذکورۃہ والبسط فی (الأوجز)'. 

[]هھکذا في الأصل. والظاھر فیه سقوط من الناسخء والصواب: عدم القطع. 

]٣[‏ اختلفث مَھَرَةُ الحدیث في صلاتہ و هذہ: ھل کانت فیھا السترۃ أم لا؟! وإلی الأول ظاهرٌ 
میلِ البخاري؛ إذ بب عليه: (سترة الإمام سترۃ لمن خلفهہ)ء وحققه العیني في شرحہ لھذا 
المحلء وو محمل کلام الشیخء وذھب البیھقي''' إلی الثاني؛ إِذبَوَبَ عليه: من صلی إلی 
غیر سترۃ)ء وبه جزم الشافعي کما حکاہ الحافظء والبسط في (الفتح) و(العینی)'''. 


.)۲۸۱ ۲۸۰ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )١( 


.)۲۷۳ /۲( (السنن الکبری)‎ )٢( 
انظر: (فتح الباريی) (/ ۱ء ۲ء اعمدة القاريی) (۹۸/۲ و۳/ ۱۷۸)۔‎ )۳( 








رق الذاب کن خکائئة والتشل ٹی کا تار غَت 

ال أَبُو عِیسّی: حَییث ابْنٍ عَبًایں حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

اوغا ِند اکٹ رأَْل الم من أَضحَاب التَييْقَللٌوَمَنْ بَعَدَهُمْ 
مِّ القَّابِعِینَ؛ قَالوا: لا يَفْظمْ الصّلَاة مَیٰ٤‏ وَبهِ يَقُولَ سُفَيَان وَالكٌافْعی. 


َ 
3 


۷- بَابٌ مَا جَاء أَقَهُ لا يَقمٌ الصّلَاةَإِلَا الكَلْبْ وَالْحِمَار وَالَرأء 


۳2 ےت ھا ا2ھ مَییع؛ نَا هَشَيمَ اوش۷" وَمَنْطُ مَنْصَورُیْنُ زَادَانَ 
8 ا قَال 

سُول اللہ ٹَلا: اِِدًا صلی الگ جُل وَلَیْسَ بَيْنَ يَدَيْهِ كَاخِرَۃ الرَحْل 1 
یٹ قَطعَ صَلَاتہ لکلب الَْسو وَالْمرأه وَالْحِمَار ا لٹ لی 


َال الُوّد مِیَ الْكّحْمَر وَمنَ الأَْيَضِں؟ ققّال: یا اىْنَ أَخی! دا کان 0 


السترۃ وبینھم؛ لأنھم لما کانوا خلف النبي ُء والسترة کانت أمامهء فالمرور أمام 
السترة یستدعي بُعْدّھا عنھم جذّاء مع أن لفظ (بین أیدیھم) مشعرة بقربھا عنھم؛ 
وکذلك یدل عليه أن راکبھا کان یرید الشمول فی جماعة الصلاۃ وھذا یقتضي 
إِرسالَھا قریباً من الصفٌ للاستعجال لثلا تفوت الرکعة. 

[۳۷ - باب ما جاء أنه لا بقطع الصلاة إلا الکلب والحمار والمرأ2] 


قوله: (الکلب الأسود والمرأة والحمار) أما القطمٌ فقطعٌ خشوع الصلاة 
[۲۳۸]ٌءم: ۷۱ء ذد: ۷۰۱۲ء ن: ۰٥۷۵ء‏ جہە: ۱۲٥۹ء‏ تحفة: ۱۱۹۳۹۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: ایونس بن عبید). 








5 الکوکب الدُتي 
سُول اللہ گل تَقَالَ: دالّكَلَبْ ات اتا 


فی الاب عَنْ أَيي سعید؛ وزائوفڈ '' الْفْقَارِيُ: وَأَبي هَرَیْرہ ٤ه‏ وَئیں. 


ہے 
7 
٭ 


تق حر نور وہے اتا ات7 
لکلب الا نا گال مد حخمد: الِّي لا أَفكٔ فيه أئ الکلتَ الاو یم 


: 


سر جو پر 


بر یں ہے ہہ ٌ 7 قَال إِسْحَاق: لا يَفْطمها مَی؛ 


الفرار إذا تحرك المصلي؛ آو رکعء وسجدہ؛ أما في سائر الکلاب فلیس کذلك؛ فإنھا 
تتوحش وتتنفر بقلیل تحزٌّكۓِء مع ما ورد فیه من قوله عليه السلام: (الکلب الأسود 
شیطان)' ولذلك حَرٌم بعضھم صید الأسود من الکلاب. وأما الحمار فَلمَا فيه من 
الحمق الباعث لە علی مصادمة المصلي وغیرہ من المزاحمة. وحال المرأة ظاھرة. 

قوله: (وفی نفسي من الحمار والمرأة شيء) ھذا الترد 015 رض له لما 
ورد من حدیث مرور حمار ابن عباس المذکور أمام الصف: ولم یأمرھم النبي و 


۲١[‏ وی دالینل۷؛(۴۲: حمله بعضھم علی ظاھرہء وقال: إن الشیطان یتصور بصورۃ الکلاب. 
وقیل: بل هو أشد ضررا من غیرہ: فمُمّي شیطان؛ انتھی. 

[ ولذا اختلفت الروایة عن الإمام أحمد في قطع الصلاۃ بھماء بخلاف الکلب الأسودہ ففيی 
(الشرح الکبیرا''': إن لم یکن سترة فمر بین یدیە الکلبُ الأسود البھیم -وھو الذي لیس - 


)١(‏ في نسخة: (والحکم بن عمروا. 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۳/ .)١٦٦٦‏ 
(۳) انظر: (المغني مع الشرح الکبیر) (۱/٦٦ء .)٦٦٦‏ 








اواب اصّلاہ ۷ 
(۱۳۸) بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلَّاة في القَوْبِ الُوَاجِدِ 


٥۹‏ - جخڈگتا و ٤ك‏ ا َْن هِشّاعِ ۔ھو ابْن غرو کے عَنْ 
ابی بیز کن غیزن آی َلة آلا رای زضرل اللہ کل لی و یپ نأ 


بإعادۃ الصلاةۃء ولما ورد من حدیث عائشة: (کان النبي للا یصلي وآنا معترضة 
بینە وبین القبلة کاعتراض الجنازۃ)''. فھاتان الصورتان لما ورد فیھا ما یخالف 
الحدیث المذکور ھامناء عَلْمَ ان المراد بالقطع قطمٌ صفة الصلاة لا ذاتھاء وأما 
الکلب فلما لم یرد فی عدم قطعه روایة بقيی علی حالہ''' المفھوم من حدیث 
القطع؛ إذ لا مخالف لە. 


۸- باب ما جاء فی الصلاۃ فی الثوب الواحد 


->- فی لونه شيء سوی السواد- بطلت صلائه بغیر خلاف في المذھب؛ وفي المرأة والحمار 
و" 


تخضع فی لائیں بے تال :لسم قارق لاسیماوقد وردۂ+لایقطم اآصاد 
یئ )9أ 
شیء : 


ارواے۔ 4٤ء‏ ءم: ۵۱۷ء د: ۱1۲۸ء ن: ١٢٦۷ء‏ جه: ۹١۱۰ء‏ تحفة: .۱۰٦۸١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (قتیبة بن سعیدا. 

)٢(‏ فی نسخة: (عن هشام بن عروۃ). 

(۳) آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (٣۳۸)ء‏ ومسلم فی (صحیحہ) .)٢١٢(‏ 
)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۳/ ۲۸۱۳ء ۲۸۲). 

.)۷۱۹( آخرجه آأبو داود فی (سننهہ)‎ )٥( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


. فی البَاب عَنْ أبي هُرَیْرقہ وَجَابر وَسَلَمَة بن الأكُوَع وَأتیں؛ وَعَروبْن 
سی آپیدا وَأبي جیب وَكیْسَان وائن عبًایں: عازقة وم قاني وَعَمَاربن 
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۷ت0 جن ئل الیم من اشخاب الین و تن 
حرط لا بَاَسَ بالصّلاۃِ فی القَوْبِ الَوَاحد۔ ٠‏ وَقَد 


ال بَعْسُ أَهْلِ العلم: يُصَلَي الج في تَوْتیْنِ. 


قوله: (قالوا: لا باس بالصلاۃ في ثوب واحدہ وقد قال بعض أھل العلم: 
یصلی الرجل فی ثوبین) هذان لا خلاف بینھم|ء ولا حاجة إلی إثبات الخلاف بینھماء 
وإنمانقل الترمذي مانقل من کل منھما''ء والحاصل من النظر إلی مجموع القولین 
إثباتٌ الفضلِ في الثوبین؛ والجوازِ في ثوب واحدہ إلا إذا لم یکن لە ثوبان وما ئل 


]١[‏ فقد حکي الخلاف في ذلك في السلفء کما روي عن ابن مسعود وابن عمر وغیرھماء وقال 
بعضھم -کما أفادہ الشیخ أیضاً-: إِن الخلاف فیھم لم یکن في الجوازء فقد روي عن ابن 
مسعود المنعٌ ولو کان الثوبٔ أوسع من السماء مع أنه روي عنه بنفسه ان الصلاۃ ة في الثوبین 
آزکی: کما بسط في (الأوجزا'"ء فَعْلْمَ ان المنع عنە لم یکن إلا لکونە خلاف الَأوْلی. 


)١(‏ قال العراقي: کیف الجمع بینە وبین نھیه عن اشتمال الصماء؟ والجواب: ان النھي ورد عن 
اشتمال مخصوص: فیحمل اشتماله المطلق علی غیر مورد النھيە وقد فسٌر اشتماله هذا باأنه 
کان مخالفاً ہین طرفیەء وهو مخالف لاشتمال الصماء. ١قوت‏ المغتذي) (۱/ .)۱۹٦-۱۹٥‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (أسد) مصحح عليه. 

(۳) انظر: (اأوجز المسالك) (۳/ .)٣١۳١‏ 





اواب الصلاہ ۹" 
(۱۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فی ابْيِدَاء الْقبْلَة 


٠‏ - حَدَتَتَا مَتَاد تا رَكِيمُ: عَنْ إِسْرَاقِبلء عَن أپی اِسْحَاق عَنِ الْبَراء 
٥‏ 2 کے 2 م سی می 5 ط لاد 5 7 ۰۳ مس ھت و 
اپٌن عَازٍِپ قال: لعمًا قَهْمَ رَسُول الله ول الَمَديتة صلی تَخَوَبَیتِ المَقیسں 


من المتقدمین من أنه صلی في ثوب واحد فعلی!'ٴأنه لم یکن لەہ أو لبیان الجواز. 
۹- باب ما جاء فی ابتداء القبلةا'' 


أی: فی المدینةء أو یقال: ھذا مبنی علی ما قال بعضھم: من أنە عليه السلام کان 
یصلي من بدء الأمر بحیث یستقبل نحو بیت المقدس والبیت کلیھماء والمقام الذي 


[١]ٌي:‏ فمحمول علی آنە لم یکن لە غیرہہ أو محمول علی بیان الجواز قلت: أو للمسامحة فيی 
النوافل کما في (المرقاۃ)''. 
[ قال ابن العربی''': اختلفوا فی أمر القبلة اختلافاً کثیراء فقیل: أذن اللہ لنبیه قيا أن یصلی 


> مہم 2ھ 


[إلی] أَيٌٗ قبلة شاء بقوله تعالی: ول الس ولب 4 1البقرۃ: ١١۱]ء‏ فاستقبل الناس بیت 
المقدس حرصاً علی اتباع الیھود لەء ٹم تمادی الیھود فی عَيهمء فاأحب النبي و ان یصرف 
إلی الکعبةء فصرف بقولہ: ٭فول وَجَهَلک صَظٔر المَسچد الحراموٍ 4 [البقرة:٤ .]١٤‏ وقیل: 
صلی جبرئیل بالنبي و أوَلَ صلاةۃ صلاھا الظھرَ إلی الکعبة مع بیت المقدس؛ فلما ماجر 
صلی إلی بیت المقدس ثم خُوّل إلی الکعبة کما اأحب: انتھی. 

تلہ: اژل ضاتہ ساتما الظیں آر]آفالت غعتد راپ الکیت کا ظائرت عليہ الررابات: 
رالصلی عتد باب الکعللا پمکن آن پتر إلھا سا کال پٰئیوقصوپر ٹر الین 
معاً لا یمکن إلا علی المحل الذي أفادہ الشیخء بل علی الصلاۃ عند الرکن الیمانيء وفی - 


[٣۰٤]خ:‏ ٤م ٥:‏ :۰ن: ۸۸٦ء‏ جہ: ۱۰۱۰ء حم: ۲۷۲ ےتحفة: ١‏ ۱۸۸۔ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٦۹/۲(‏ 
)٢(‏ (عارضۃ الأحوذي) (۲/ ۱۳۸ ۱۳۹). 








5 الکوکب الدُتي 


کی 
ور 


رک ایک نت گان رَشول اللہ کال یب أَنْ بج لی الكَمْبَة 


ضر کرو عو 


ول اللہ تعَالی: ط5د زیٰ تَقَلّب مَخہک نف الکُماة ايك ول يسا 
ول وحهلفک شٌطرَاَلَمَسد الحراو 4 [البقرة: ٤٤٤]ء‏ فوجة ا الَكي3(/ وَكانَ 


کا پصلی تی العج والرکی السائی گلا آتی الماینة بئ غعلى ترجہ تحر بت 
ح اؤہ ہیں 

المقدس وترك استقبال القبلة ثم أَمر باستقبال القبلة بقوله تعالی: طول وَجھلک 

شر اَلَمَسدِالْعرام ۹ء وعلی ھذا فالنسخ لا یکون إلا مرة والقائل بذلك هو ابن 


> دالأوج؛٢):‏ اعثلت فی صلاتہ لا ہمکةہ ققال قوم: م یزل یستقبل الکعبةً بمکةہ فلما قدم 
المدینة استقبل بیت المقدس؛ ٹم تيخٌ. وقال قوم: یصلي بمکة إلی بیت المقدس محضاً 
وعن ابن عباس: کانت قبلله بمکة بیتٌ المقدس؛ لکنە کان یجعل الکعبة بینە وبینہہ قاله 
القسطلاني؛ وربُّحه الحافظان: ابن حجر والعیني'''ء لثلا یتکرر النسخ. 
وقال الجصاص'ٴ': لم یختلف المسلمون أنە ا کان یصلي بمکة إلی بیت المقدسء وبعد 
الھجرۃ بمدة من الزمان واختلفوا ھل کان توجهھه عليه السلام إلی بیت المقدس فرضاً لا 
یجوز غیرہہ أو کان مخیّراً في ذلك؟ وبالأول قال ابن عباس وبالثاني قال الربیع بن أنس. 
وقال ابن العربي: نسخ الل'ٴ' القبلة ونکاح المتعة ولحوم الحمر الأھلیة مرتینە انتھی ما فی 
لأوجز)ء قال ابن العربي“: ولا أحفظ رابعاَء وقال أبو العباس الغرفي''': رابعھا الوضوء 
ممامست النارء کذا فی (القوت٢.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (فوَجّه نحو الکعبة). 

.)۱۹۲/٢( (وجز المسالك)‎ )٢( 

(۳) انظر: (إرشاد الساري) (۲/ ۸ وافتح الباری) (۱/۱٦۹))ء‏ و(عمدۃ القاريی) (۳/ .)۳۷۰٣‏ 

.)۱۰٢/۱( (اأحکام القرآن)‎ )٤( 

)٥(‏ وفي الأصل: وا 

)٦(‏ انظر: (العارضة) (۲/ ۱۳۹)۔ 

(۷) کذا فی (نفع قوت المغتذيی) (ص: )۳٣‏ وفيی (قوت المغتذيی) (۱۹۷/۱): (الغرافيی)ء 
وفی (العمدة) (۱۲/ )۲٢٦‏ : العوفي بالعینء ثم الواوء ثم الفاء. 








ا نو الصلاد اہ 


ای ارت تفلی ول الو تا مڑع وورز لاتعرم کو في 
دو رِتَحْوَتَیْتِ الْمَفْییں, قَقال: مهُوَبَمْهَدُأَئَُّصَلَ مَم رَسُولِ اللہ ولا 
قد لی ا لكَمبَةِہ قالَ: فَاْحَرَقُوا نکی 


او اسم تی“ 
0022" حَوِیث الْبْرَاء حَدِيگٌ حَسَنٌ صَجیخ. وق" ین 
القوِْیٔ عَنْ أَبي اِسحَاق. 


عباس؛ وإنما قال ذلك لثلا یلزم تکراژ النسخ؛ والأصح أن استقباله فی مکة إنما کان 
إلی البیت لا غیرہ ثم لخب لما ھاجر النبي ق إلی المدینةء والتوقی عن تکرار النسخ 
إنما هو إذا لم یثبت؛ وھاھنا لیس کذلك: فالمعنی: ھذا باب ابتداء قبلة البیت الحرام 
بعد نسخە؛ وبھذامناسبة الحدیث للباب الواردھو فيه ظاھرةء أو یقال: هذا باب فی بیان 
ابتداء التوجھ إلی القبلة التي هي قبلتنا بعدہ قَكِاُ سواء کان قبل النسخ أُو بعدہ. 

في ثاني یوم؛ ولم یکن التحویل في صلاة العصرہ (قال: فانحرفوا وھم رکوع) لا 
یثبت بذلك النسخُ بخبر واحدۂ؛ إذ الملاك إنما هو وقوع العلم القطعي الیقینيء وھاهنا 
کذلكء لما کانوا تیقنوا بالتحویلء وکانوا منتظرین لأدنی مخبر بذلك؛ فکیف وأخبرھم 
صحابي''٢!‏ ولعله بلغ اُعلی درجات العدالة مع أنه لا یضرنا لو لم یکن أیضاً کذلك. 
]١[‏ المشھور آنە عبادبن بشرہ وقیل غیر ذلكء کما في شروح البخار ی٣‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (العصرا. 


)٢(‏ فی نسخة: (وقد رواہ). 


() انظر: (فتح الباري) (۱/ ۹۷). 








۲ الکوگی الِدُتِي 


ے 


اب عُمَرَقال: گاوا رُّگوعًا فی صَلاۃ الصٌبٔح. 


ثم لا پُتَومُم بذلك جواژ التعلیم والتعلم في الصلاۃء مع أن الفقھاء عذّوہ من 
مفسدات الصلاةء وفَرّعوا عليه مسائلء ووجه ذلك أنھم إنما عدوا من المفیدات 
التعليمٌ الذي یطاوعه المصلیي ویأخذ بە بفور تعلیم آخرہ وأما إذا نظر فيه بعد تعلیمہء 
واستمد بر أیه وعلمه أو بفھمہ ثم عمل بە بعد ذلك لا یکون مفسداء وھاھنا کذلك. 
ولا یخفی عليك أن فی قیداً آخر لم يٌذْگُر؛ وهو أن لا یکون المعلُم ارجا عن صلاۃ 
المصلي بأن یکونا خلفَ آخرہ أو یکون أحدھما خلف الآخرہ فإن لم یکن بینھما 
شرکة فیھا فسدت الصلاة وإلا لاء وعلی ھذا بُحْمَل ما ورد في الروایات من التعلیم 
والتعلم؛ وکثیر فی الروایات کما یظھر لمن تتبع. 

وعَلِمَ بھذہ الاستدارة التی وقعت منھمء ولم یأمرھم النبي وك باعادۃ الصلاۃ: 
أن المتحري إذا صلی بعضض صلاته لغیر القبلق ثم أخبرہ أحد بغیر ذلك استدار 
کھیئتە ولیس عليه إعادۃ الصلاة؛ إذ کانوا في ول صلاتھم إلی غیر القبلة لِمَا قَدمنا 
أن التحویل لم یکن فی هذہ الصلاۃ. 

(قال: کانوا رکوعاً فی صلاۃ الصبح) هذہ وقعة أخری وقعت لمن سواهم 
اأحدھما أصحاب مسجد قباءء وثانیھما أصحاب مسجد آخرء أي: أصحاب مسجد بنيی 
الأشھلء کانو رکوعاً فی صلاة العصرہ وأھل مسجد قباء استداروا فی صلاة الصبح. 


[٤۳]خ:‏ ٤٤٥ء‏ م: ٥٥٢۵ء‏ ن: ٤۹۳٦ء‏ تحفة: ۷۱۵۶. 
)١(‏ فی بعض النسخ: (احدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح). 








ا ا جا اکا نع انتفرع وانفٹرب نَا 


٢‏ - حَدَثتا مُحَمَد بژ اہ رت رہ 
عَنْ أَبي مَلَعة غن یف و ٹات نول ال فا ما2 بن انتطرغ 
َالْعَغْرِبِ فَبْلَق 


.ےی وس ا ا 1 2 2ھ و پ کہ ٥ھ‏ 
٣۳‏ حَدثنًا یحیی بنْ مَوسّی نا محمد بنْ ابی مُعشر مثله. 


پوس رے بی 02 ۶099007" 
7 ود ال مٴ کا نے ضت عد رت عااطان 
٠‏ جچوٹت : وَحَییث عَبّد الله بْن جَعفْرٍ وت عَنْ عَثْمَانَ بْن مُحَمَی 


٤ 


۱ کاکق کو ارت کن آی مزا ُّی وأَصَمٌ من حَی یثٍِ ابي 


ر 


وو ے تج لے 


۰٤۔‏ باب ما جاء ان ما ہین المشرق والمغرب قبلة 

ھذاإما لأھل المدینة فالأمر فیه ظاہرء وبیّن ذلك لثلایُظنَ فرضیة إصابة عینھاء 
بل الذي یجب علیھم إصابة جھتھا کما قالته الفقھاء فقال عليه السلام ذلك: لبیان أن 
هذہ الجھة کلّھا قبلة لکم؛ یجب لکم إصابة شيء منھاء وأما إصابة عینھا فلیست إِلا 
لسن فی ہمرائ یع غیہ, آوالمراد يك آن القلة إلماخو بین المش رق والمغرث؛ 
أي: فی عاليکم ھذا لیست خارجة عنهہ فالواجب لکل أھل جھة أن یحاذي قبلته 
٣٣٤٣ [‏ ۳] جہ: ۱۰۱۱ء تحفة: .۱٥١٥٢١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (من غیر هذا الوجه). 








٥٢‏ الکو الڈزیي 


و غ1 تا ال كت وخ بنٹر مر الْمَرَوَرٌَ کا العَلّی بٌىْ مَنْصور تا 
عَة الله لئ جَغقر الخْرَمِی: عن عُفمَانَ بن مُحَمّو اتی عَنْ سید 
المقبر ي: عَن أَبی ُرَیْرقہ عن التی کل قال: الما بَ تَيْن الْمَشْرق وَالْمَفرب فَبْلَةً. 

سے عَيْدَا رت حعہ َفقرِالحرَمی لان ول الینورئ خر ما 

وَقَد رع غز گر سوئخ آشتاب النی وا ا لم راغ 
کے این مرن النخظابہ وَقَلع بای طالیبء وا شاس 

وَقَال ابِنُ ۴1۴2۳ عََرإأ لہ ارب قن وسنقہ ركذ رق غَن کیب يَمَارِك فمَا 
بَیْتَهْمَا قِْلَف إِدَا 2ا ۶ سر مات ین الفرق ارب 
کت لأُخْلِ الْمَفْرقِ. واختار عید عَيْد الله را الْممَارل الكيَامُرَلِأخل مَرْ 


فقبلةً اأھلِ الشرق الغربُء وقبل أھلِ الغرب الشرفٔء وقبلة مل الجنوب 7 

وقبل اأھل الشمال الجنوبُء وأنت تعلم أن التوجیہ الثاني!'ٴلیس فیه کثیر فائدة. 
(قال ابن عمر: إذا جعلت المغربّ عن یمینك) ھذا دفع لما يْتوَمُم من أن 

من استدہر القبلة فھو مستقبل لما بین المشرق والمغرب علی مقتضی الحدیث. (قال 

او الس ات عتا لال ار فراسقضاں الما لعل ا 

[ وفي الحدیث عدة ٹوجیھات أخھر بسطت فی فالأوجز؛(١)‏ 

[]بیاض في الأصل. ولعل الشیخ راد توجیهە کلام ابن المباركء لان ظاهرہ مشکل؛ فإن قبلة -< 


۔.۱۲۹۹۹٦ جہ: ۱۰۱۱ء تحفة:‎ ]۳٣٤[ 
.۔)۱۹٦-۱۹۰١‎ /٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








۵۹+ ۹ 
مر جا تا مخت تا وَكِيم 02-۳۰۲( بُنْ سَعید السمَان 
عاصم ن غیِد اللہ عن علی الل نی غایر یں یه ع يد الہ کن 
مَع التَييْ کل في سَفَرِ في لَیْلٍَ مُظْلَِةِ اض ان 
ٹا علی جتال کلت آضيختا ڈگزنا ذاق بلک ال ت1ز یتما وو تم 

وج ال 4 [البقرۃ:۸٥٦].‏ 


۱ باب ما جاء فی الرجل یصلىی لغیر القبلة فی الغیم 


ھی موی ۰ ہس وف رم تج سیب إِذ 

1 ۰ 7 5 9 2ہ ۰ 5 ۰ 7 مے‎ ٠ 
وفيە بَعْذ إذ لم تکن الفریضة أسھل شيء حتی یکونوا اکتفوا فیھا علی الرأيء ولم‎ 
یسألوہ ا [عنھا]ء مع أن نزولھم في منازل السفر لم تکن إلا بتقارب بعضھم عن‎ 
بعض؛ فکیف يُتَوَمُم أنھم لم یسأًلوا النبي قَ لبعد مدی بینه وبینھم؟ ان في وقت العشاء‎ 
الآخرۃ سعة؛ فلا یتوهم أنھم خافوا فوتَ الوقت لو وقفوہ علی السؤال. وتثبت مسألة‎ 
ے اخ ل الشرق الدٹرشالاایس ا آ یکن آن 7ک کالہ بآ البرادعی آھل ا مذطرق‎ 
لیس کلھم بل أھل بخاری وسمرقند وبلخ وغیژھم؛ فإن قبلتھم تکون بین مغرب الصیف‎ 
ومشرق الشتاء؛ لأن بلادھم فی مشرق الصیف: وعلی هذايْكتَفٌُ الغطاء عن قوله: (واختار‎ 
فلت مسر رج وو پچ روہ‎ 
المشرق أُول المغارب - وو مغرب الصیف - عن یمینهہ وآخر المشارق- وھو مشرق‎ 
- الشتاء - عن یسارہ کان مستقبلاً للقبلة فالمراد بأھل المشرق أھل الکوفة وخورستان‎ 


.٢٣١٥۳٥ تحفة:‎ ۱١٢١ جہ:‎ ]۳٣٤٥[ 


)١(‏ والظاھر أنھا قبلة أُھل المدینة. 








۹ الکو الذزي 


قالأَبُو عِیسّی: ما حَدِيك لَيْسَ إِسْتَاد ده بِدَكَء لا تَەْ تَْرِفَهإلَا مِنْ حَییثِ 
شُعَک السَمانِ وَأَمعَث بی سَویدِأُوالرٌبیع السَمَان' يشَمّف ار اض 


وَقد همَبَ أَکْترأهْلِ الْعِلم إِلَی مَدَاء قالُوا: ِذًا صَلى في ا نس ِغَیْر الْقبْلَة تُمَ 
ار َه بعد مَا صَلی أَنهُ صَلّی لِقیْر الْبْلَة فِإِنَ صَلَانة جَادرَة ژیه َو 
لان القُوْرِيُء وَابْنٌ لاف نت سد َإِمْحَاق؟) 


َفْعَكَ 


التحري بەء وآأن جهھة الخائف والمعذور أین ثبت لعت قدرته زادی تھی وا نھم المرادون 


۱ . کر سے 
< وفارس والعراق وما یتعلق بھا!٭'ء وصورتھا ھکذا: 
سےٌاست ضغال تتاصف 





مشرق الشتاء جنوب مغرب الشتاء 


)١(‏ فی (قوت المغتذي) (۱۹۸/۱): تابعه عليه عمر بن قیس الملقب بسندل عن عاصمء 
آخرجه أبو داود الطیالسی فی (مسندہ) (ص: )۱٥١‏ والبیھقی فی (سننہ) (۱۱/۲)ء قال: 
إلا أن عمر بن قیس شارك الأشعث في الضعف بل رہما یکون أسوأً حالا منهہ فلا عبرۃ 
حینئذ بمتابعتہء وإنما ذكرته لیستفاد. 

)١(‏ قال أُبو الطیب: وبە قال علماؤنا یعنی الحنفیة فقالوا: ومن اشتبھت عليه القبلة تحری؛ وإن 
اأخطاً لم یعد لأنه آتی بالواجب في حقهہ وھو الصلاة إلی جھة تحریه؛ انتھی. 

(۳) کذا فی (مرقاة المفاتیح) (۲۱۸/۲). 








)۱٤١(‏ بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة جالع تن 


سے آقا و ظر نی و تھے 


گنا کنا ہک ری 008024., الْمفْریٔ قَال: بی ۳ 
ع ظر او سی ہا طز کات بن الحْصَيْ عَنْ تانع: عَن اہن عُمرَ:أَنَ 
التَِیٌ قل تھی أنْ یُصَلَی فی سَْكَة مَرَاطد: فی الَْزیَلَ وَالْمَجْرَرَة وَالْمَقَبَرَِ 
رَتَارعة الظریع: رق انختام۔ مسٗسسوسعسمجصصممسجسمست 


ےے> ۔۔ے۔ شے سے ے کے رھ پھر 


فی قوله تعالی!'ٴ: یتما تُولو مم وَججةُ و 4 [البقرۃ: ١۱١‏ إن حَصّصّ بالصلاۃ, 


۴- باب ما جاء في کراھیة ما یُصَلَى إليه وفيه 


قوله: (فی المزبلة والمجزرة) لعلة النجاسة والدم؛ (والمقبرة) للتشبہ 
واحتمالِ النجاسة إن أخرجت الدابة نعش المیت؛ (وقارعة الطریق) السبیل 
المسلوك؛ لأنه لا یخلو أن یؤذیّ أو یؤدٌی؛ فإن کان الأول فلعلة الإیذاء وإن کان 
الثانی فإاما ان تفسد صلاته إِن صادمه شيء فسقط أو یلزم نقصان بحضورہ وخشوعه 
إن لم یصل النوبة إلی ذلك(وفی الحمّام) لعلة النجاسة والتصاویر وانکشاف عورات 


[١]واختلفوافي‏ تفسیر الایة علی أقوال؛ قال ابن العربي'': قیل: نزلت في استقبال بیت المقدس 
حین عابت الیھوڈ ذلك. وقیل: نزلت في شأن النجاشي. وقیل: نزلت في نافلة السفر. وميی 
کلھا أقوال ضعیفة وأصحھا أنھا نزلت في شأن قبلة المسجد الأقصی؛ انتھی. قلت: وفیه 
آقال أَمَر ذکرت قی مخلہ 


۔۷٦٦۰۰ جہ: ١٢٢۷ء تحفة:‎ ]۳ ٣٦| 
.)۱٤١ ۱٤١ /۲( (عارضۃ الاأحوذی)‎ )١( 








۸ الکوگی الِدُتِي 
وَمَعَاطٰن الیل وَفَوْق ظھرِ بَيْتٍ الله. 
وف رو و جن 


ہے نس وو رو و 8 ا تہ وی ٥‏ 
۷ حَدَكَتَا عَلِیٌ بْنْ حُجْرء ا مُوَيْدُ بُنْ عَبّد الْعَرِيزِ عَنْ زَیْد بن 


الناس؛ فإن أعدوا موضعاً في الحمام أو المقبرة''جازت الصلاۃ فیه من غیر کراهة. 


(ومعاطنِ الاإبل) لما فیە''' من الخبث والشرارة'' مع طول الجثة التي لا 
یتحملھا ابن آدم لو تعرض بشيء وھو في صلاتہ فإما أن تفسد ذاتاً و صفةء (وفوق 
ظھر بیت اللہ) لما فیه من ترك التعظیم وکذلك المسجد أي: سائر المساجد؛ فإِن 
التعلي علی سقوفھاا'' لا یخلو عن سوء اٗدب. 


[] أَي: بشرط أن لیس فیە قبر ولا نجاسة ولا قبلته إلی قبر؛ کما یظھر من کلام الشیخ؛ وذکر 
هذہ القیود الفقھا منھم ابن عابدین!''' 

١[‏ الوجه ضمیر التأنیثء وللتاویل مساغء ولعل الشیخ اختارہ لما فیه من إیھام رجعه إلی 
المعاطن کما لا یخفی. 

[۳] قال الےجر!۳: 0 شف الھی حسسفریں 2777/5 37ک اتھرقریت 
یا رجل مُنلََةَ الراٍە وھو شریر. 

]٤[‏ قال ابن عابدین'ٴ': ما الوطء فوقه بالقدم فغیر مکروہ إلا في الکعبة لغیر عذر؛ لقولھم 
بکراهة الصلاةۃ فوقھا. ثم رأیت القھستاني نقل عن (المفید) کرامةً الصعود علی سطح 
المسجد ویلزمہ کراھة الصلاة أ٘یضاً فوقہ؛ انتھی. 


.۷٦٦۰۶ تحفة:‎ ][ 

)١(‏ في بعض النسخ: (وفي معاطن اللإبل). 

)٢(‏ انظہ: (رد المحتار) (۲/ .)٦٣٤ ١٤‏ وفي (التعلیق | لصبیح)(۱/ ٣۳۲)نقلاعن‏ (شرح 
المصابیح) للتور بشتي: فلو صلی مصل في ھذہ المواطن وکان الموضع طاھراً جازت صلاتہ 
مع الکراهة لمکان النھي من غیر تقیید. 

(۳) (القاموس المحیط) .)۳۸٦(‏ 

.)٦۲۸/۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٤( 








اواب الصلاہ ۹ 


جَبیرة عَن دَاود بن حُصَيْي عَنْ تافعء عَنِ ابْني عَمَرَ عَنْ کول ا ون 
سم سے سی 
٥‏ و نحخوہ ۰ 


5 عَن ای 7 وَجَابں 


فی لد ئن جَھر؟ ۔ ۔ ہے ت بے جج 


ثم فی الصلاةۃ فوق بیت اللہ تبارک وتعا ی وکذا نی جوفه ثلاثة أقوال للعلماء''': 
قال اللإمام بجواز الفریضة والنافلة فوق ظھر بیت اللہ ونی جوفہ وإن لم تخل الصلاۃ 
فوقھا عن نوع إساءة ومنع الشافعي کلیھ| فی کلیھمء هذا ما نسبه إليه فقھاؤنا!' 
والصحیح من مذہبه ا جواز فیھماء وجُوّز مالك النفل لثبوته عن النبي ٤دون‏ الفرض 
]١[‏ قال العینی”'' تحت حدیث صلاتہ قهُ فی الکعبة: فیه حجة علی ابن جریر الطبري حیث 
قال بعدم جواز الصلاۃ في الکعبة فرضاً کان أو نفلاّء وقال مالك: لا تصلّی فيه الفریضة ولا 
رکعتا الطواف الواجب؛ فإن صلی آعاد في الوقت؛ وعند أبي حنیفة یجوز الفرض والنفل 
فيەء وب قال الشافعیء انتھی۔ 

[] منھم صاحب االھدایة)"' وصَرٌّح شُرٌاُه عن أصحاب الشافعي أنه یری جواز الفرض 
والنفل معاً. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: آٹحوہ بمعنا:+, 

)(٣۳(‏ زاق یح اس مر فامیکازن دا 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: ' فَالَ أبُو عِيسّی: وزید بن جبیر الکوفي أثبت من ھذا وأقدم وقد سمع 
من ابن عمرا. 

)٥(‏ (عمدۃ القاري) (۳/ ۳۷۱)۔ 

۔)٦٦١‎ /۲( (الھدایة) (۱/ ۹۳)ء وانظر: (فتح القدیر)‎ )٦( 








"+0 ٦ 


لہ وَحَیِیث این تزع الو وه وع رن عیب نر 
تَکإَوَعبَة الا ئن غُمَرَالْعْمَرِیٔ صَعَقَه بَمْش أَهْلِ الحَیيثِ مِنْ قِبّلِ حفُظهِ ِء 


رر جج رج کے و2 


نر مس اظام 


سے 


)۱٣١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الصّلاۃِ ةِ فی مَرَابضِ العَتَم َأعْطَانِ الاّبل 


۶۸ - حد 9 0 868 000۳08" 
فی مرَاضٍ ۰ ولا لوا فی اغطان الایلۃ 


قوله: (وحدیث ابن عمر عن النبي قَللٍ اُشبہ وأصح من حدیث اللیث 
این سعد) أي: عدم توسطِ عمر رضي اللہ عنہء کما في روایة اللیث'''. 


٤١[‏ - باب ما جاء فی الصلاۃ فی مرابض الغنم وأعطان اڑل 


(صلوا فی مرابض الغنم؛ ولا تصلوا فی أُعطان الإبل) ھذا ظاھرہ علی ما 
نا من شرارة الڑبل وکبر جُتنہء فإنه لو بال لتنجسّ وجہ امصل بحذافیرہ: ولذلك 


]١[‏ وقد عرفت أنە ضَعّف ولا حدیثٗ ابن عمر أیضا فمرادہ ان الحدیثین ضعیفانء وکونە من 
سداے غر ا معن ضعفاً قال الحافظ في (الدرایة؛'': الحدیث رواہ الترمذي وابن ماج 
عن ابن عمرہ قال الترمذيی: لیس إسنادہ بذلك القوي؛ وقد روي عن ابن عمر عن عمرء > 


.۱٢٤٤١۷ جہ: ۱۸٦۷ء حم: ۲/ ٤٥٦٥ء تحفة:‎ ]٥۸[ 


() في بعض النسخ: (وحدیث داود عن نافع عن ابن عمرا. 
)٢(‏ (الدرایة) (۱/ ٢٥٤٤)۔‏ 








اواب الصلاہ ۷ 


موہ یہ ےی رکوس 
أَي حَصین, عَنْ أَبي صَالج) عَنْ بی مُرَیْرة عَن التَبیْ قل بمٹله آُزبتخوہ 

وی الاب عَنْ جابر بن مرکا ان وَبرَة بن مَعبّےٍ . 
وَعَبْد الله بن مُقَقَلٍ وَابٔن عُمَرَ وَأَئَیں. 

قال أبُو عیّی: وَحَییث أيي هُرَيْرة حَییٹٌ حَسَن ضجیخ, 

مت اتل علَ دنا وَبهِ کی آ وَإِمْحَاق. ا أَيي 
حَصِيںن؛ عَنْ أَيي الج عَنْ أبي مُرَيْرقہ عَنِ التَيي قَلل حَیِيثٌ غَرٍِیبْ۔ وَرَوَاءُ 


کو ہم ےم عَنأَيي هريْرَة مَوْقُوفَاء وَلمْ يَرْفَعَةُ 


ہ۔۔ ۔ ‏ ےت 

عالِء بخلاف الغنم فإن مصادمتھا للمصلیء لا یزلّه عن موضعہہ ولو بالت مالت'؟ 

لی الأرض, ولو قْل لکان بصغر قامتھا اکتفاء'''ء ولیس النھي عن الصلاة مبنًا علی 

النجاسة؛ إذ لو کان کذلك لکانا أي: الإبل والغنم مستویین فی حکم النھي: واللہ اأعلم. 

<> والأول أشبہ قال أبو حاتم: الإسنادان واھیان؛ انتھی. فَغْلْمَ بذلك أن غرض الترمذي ترجیخ 
کونە من مسند ابن عمرہ فما أَوَلَ کلام الشوکانیُ''' خلافٔ ظاہرِ سیاقہ. 

]١[‏ بخلاف الپغیر: الہ يَضحَے''' من خلفہ إلی بعید. 

01ب لات غراف شر الارض 

]۳٤٢[‏ تحفة: ۱۲۸۹۔ 

۔)٦٦۹‎ /۱( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 

)٢(‏ قال فی (القاموس) (ص: :)۱۰١‏ الشخب؛ ویضم: ما خرج من الضرع من اللبن. 








+- الکرک اي 


و ۔ مھ بن ہے 


با بت 7 مكْنَتہ مار تا يَحَبٔی بَنْ معید ءعَنْ شَعبَة کن آی 
لاج الشَتِیی: عق آئیں ٹن مال ا التَبىٌ قلل كانَ يُصَلَي فی مَرَابض 
ور 5 
ا 


1 7 و ار لی 2ر سے 2 ٤‏ کم وے۔ہ 
قال ہُو عِیسّی: هذا حیِیث صجیح؛ وََبْو التَیْاج''' اسمَةُ: يَ يد هن حَمَيد 


)۱٤٤١(‏ اب مَا جَاءَ في الصّلَاِ عَلَی الذَابَّة حَیْث مَا تَوَجّهَتْ به 


۲٥٢‏ >-خَدَتَتَا مَحَديْ یلا کا وت مُ وَيَحْيی بْْ آدَمَء قَالا انت 
عَنأَي ایر ر؛ عَنْ جَابرقال: بَعقَيي اللَبیُ قَللا فی حَاجَِہ فَجِثثْة وَمُوَیْصَلَي 


-٤‏ باب ما جاء فی الصلاة علی الدابة حیث ما توجھت بە 


إنما شُعَتِ النوافل علیھا ما ان النھي عن ذلك کان سبباً للحرج ٢ء‏ بخلاف 
الفرائض؛ فإنه لا حرج نی عدم شرعیتھا علی الدابة لا اُنہا لا تکثر نی الیوم واللیلة کثرةً 


[٢٥]خ: ٣‏ ۲۳ء م: ٥٥۵٦ء‏ حم: ۱۲۳۳ء تحفة: .۱٦۹١‏ 

[١٥٤]خ:‏ ۱۰۹۹ء م: ٥٥٤۵ء‏ د: ۰۱۲۲۷ ت: ۱۱۸۹ء جہ: ۱۰۱۸ء حم: ۳/٦۲۹ء‏ تحفة: .۲۷٥۰‏ 

)١(‏ قال ابن المنذر: أجمع کل من یحفظ عنە العلم علی إباحة الصلاۃ في مرابض الغنم إِلا 
الشافعيء فإنه قال: لا آکرہ الصلاةۃ في مرابض الغنم إذا کان سلیماً من أبعارھا وأبوالھاء 
وقال ابن بطال: حدیث الباب حجة علی الشافعي؛ انتھی مختصرا من (التوضیح) 
/٤(‏ ٤٦٣-٤٢٦٥)ء‏ وانظر أیضاً: (أوجز المسالك؛ (۳/ .)١٥‏ 

اھ زاد فی نسخة: (الضبعي). 

(۳) نی دالبذل) :)۳۸۳/٥(‏ وھذا أمر اتفق عليه الأئمة وم بختلفوا فیه فی السفر إلا نی ابتداء 
التحریمةء فإن عند الشافعي بجب أن یتوجه إلی القبلة ثم یتوجە حیث شاءء وأما عندنا فلا 
جب التوجه إلی القبلة لا فی الابتداء ولا بعدہہ ونی (التوضیح) :)٦۹٤/۸(‏ واختلفوا فی 
جوازہ نی ا حضرہ فجوزہ آبو یوسف: والإ(صطخري من الشافعیة والأصح ا لمنع کالفرض. 








اواب الصلاہ ۰۳ 
عَلی رَاحليه تَحْوَالمَشْرقء وَالمُجُوه أَحْقَض مِنّ الُگوع. 


سے ا 2ے ۷ئ :8 رس ہے 2 َ‫ و اف ٥‏ سے 
وی البًّاب عَنْ آئیں؛ وَابنِ عَمَر وَاپی سُعیی؛ وَعَامرِ بنِ ربیعة. 


النوافلء مع ان الاہتمام بشآن الفریضة آکثر منه نی النوافل وا حاجةا'' إلی السجود 
إنما ہو الخفض؛ ولا بجب وضعہ جھته علی الأرض. وئی حکم الدابة ما حملته الدابة؛ 
لا ما جّرّتەا'' داب فجازت النوافل فی ذوات الائنین من رواحلنا المعتادة اع 
الاتة(۴] اللستدیرۃ اللتحرکة أصالةق دون''' ذوات الأربع؛ لن الأول محمول على 
الدابة والثانی ینجر بجرھاء ویدخل فی| قلنا ما تقودہ الأفراس؛ وما تقودہ ا حوامیس 
والاأبقارا“'ء وما هو مستقاد من غبر دابة وهذہ الثلاثة ھی الرائجة نی بلادنا. 


ذلك لو فعل لا بأس فی صلاتہ بذلك. 

[] یعني أن القیامٌَ المنوب عنه بالقعودہ والرکوع یحصلان في الصلاة علی الدابة بلا تکلف؛ ولم 
یبق الفاقة إلا إلی السجودہ ویکفی فيه الخفض. 

[] واختلفوافي ھذہ المسألة وما أفادہ الشیخ من الفرق بین ال لحمولة والمنجَرٌةٍ جزم بە صاحب 
(الدر المختار؛'''ء وأورد عليه ابن عابدین؛ فارجع إِلیھماء لکنھما أباحا التطوع علی العجلة 
مطلقاء فتأمل. 

[] یحتاج إلی التنقیرء ولم یتحقق لي معناہ. 

[٤]لعل‏ المعنی: لا تجوز فیھا الصلاة بالإیماء کما کانت جائزۃ علی الدابة والعجلة المحمولة؛ 
لأن ھذہ صارت بمنزلة السریرۃ المنجرٌۃ والسفینة فلا تصح فیھا باللإیماء بل بالر کوع والسجود 
قائماً أو قاعداء ھذا مقتضی القواعدہ ولم آر من صَرّح بە. 


]٥[‏ جمع بقرةء وإن لم یذکرہ المجد في (القاموس). 


.)٦۹١ور‎ ٣۸۹ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 








٦٤‏ الکو الڈزیي 


رھ موہ 
تَرَوْنَ بَأمَا أَنْ یُصَلَيَ الرّجْل عَلَی رَاحِلَيِهِ تطوٌعًا حَیْث مَا گانَ وَجْهُه لِلَی 
الَّقبْلَةِأَرُ عَيْرمَا. 


سے اتا نان رخ کو ٹا ا خالد الافنے گی گند اللہ ئن 


غُمَرَ عَنْ تافعء عَنِ ابْن عُمَر: أَنٌّ التب لال صلی إِلَی بعبرہ أَز رَاحِلَيد وَكانَ 
یصَلَي عَلَی رَاحِلَيِهِ حَیْثٌ مَا توَجَيَث بے 


وخ 


۱٤١[‏ - باب فی الصلاۃ إلی الراحلۃ] 


(صلی إلی بعیں آو راعلقہ) شاک من الراری, آئ اللفظین قال مع حدلد 
وفي ذلك إشارة إلی جواز الصلاۃ حیث الإبل'''عند وقوع الآمن من قیامه والتاأذي 
بەء والمراد بالبعیر ھاھنا هي الراحلة لإضافتہ إلی النبي َل؛ إِذ من المعلوم أنه کان لا 
یحمل فتکون لە حاملةء ولا یعمل حتی تکون عاملةء ولا یسقی بھا حتی تکون سانیة 
[٦]َي:‏ تبرك وتوجد. 
[٢]خ:‏ ۹۰ء ذ: ۲ء حم: ۸٥ء‏ تحفة: ۷۹۰۸۔. 
( زاد فی بعض النسخ: (ھذا الحدیث٢.‏ 


() في نسخة: (وقد روي عن جابر من غیر وجه. 
(۳) فی نسخة: (والعمل عليه). 








اباب الصلاد ۰" 


7ئ0 الا یں وت 


روم کات دا عامات کف ااقان اد اک 2کت رانا 


-٣‏ حَدَتَتا قُتَيَْة يک تا سفْيان بن غَيَك عن اي عَنْأقیں یل بہ 
الكَبیٌ ولا ققال: ١ِدّا‏ حَضَرَالْعَمَاۂ''' وََقِيمَتُ الصَّلاَه فَابدوا بِالْعَمَاء) 


رق اجب غن عایقة وا غعو وعلنة بی اکر وأ عاتة 
ال أبُو یسّی: حَدِیث ائیں حَدِيثٌ حَسَن صَجیخ, 
وَعَلَيْهِ الْکَمَل عِنَد بَۂٗ َعْضِ أَهْلِ الْلم من أُصحَاب التَِىْ وَلك 0207 


إلی غیر ذلكء والسببٔ في الصلاة إلیھا مع قربھا الأمن من شرارتھا؛ لن الرواحل 
تعتاد من الخصال ما لا یعتادہ غیڑھاء وکذلك یقاس علیھا ما وقع الأمن من الشرارة 
لعدم علة النھيی'''ء ووجودِ علة الفعلء وأیضاً السببٍ في الصلاة إليه مع کونە ذا 
روح عدمٌ تشبه عَبَدَةِ الأصنام فإنە لا یعبد الڑبل أحد من أصحاب الأدیان الباطلة. 


[1۹ء راپ یا جا ٹا سضر العفاء راہ السلا ئا فرا اھ 


[وھي نفور الإبلء وعلة الفعل فعله َء وقد قال الله عز اسمه رشن نکممان > 


[آل عمران: ]١۱‏ الایة۔. 


[٣١٣]خ: ٣۳‏ ءءم: ۷ءء ن: ۵۳٥۸ء‏ جہ: ۹۳۳ء حم: ٣‏ کب تحفة: ١۸٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ فی (قوت المغتذي) (۱/ ۲۰۲): قال العراقی: المراد بحضورہ وضعه بین یدي الآکل؛ 
استواء الشغام آرفرفت الازعف کا حدیف ابن عمر المتفق عليه: ١إذا‏ وضع)ء 
وکما فی حدیث عائشة: (إذا قرب). 








ات البٌا؟ ۶ ہت 


2 


کے ےا خول: جم سس تو رت 
الْعَمَاء إِذّا كانَ الَْعَاۃ'' يَحَافٌُ فَسَادَۂُ 


تی ںآ ٹاڈ رہل مت 
أُهَْة اتا وإََّا أَڈ'" ا َو ال ہلل ساد ئلرا مفٹول 
دنت ای وک ثری ع ان عَبّایں أَئَ قال: لا تَقُومُ إِلَی الصَّلَاۃ رَنی 


(والذي ذھب إليه بعض أُھل العلم... أُشبه بالاتباع) ھذا البعض هم 
الذین عَبٌرھم بقوله في أول المقولة: (وعليه العمل عند بعض أُھل العلم من 
أُصحاب النبي َة) راد الترمذي بذلك ترجی أن الأمر بتقدیم الطعام لیس منوطاً 
علی خوف الفسادا'' کما زعمه الآخرونء بل المراد بذلك دفعٌ الشغل عن حالة 


]١[‏ وتوضیح الخلاف في المسألة ان الجمھور بعد اتفاقھم علی صحة الصلاة إذ ذاك اختلفوا 
في علة المنع والکراهةہ فعلله الغزالي بخشیة فساد الطعامء والشافعیة بالاحتیاجء ومالك بأن 
یکون الطعام قلیاكّ وحکی الشوکاني''' عن ابن حزم وأحمد وإسحاق الوجوبّ فأبطلوا 
الصلاة إذا قْمَبْ على الطعامء لکن فروع ا نابلة من (امغني)'ٴ' و(الروض۸''' وغیر ہما - 


(ئی نسخة: (طعاماا وفی آخری: (طعام). 
)٢(‏ فی نسخة: (آأرادا. 

.)٥٦٣٦٤ ء٥٦٦٤‎ /١( (نیل الأوطار)‎ )(۳( 

.)۳۷۳ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

.)۸۷ /۱( (الروض الأئف)‎ )٥( 








او بک اے اہ ۷ 


وَرُوي عَن ابْن غُمََ کو تدے ہج 
نت ھن تا قَابْدَژوا بالْعَمًاوا قٌال: و تَعَقٌی ابْنْ عُمَرَ وَهُوََسمَمٌ قِرَاءۃ 
اون 


ہو کل وس وا کا 


حَدَنَتا بِدَلكَ هناد کا عَبْتَق عَنْ غُبَيْد اللہ عَنْ تافعء عَنِ ابْي عَمَرَ 
(۱۶۷) بَابٌ مَا جَاءَ في فا علد القاس 
٥ہ-‏ حَدَتَنَا مَارون بن لِسْحَاق اْممْدَايیُء کا عَبْةَ ات ان یم لت 
الْكَلابیْ: عَن حِقّام بن غُروَة عَنْ أبیو عَنْ عَاؤِقَةً قُقَةَ قَالَےْ: .۰ ول اللہ گلا: 


الصلاۃ. وأما من قال: إن الأمر بتقدیم العَشاء حین خاف فسادّہ فإنما نظر إلی ان 
التقدیم علی الصلاةۃ لا یجوز إلا بعذرہ فَبْینَ بعضَ العذر لیقاس بە غیرہء وعلی 
ھذا لا تخالْفَ بین الرأیینە ولما کانوا یقلُون في الأکل کان الشغلُ لھم بعد حضور 
الطعام أکثرَ فلا یقاس علیھم من لیس مثلَھم في الاحتیاج إليە؛ إِذ المانع إنما مو قطع 
(وت تعقٌٌی ابن عمر وھوبسمع قراء؟ الإمام) وکان یصوم. 
۷-۔ باب ما جاء فی الصلاةۃ عند النعاس 


<> صَرٌّحوا بصحة الصلاةء وفی نالکرالمسظا 9 1 ک5 وقت حضور طعام تاقت نفسّہ إليه 
وکذا کل ما یشغل باله عن أفعالھا ویخل بخشوعھا انتھی. 


[٢٥]خ: ٤5‏ : ۹ءء د: ۲۷۵۷ء جە: ٤ء‏ حم: ۲ک تحفة: ٢۸۰۲۔‏ 
[٢٥٥۳]خ:‏ ۳۲ء ء د: ۱۳۱۰ء ن: ٢١٦۱ء‏ جہ: ۱۳۷۰ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۰۸۷ ۱۷۔ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۲/ .)٦١‏ 








۸ الکوکب الدُتي 
اعت 


ہ 


اذا تس أَحَدُُم حا ان وا حَتی يَذْحَبَ عَنْة اللَوْهُ فَإٌِ 
دا ۳ وَهوَ .ر6 ھا و ل ہے مشش و سا و کا 


(۱۶۸) بَابُٔ مَا جَاءَ مَنْ رَار کو َوْمَا فَلا بُصَلٌ''' بِهمْ 


۔ 


501 37 شر رر کان 5ا7 کا وَكِيم 2ا اق گن 


قوله: (إذا نعس اُحدکم وھویصلي) المرادبه النافلة'' إذا الفریضة قلیلة 

المقدار مع أنه لم یشرع تفویث الجماعة والوقت لغلبة النوم؛ والمراد بالصُبٌٔ فيی 

قوله: افیسب نفسّہ) التلفظ بما لا یقصدہ لغلبة النوم وعدم الاختیار علی نفسہء مثل 
[۸ - باب ما جاء من زار قوماً فلا یصلّ بھم] 


]١[‏ اختلفت عامة الشراح في ھذہ المسألة فبعضھم قیدوا الصلاۃً بالنافلةء وبعضھم أطلقوھاء 
ورجٌح الحافظان: ابنْ حجر''' والعیني الإطلاق'ٴ'. 


[([٣٣٥]د:‏ ۰٤۹٦ء‏ ن: ۷۸۷ حم: /٣‏ ٣٤٣٣ء‏ تحفة: ۲(٦‏ .۔ 

)١(‏ فی نسخة: (یستغفرا۔ 

)١(‏ فی نسخة: افلا یصلی). 

)۳( انظر: (فتح الباريی) )۸ ٥۰ء‏ واعمدۃ القاريی) (۱۸۸/۲). 

)٤(‏ قال السیوطي: حملە طائفة علی صلاة اللیلء وقال النووي: مذھبنا ومذھب الجمھور آنه 
عام فی صلاة الفرض والنفل في اللیل والٹھار انظر: (قوت المغتذي) (۱/ ۲۰۲) و(شرح 
صحیح مسلم) /٦(‏ ۷). 








او ب اصلاد: ۳۹ 


یُزید العَطُار؛ عَن بدَيْلٍ بنی سر ۱ لَعْتَبْلِيٍُ کی ابی عَطِیَةَ رَجْل مِنْھم 
قَال: گَانَ مَالِك بن الَخْوَیْرثٍ أييتَا فی مُصَلَانًا يیَتَحَدَتُء فَحَضَرتِ 
الصّلَاه يَوْمَاء تَقَُنَا له: تَِقَدمْ فَقَال: اعار مات کل خرن 


ث ص2 یں 


لا أَتِقَةم؟ سَيِعٰٔث رَمُولّ اللہ گل یَفُول: امن زار قوم ما فلا يَومْهَمٍْ و یژمھم 


ولآ سی هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
َالْعَمَلُ عَلَی هَدًا عِنْة رہہ سے 
س :صَاحبُ الَثرِلِأء حَقٌ بالْإِمَامَة مِنَ الوَائِر. وقال بَعْض أَھْل الْعِل:إِذًاأُذْنَ 
1 سر تل رتھن بِحَدِیثِ مَالِكٍ بُن الَحْوَيْرِثٍہ وَفَتَدَ 
نی آا لا زکلے آھذ یضایب الَتَلزل: زا آز نآ صَاحبُٔ الْمَئرلِ ء قَال: 
کرت نی اود کی ہز کو کاواکار کول یصَلَي 
بھغ َجْلَ مِنْهُمْ 0 


وھاھنا أأیضاً المرادُ مثل المراد ثمة 


)١(‏ فی هھامش (البذل) (۳/ :)٦۸‏ قال ابن رسلان: لا خلاف بین العلماء أن صاحب الدار 
ولی من الزائرء وقال ابن بطال: لم أجد فيه خلافاء وخالفه حدیث عتبان عند البخاري: 
این تحب أن أصلي في بیتك)ء الحدیث: وجمع بینھما أن الأول مطلقء والثانيی علی 
الإذنء وضعف العیني حدیث الباب؛ انظر: اعمدة القاريی) (۳/ .)٥٦٢٤٤‏ 





۷ الکوکب الدُتي 
)۱٤۹(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَّة 0۸1+ يَخُضَ الإِمَامُ تَفْمَۃُ بالدُعَاء 


۷- خَذَتَا عَلِیُ بْنُ خُجْر تا اِسْمَاعِیلُ بْنْ عَیّاؤں قال: حَدَتني 
َ حَبِیبً بْنْ صالِج؛ عَنْ یَرِید بْنِ شْرَیْم گڑای حَیّ الْمُقَدّنِ الحِنُصِیٗ: عَنْ 
زان شز الئ ا قا: از لان یرف خؤف تارق حقی 


نا ئا کر کت کل لئ تا فَيَخْصَ تَفْسَه بِدَغُوَظا ذوتَهُم فَاِنْ 


فَعَلَ فَقَدْ حَانَهُمْ وَلَا يَقُومُ ِلَی الصّلاۃِ و هو حَقِن)'. 
نی الْبّاب عَنْ أَبي مُرَیْرَ وَأبي مم 


ات 4س 4.٥٤.‏ ےا سے 
ہو عیِیسّی: حَدیث ثْوَبَان حدیث حَسَن. 


۱ 


ا 


:م6 


۱٢[‏ - باب ما جاء فی کراھیة ان یخض الامام نفسە بالدعاء] 


(فيخُضَ نفسّه بالدعاء) ذھب بعضھم إلی تغلیط هذا الحدیث؛ لما ورد 
فی الصحاح من الصیغ المفردة ففيی اُدعیة النبي َء مثل: (اغفرلي؛ وارحمني؛ 
رڈ اف ا مو اسر اھ کما ورد فی حدیث 
الأعرابي: (اللھم ارحمني ومحمداء ولا ترحم معنا اأحداا لا مافّهمَ من ظاہر العبارۃ؛ 
[ڈالرکل ر السا عن لز ےرات اد الا علازی ا کالفا را لکل می عاف 


[] جه: ۱1۱۹ء حم: ۵ تحفة: ۲۰۸۹۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ہبالدعاء)۔ 

(۲) في هامش (البذل) (۱/ :)٦٦٤‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا علی أنە لا یصلي إذَء لکن لو 
صلی روي عن مالك یعید في الوقتء کذا في (الأأوجز؛ (۳/ ٣۳۲)ء‏ وقال ابن العربي 
:)۲۳٣/۱(‏ اختلف فی تعلیله ٹم بسطه. 








نو بب جح ٥‏ ۱۷۹۷/۱ 


وق ہت 0 و فسَيي 
زیڈ ٍ مُرَْي أبی شزلر شر الع ال ہت تدی فرچ 
قڑی خی لوان کتان في خنا کت ات 


4 


)٥((‏ بَابٔ مَا جَاء مَن م۷ قومَ وَهُمْ لَهُ گارِهُونَ 


۸- خَتَقتَا غَبْدُ الكفْلَی بْنُ سو تر الام 
ڑھج وت عَي الْحَسَنٍ ۰ تینے گی بن مَالكِ 
قال: لَعَنَ رَسُول اللہ لا تَلائه رَجُل 2 قَوْمَا رَھُمْ لَهُ كَارِمُونَ؛ انا بات 
َروْجُهَا عَلَيْيَا سَاجِظء وَرَجْل سَیع حَيٌ عَلَی الْقَلاج ثُمٌ لع يُجبْ 

وی اْْاب عَن اىْن عَبًایں؛ وَطلْحَة وَعَبْدِ للا ئن خثرو وی أنانة 


۰- باب ما جاء من أَمٌ قوماً وھم له کارھون 


جملة الأمر أنه لو کان فیه ما یوجب کراہته شرعاً اعثيْرّث كراھثّه وإن لم 

یکرهە أحدء وإن لم یکن فیه ذلك شرعاً لم یعتبر فیه کراهة من کرهه وإن کرهه 
الکلء وأما إذالم یکن أمرہ ظاھراً شرعاً فالمعتبر غالب رأي من خلفه. 
]۴٥۸[‏ تحفة: ٥٢۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: افیمن آم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: (ابن عبد الأعلی) مصحح عليه. 
() قال العراقی: لم آر له عند المصنف إلا ھذا الحدیث: ولیس لە في بقیة الکتب شيءء وھو 

ضعیف جذاء کذبه أحمد والدارقطنی کذا فی (قوت المغتذي) (۱/ .)٦٠٢‏ 








۷۲ ہس 


َال أَبُو عِیسّی: حَییث أئیں لا يَِخ؛ لِأئَة قد رُوِي هَدّا'' عَنِ ال 
عَنِ ابی کل مُرْسَل٢).‏ 


ڈال آو عت وَمْحَمّدُ بْنْ الْقَام تكَلَم فِيهِأَحْمَدُ بْنْ حَبَلِ وَسَعَفَهُ 
کی نظ 


وَگذ گرۃ قَوْمٌ من اَھْل لِم ٭ وم الج وم 45 لَّهُ كَارِهُونَ؛ َإِدَا 
كَانَ الاِمَامُ غَیْرَ غَیْرَ الم قَإِتمَا لِم عَلی مَنْ گرِمَة ہے ا وَإِمْحَاقُ في 
كت کر زایاآ قاع آرٹاکا تاد ای آا مل ب کر وت 
أَككرْالْقَوْم. 

۹- حَفَنَتَا مَتَادہ ا جَرِیرُ عَنْ مَنْصُور عَنْ ھِلالِ بي جَمَافیء عَنْ 
نار اتا عَؿ مر وین الَّارِ ہن الَسطلق قال: کان ال ۳2 
الا کنا اثتان: امْرا عثصث تي۸ َاِمَامْ قوم وَهُمْ لَهُ كَارِهُونَ. 


- 


نوج ہہ و۵ عَن أَمْر الَامہ قَِیلَ لَتا: إِنَمَا غُنیَ 
۲+" 7 پا آتا ام الشةة ھا الا علی من کرقۂ 


[۹] تحفة: ١٢٤۱۰۷۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الحدیث)۔ 

۔٢السرم( نی تا‎ (٢ 

() زاد فی نسخة: ۷يوْمَ القِیَامَة). 

)٤(‏ قال القاري فی (المرقاة) (۳/ :)۸۰٦‏ هذا إذا کان السخط لسوء خلقھا أو سوء أدبھا أو قلة 
طاعتھاء وإلا فالأمر بالعکس انتھی مختصراً. 

)٥(‏ زاد قبله فی نسخة: (قال ھنادا. 








آبوات الصلاد ۷۳ 


-٦۰‏ حَدَنتَتًا مُحَمَد بَٴ باعل کا عَلِيٌ ہ الحَسَنء ات 
اىْنْ وَاقدٍ قَال: کا ہُو عَالب ری 2 يَقفُول: قال َسُول اللہ گلا: 
َلَائَةً لا تُجَاوژ صَلَاثْهُم اَذَائَهْ: الْعَْڈ لبق حَتٌی يَرْجع' وت یٹ 
وَرَوْجُهَا عَلَيْهَا سَاخِظٌلء وَإِمَامْ قُوْم وَُمْ لَهُ گارُِونٌا. 

قال دیس کت غریث عم ریت وق کک الہ تار غاب 


اجوہ خر و ڑا 


مجر ور 
اک2 اتاضی الِمَامُ ..٭ 


0- تد تا نت تا ا عَنِ ابی ِھاب 0+0 بی مَالِِ قَااٌ(٢):‏ 


(لا تجاوز 0 آذانھم) المراد بذلك عدم القبولء کما ورد في قوله 
بی لی يسمَد الَکَلا لیب وَألعَمل ادخ َرََمُ ب4 (فاطر: 1۰ء فأما ما لم یرفع 


-٥۱‏ باب ما جاء إِذا صلی الاإمام قاعداً فصلوا قعوداً 
ھذا الحدیث لما کان من جملة ما وقع فی آواخر السنین''' ذھب إلی ذلك 


]١[‏ وقع سقوطه و عن الفرس في ذي الحجة من السنة الخامسةء وقیل: في الربیع الأول منھاء 
کما بسط فی (الأوجز؛۳'. 


.٦۹۳۷ طب: ۸۰۹۰ء تحفة:‎ ]۳٦٣٣[ 

[۱]خ: ۸۹ء م: ۱ء ذ: ۱١۰٦ء‏ ن: ٢۷۹۰ء‏ جە: ٦‏ حمہ: ۳/ ۰ء تحفة: ١٢٥۱۔.‏ 
)١(‏ أي: إلی أمر سیدہہ وفي معناہ: الجاریة الاّبقةء انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۹۱/۲). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: (آنه قال). 

.)٢٥/٣( (أوجز المسالك؛)‎ )٣( 








۷ الکوگی الدُتِي 


ا ول اللہ کل عَنْ قریں تَجُجش؛ قصَلی بتا ادا قَصَلَيَْ مَعه قُعُودَاء کمَ 
لئے تَقال: انا الْہمَام -آؤ قال: إِنَمَا جُعِلَ الْمَام- لِیْوْكَعٌ و'' فَإذَا كَبْر 


آمدا'' وإسحاقء ولنا آن النبي ا أمرہم با حلوس فی الصلاة یرید بذلك أن یستقر فی 
أذھانہم کراهة ما یفعلە اأھل فارس والروم بخدمة ملوکھم من القیام؛ إِذ کانت فیه شائبة 
وشبە بالشركء فلما استقر ذلك ترکەء کما فعل فی آخر صلاة صلاھا بالجحماعةء فإِنه کان إمام 
اپ ۶ ٭+ ۰ . ۶ ۰ -٦‏ ۰ 0 ہے کاٹ 
القوم حصر أبي بکر عن القراءةء کما کان وقع مثل ذلك قبل ذلك أیضا نی صحنہ َة. 


[] کی العیني'''وغیرہ من شراح الحدیث عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
مل الحدیث: أن الإمام إذا صلی قاعداً یصلي من خلفه قعوداً. وقال مالك: لا تجوز صلاۃ 
القادر علی القیام خلف القاعدہ لا قاعداً ولا قائماً. وقال أبو حنیفة والشافعي والثوري وأبو 
ثور وجمھور السلف: لا یجوز للقادر علی القیام الصلاۃ خلف القاعدہ إلا قائماء انتھی. 


قلت: ھکذا حکاہ عن أحمد غیر واحدء لکن في فروعه من (الروض)'' وغیرہ: لا تصح 
إمامة العاجز عن القیام لقادر علیهہ إلا إمام ال حي الراتب ا مرجوٌ زوال علته لثلا یفضی إلی - 


)١(‏ في ھامش (البذل) :)٠٥٥/۳(‏ اعلم أن التقدم علی الإمام ممنوع بالاتفاقء وھل هو مفسد 
یضاً أو لا؟ مختلف فیہہ فعند الحنفیة مفسد في التحریمة لا غیرہ وفي غیرھا حرام غیر مفسدہ 
وعند الأئمة الثلاثة التسلیمة في حکم التحریمة اأعني مفسداٌ وأما في بقیة الأرکان مثل الرکوع 
والسجود فحرام غیر مفسد عند الأئمة الأربعة بخلاف الظاهري فعندہ مفسد مطلقاء وأبضاً 
لا یخفی عليك أن متابعة الإمام عند أَبي حنیفة بطریق المقارنة وعند الثلاثة بطریق المعاقبة 
بل المقارنة عندھم مفسدة لو کانت في التحریمة وأما في غیر التحریمة فمکروهة غیر مفسدةء 
خلافاً لمالك فعندہ مفسدۃ ذ في التسلیم أ٘یضا ملخصاً من هالأوجز) (۲/ ٢٦۲)ء‏ وااللامع) 
(۱۷۸/۳ء وآما مسلك الصاحبین فھما لم یقولا بالمقارنة فی التحریمة روایة واحدةء وفيی 
غیر التحریمة اختلف النقلء فقیل: ھما مع أبي حنیفة وقیل: لا بل مع الجمھور والل أعلم. 

.)۳۷۸ (عمدۃ القاری) (۳/ ۳۳۲ بعد حدیث‎ )٢( 

(۳) (الروض الأئف؛ (۸۲/۱). 








انواث الصلاد ۷٥‏ 


ضب١‏ تعیب 


سے رت ۲ ُع فَارَفمُواء وَإِذَا قال: سَیع الله لِمَنْ حَذَہُ 
َقولُوا: رَکَتَا وَلَكَ الْحَمْدُ وَإِذًا سَجَدَ جا وَذَا صَلَی قَاعِدا و تنا 
لم 


وَني البّاب عَنْ عَاؤْقَة واپی هَرَیرَة وَجَابر وَابنِ عَمرَ وَمعَاوِیة 


ڈال کر سی حَییث أقیں أ التِع''' ٹل خ٠‏ خر عَن فریں فُجُجش 


٤‏ ۔۔ و ۔ 2ر 


وأما ما رواہ البعض من أن النبي وه کان مؤقاً بأبي بکر لا إماماً ھم؛ فیردّہ 
مس رجہ سرت حر ئا 
والعذر أنه إنما فعل ذلك لِم کان حَسُرَ عن اللشی: غیر مسلم؛ لأنہ م یکن لَيتركُ سنة 
القیام توقیاًعن أدنی الشقةء و یکن یثقل عليه أُن یشیر ابا بک فیصیر عن یسارہ. 

وقال أحمد وإسحاق: روایات عائشة فی صلاته تلك متخالفة فوجب المصیر 
إلی غیرھاء فقلنا ہما رواہ نس بن مالك قال: صلی رسول الله ِا فی مرضه خلف أبي 


< ترك القیام علی الدوامء ویصلون وراءہ جلوساً ندباً ولو کانوا قادرین علی القیا وتصح 
الصلاۃ خلفه قیاما ہہ لزمام الحی أن یستخلف؛: انتھی. وتفصیل اختلاف نقلة 


سس تر ۔.--ب-ص ح5 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (حدیث صحیح).‎ )٢( 
.)٦۹/۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 
.)٦٦ /٣( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








۷ الکوگی الِدُتِي 


كقَبَ بَمْش أَصْخاب التَبي کل إِلی مَدًا الْحَیِییہ مِثهُع: جَابز 
عَبدِ اللہ وَأمَيْةُ بُنْ حَضَيرٍ َأَبْوهُرَيرَة ح و وَيِهَدًا الحَییثِ کول 

سے َإِمْحَاق ال بَعْض أَهْل الْعِلم: لِد صَلَی اَم جا2ال ہل مل 

عاتا ا“ قََامَاء فَإِنْ صَلَوا فُعُدٌا لم يُجْرِهِمْ کک لَ سُفْيَانَ القُوْرِیٌ وَمَالِِكٍ 


ان أئیں, وَابْن الْممَارَيه وَالََافَعیٌ, 


ابنْ تس 


)۱٥١(‏ بَابٌ مِنَهُ 
7۶ - يد تا مَحمود بْنْ عَيْل ن تھے ٤‏ عَنْ تُعَیْم بن 
بکر قاعداً فيی ثوب متوشحا بہ) مع أن فعله ھذا لا یخالف ما فعله قبل ذلكء وأمر بە؛ 
(وإذا صلی قاعداً فصلوا قعوداً أجمعین)ء وأما إذا مل علی ما حمل عليه أبو حنیفة 
نے ک : 
والشافعي وغیرھم یلزمھم النسخ بغیر دلیل؛ إِذ الروایات متعارضة فامتنع الترجیح. 
قلنا: لا تعارض في روایتی عائشةء فإِنھا رَوّت حسب ما علمّت من إمامة أبيی 
بکرہ ثم لما علمت أن النبي قَةُ کان هو الإمامٌَ روت ذلكء أو یقال: إِن قول عائشةً 
وغیرها في ائدمامہ ا بأبي بکر مُوَجّه بأنه لیس في قولھم ما فیه تصریح بأن ذلك کان 
فی ھذہ الصلاقۃ'' بعیٹھاء فلعل النبي وَكا کان يأَتمُ فی حجرتہ في غیر هذہ الصلاة 
[]ھذا هو الاأوجه علی سبیل التسلیمء فإنه ق2 صلی فی ھذہ الایام إمامة واقتداء عدة صلوات؛ 
قال البيھقي: لا تعارض في أحادیٹھا؛ فإن الصلاۃ التي کان فیھا النبي َ إماماً هي صلاة 
الظھر یوم السبت: أو یوم الأحد؛ والتي کان فیھا مأموماً می صلاة الصبح من یوم الاثنینء 
انتھی. کذا في (الأوجز)'''. 
٤‏ 0 


)١(‏ في بعض النسخ: (شبابة بن سوار). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٦٦/٣(‏ 








نو بک ٤ج‏ ط2 ۷۷ 


ھندِ نیہ عَنْ اي وَائلِء عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَاؤِقَةقَالَتْ: 9890تجھ0 لگ اولھ) با 


لف عسوسسب 


پت 


وَفَدْ رُوِيَ عَنْ عَائْفقَة عَنِ التَبِىٌ یلا اَنَہْ قَال: بٰدَا 7 الِمَامُ جَالِمًا 
َضَلوا جُلْْمَا ‏ ترترق کا 3 النيٌ قَلل حَرَجٌ في مَرضه ِ وو بَرِیُصَلَي 
ےا صلی إِلَ جَنْبٍ أبي خر وَالتَسُ یَأَتَمُونَ اي بَرٍ َأَبو بر 

يَاكُمْ بِالتَبِيٌ قَل۔ وَرُوِيَ عَنْهَا: ان التَِيٌ للا صَلَی خَلف أَيي بَرِقَاعِتا. 

وَزُري عَن أنیں بن مَاللب: ان التبىٌ قَللا صَلَی خَلف أَبي بر رَ'هُرَقَاعد 


باأبي بکر. أو قال من قال بائتمامہ بأبی بکر حالَ!'' ابتداء شروعہ قَلةُ فی الصلاۃ 
فإنه کان باقتداء أبي بکر فروی ذلك من روی ذلك ثم استخلف النبيٌ و ابو بکر 
حین "مر عن القراءةء کما ذکرنا لك سابقاً فی ہذا الباب. أو لأن المکبر کان هو 
با بکر لضعف النبي قَكه فلا ىُسمَمٌ إلا تکبیر أبي بکرہ فَظنَ بذلك من ظن أن الإمام 
ُبو بکرہ مع ما یؤیدنا قعوڈہ 5 عن یسار أبي بکر. 


]١[‏ وبھذا أَوَله الإمام الشافعيء فقال: کان أبو بکر فیه إماما ثم صار مأموما''. 

[ فتی والدر السختار"'': وکذا پجرز لە آن پستخلف إذا حصرعن فراءۂ قدر المثروض 
لحدیف آنی بگرالصدیق نان لعا اح التب قللاحصرعن القراہۃضاغر ونام الب کل 
وأَتمٌ الصلاةۃ فلو لم یکن جائزا لما فعلهء (بدائع)ء وقالا: تفسد: انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (النبي). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباری) (۲/٥۱۷)۔‏ 
)٠(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ .)۳٥۵۷‏ 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 


اہ بن سوا و ہے 7ھ 


9۳ - حَتّتا بدَِكَ عَبْدُ الله بْنْاَيي زَيّایہ کا حَبَبَة : سوار نا محمد 


اہ بن لح مصو عو لیو کر لی متھلے را ال وش 
رجف ےنٹراطا ےل تھنخا 


وََگذا رَوَاہ يَحّْی بی اَبْبَہ عَنْ حُحَيْي عَ گاہچہ عَنْ أَیں. وذ روَا 

غَيرُوَحد عَنْ حَميي عَنْ أئیں, وَلَم یڈگڑوا فید ا عَنْ گاپپ۔ وَمَنْ دُگر فیه: 
)۱٥١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الِْمَام يَنمَضُ في الرَکعتيْنٍ نایا 

-٣‏ خَدَتا أَحْمَد بُىْ مَنیعء تا مُقَيْمٍ تا ابی أبي لَيْلَى: عَن الفَعْيقٌ 


قوله: (من ذکر فیه عن ثابت فھو أصح) اعلم أن حمیاً وثابتاً آعذان عن 
نس بن مالك؛ إلا أن ثابتاً أجل من حمیدہ فلذلك قد یروی حمید عله. 
۳۴- باب ما جاء في الإمام ینھض فی الرکعتین ناسیا 
قد ثبت بذلك الحدیث ما ینبغي لە ان یفعلء وأما مع ذلك فلو عاد إلی 
القعود مع قربە إلی القیام و أنه کان قائماًٹم عاد: فالمحققو ن!''۔ ومھم: صاحب 
[١]ففي‏ (الدر المختار''': سھاعن القعود الأول من الفرض عاد إليه ما م یستقم قاتّاء وإن استقام - 
]۳٦٣[‏ تحفة: ۳۹۷. 


.۱۱٥١١ محم: ٤/۸٤۲ء تحفة:‎ ])٤[ 
انظر: (رد المحتار) (۲/ ۸۳)۔‎ )١( 








آنواں الصلاہه ۷۹ 


حَد ود وس رس 


(الفتح)'' و(البحر)'''- علی خلاف ما اشتھر من فساد الصلاةۃ لرفض الفرض 
للواجبء ونظیر ذلك ما اتة 77 تھا وو ھی ورک ثم تذکں 
وعاد فقنت؛ لا تفسد صلاتہا'' وحد القرب إلی السجودمالم یستو نصفّه الأسفل: 
فإذا استوی وصار کھیئة الراکع صار قریباً إلی القیام من السجود. وھذا الحدیث 
الثابت من الطرق المتعددةۃ یؤیدنا فی أن السجود بعد التسلیم؛ فََيَحْقَظ وسیأتيی 
بعض بیانه فی بابە. 
واعلم أن الشافعي لا یقول بالتشھد بعد سجود السھو بل المذھب عندہ ان 
یقعد ویتشھد: ویصلي؛ ویدعو؛ ثم یسجد للسھو؛ ثم بعدہ یسلم. 
قوله: (وسبح بھم) کان ھذاللتنیيه علی [آنه]قدتنبه علی ماینبھون عليه فتابعوہء 
ولا یتوقف التذکیر علی لفظ التسبیحء بل یصح بأيٌ اسم من آسما اللہ تعالی. 
. چک 7 7 و سے م7 ہو و 
< لا یعود لاشتغاله بفرض القیامء وسجد للسھو؛ فلو عاد إلی القعود بعد ذلك تفسد صلائہ 
و صححهہ الزیلعيء وقیل: لا تفسد وھو الأشبهءکما حققه الکمالء وھو الحیء (بحراء 
انتھی۔ 
]١[‏ أَي: علی الأصح: وإلا ففیه بعض الخلاف في الفروعہ انتھی. 
)١(‏ فی نسخة: (صلی بقیة صلاتہ). 
)٢(‏ افتح القدیر) .)٢۵٥٥ ء۵٢٤٥ /٥(‏ 
)٣(‏ (البحر الرائق) (۲/ ۱۰۹)۔ 








۸۰ الکوکب الدُتي 


سو لی .و ڈیر کک و سے و 


فی البّاب عَنْ غُقَبَة بی عَامرِ وَسَعْيه وَعَبُدِ الله بْن بُحَیَةُ 


ال او عیتی: حَدیث الْمُغِيرَة بن شُعِبَة قد رُوِی مِنْ عَیْر قَِجُه عَن 
ھ۔ وہ ول مُت و ِنتاصیل: ان 
ا رہہ تہ یه مِنْ مَقِیمه 


چق ھی خی رر ہہ 


وی ین كَانَ مِثْل هَدًا فَلا أُرٍْي عَنْهُ قَيْتًا. 


اس 


پر ھا و خی فو ا پا 4 .. >ه سو اق 017 ۔ 
وَقَد رُوِي ھذا الحَییث مِنْ غیرِ وَج عَنِ المَغِیرَة بن شعبة. 7ئ 


لھماء کما می ار العلاو 2ا١۲‏ 


قولەه: (ابن أبي لیلی) وھم أربعةا'' : عبد الرحمن بن أبي لیلیء وھو صدوق 


ثقةء لیس فيه مایتکلم فیە ومحمد بن أَبي لیلی وھو المراد ھاھنا بالتکلم فیهء واثنان 


]١[‏ ففي (الدر المختار۷''': هي سجدۂ بین تکبیرٹین مسٹونتین جھراء وہین قیامین مستحبین؟ 
أي: قیام قبل السجود لیکون خروراً من القیامء وقیام بعد رفع رأسہہ قاله ابن عابدینء ثم ذکر 
الاختلاف في القیام الثاني. 

]٤[‏ قال الحافظ في (التقریب+'ٴ': ابن أبي لیلی: عبد الرحمن, وابناہ محمد وعیسی وابن ابنە 
عبد الله بن عیسی انتھی 


)١(‏ فی نسخة: (ھو)۔ 

)۲( سیکا (ورواہ)۔ 

۳"( انظر: (رد المحتار) (۲/ ۱۸۰)۔ 
)٤(‏ (تقریب التھهذیب) .)۱۰٦١ ٥١(‏ 








اواب الصلاہ ۸۱" 


ےر اوہ جَاِي عَنِ المُغِيرَة بْن کی لو ئل میں کن اپ ۳ 
کسی نا کت وو نت قد صَعمَة بَعض َعْض أَھْلِ الِْل؟ ترگۂ دس 


ہو ےءدهہ 


اب کات جو سج 


8 .8 کت 


وَالْعَمَل عَلَی عَذًا؟ ِند اه الم أََّ الرّجْلَإِذَا قامَ في الرّکُعتينِ مَضٌّی 
فی صَلاتهِ ََجَد مَجْتکيِي مه من ری قبل الیم و کن ا وٹ 
الكْلیم وَمَن رای قَِبْلَ الكَلِیم حَدِيث أَصَعُ ُ لِمَا رَوّی الؤهْرِیٔ وَيَحَیَی بُنْ 


آخران: عیسی ہ بن أبي لیلی؛ وھو ثقةء وابن این ایس لیل ی۴۷ ویسی اہن بی لیلنی 
ایض لا حاجة إلی بیانھما ھاهنا. 


قوله: (من رأی قبل التسلیم فحدیثہ أُصح لما روی) إلخء وهو ما رواہ 
النسائيی والترمذی!'' عن عبد اللہ بن بحینة قال: (صلی بنا رسول الله َُ رکعتینء 
ثم قام فلم یجلس؛ رب سس ہے ہے سخ کر شسفاد 
سجدتین وھو جالس قبل التسلیم ٹم سَلُم؛ء وأنت تعلم أن ھذا کان فی أول الأمر؛ 
ولم یبلغھم أَمرٌ السھو ولا السجودہ فخیف لو بدئ بالسلام ان یتبادر أحدھم إلی 
التکلمء لا سیما وقد وقع مر إمر في صلاتھمء فخیف أن یتبادروا إلی الکلام فتفسد 


]١[‏ وھهو عبد الله بن عیسی بن عبد الرحمن بن أبي لیلیە من رواة الستة ثقة. 

[ سیأتي'''قریباً في: اباب سجدتي السھو قبل السلام)ء والروایة التی حکاها الشیخ من روایة 
النسائي؛ ولعله اختارھا لکونھا أوضح من سیاق الترمذي. 

)١(‏ فی نسخة: (شبل)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: (اأھل الحدیث)۔ 

(۳) فی نسخة: (فی هذا). 

.)۳۹۱( (سنن الترمذي)‎ )٤( 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 


و ہ۔ ۷۴۰09 


سَیدِ الْأْصَارِیٔ: عَنْ عَبْد الرْحْمَن الْأخْرَج عَنْ عَبْد الله بن بُحَيْنَةَ 


اس شا 


موم مہا ہی وہہ مَارُونَء عَن 
خی رو مم 1,0 ۂ بی مب قَلَمَا صََر 
رکعتی ام رجہ مْمَبٔع ب مَنْ خَلَقَهُ وی لہ بن ڈوو فلت کر 
ےس مو ھ نہوم حتھ ل اللہ کا 


پر6 9 ے )٢٣(‏ 


وَفد رَوِيٍ هَذَا الَْحَيِيث مِنْ غَيْرِوَجْهْ عَنِ الْمُغِيرَةِبْن تع شُعبَةً عَن التب للا 
)۱٥١(‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی مِقتَارِ القعُود فی ااگتکٹن ا 


ك٤ حخَدَگتا مَحْمُو بن غَیْلَادَء تا أبُو داؤد -خُوَالعِيَالِسِیٔ تا مُعَبَةُ‎ -٦ 


0.0 


بن إِبرَاهِيمَ قال: سَيعْث ابا غَُيْتة بَْ عَبْدِ الله بن مَسْعُود يُحَدٌ ِت 


اق گاج ول اللہ ول ِا جَلَسَ فی الَكعکین الأ رن کان لی الرضف 


1 
2 


4 ا ا سو رر رہ 2 گے کر نول خی تقو 
صلاتھم؛ فلما شاع الأمر وذاع لم یفتقر إلی ذلك فتفکر. 

۱٥٤[‏ - باب ما جاء في مقدار القعود في الرکعتین الأولیین] 

قوله: (قال شعبة: ثم حَوَكَ سعد شفتیه) یعني حَوَّكٌ شفتيه بإرادۃ أُن یتکلم؛ 


[٣٣٦۳]د:‏ ۱۰۳۷ء حم: ۲٢۷ /٤‏ تحفة: ٠٥ء‏ 

[٣٣۳]د:‏ ۹۹۵۰ء ن: ۱۱۷۲ء حم: ۱/٦۳۸ء‏ تحفة: ۹ .۹٦۰‏ 

)١(‏ حدیث عبد الله بن بحینة یأأتيی بعد نحو عشرین باہا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (وروي). 

0ء ضف السجار السالاعل انار ا رسفا رھ طراے .101۳۱۰ 








نواٹ الما ۸'۳ 


َال عَی ھا عثة ا الام زان ین دہ 
نی اکس لاری زا کید خلی اقتزی تقا این الارآشن 
تر زفود غلی تنا کت متا الک مَکذا تم 


تو 


)۱٥١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی اليِقَارة یئ الصَلَاۃِ 


ہے وق سے کور 


۷ - حدثتا قتیبة تا ئن علو غَر خرن ٤‏ عَبّد الله بن 
الككَجٌ عَنْ تاب صَاجب پ الاو عَن ائن غُمَرَ عَنْ صُهَیْبٍ قَال: مَرَرْثُ 
برشول اللہ لا وَهُوَ يْصَل ےت عَلَيْهِ فَرَد إِلَيَ إِمَارَة وَقَالَ: ل٦‏ 
الاقالء 5ا1" ام 
وف اباب عَن بِلالِ؛ وَأبي هُرَيْرة وَآئَیں, وَعَاؤِقَة. 
فوقع فی نفسي أنە یتکلم بھذاء فتکلم بەء کما ظننت. 
٥-۔‏ باب ما جاء فے الشارۃ فے الصلاۃ 
پاپ ھا ام کی ا سارہ کی 


الإشارة لا تبطل الفرضض ولا النفلء إلا أنه فی الفرض مکروہہ بخلاف النفل؛ 
وفعلە النبي و تعلیماً للجواز واستمر عليه إلی آخر عمرہ لثلا یظن نسخهہ. 


[۷]:: ۹۲ء ن: ۱۸۲ ۱ء حم: ٢۲٣۶ء‏ تحفة: .٦۹٦٦٤‏ 

)١(‏ قال صاحب (البذل) :)٢٥٥ /٥(‏ وھذا مذھب الحنفیة فی هذہ المسألة. 
)٢(‏ العباء: ھو ضرب من الاأکسیة الواحدة عباءة وعبایق (النھایةہ (۴۳/ ۱۷۵). 
(۳) فی نسخة: الا أعلم إلا آنه أشار). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ہے و و او وا کے 


اھ ا سا ا ا ود کا وَكِيعٌء نَا هِفَامٌ بیْ مَعْي عَن نافع 
غْن ائن و شی کال فلت لبلال: کف کان النبی یل رد 2 کی یں کاترا 
و و نَ عَلَيْهِ وَهُوَفی الصّلاو؟ قَال: كَانَ وشِیرُ بیّدو 


ری ہے یٹ صَهَيْبٍ حَسَنٌء لا 


وَقَدَ رُوِي عَنْ رَيْدِ ؛ اشک شی ائن مل ہا قُلْتُ لبلال: کی کان 
پیر عَلَيْهَهْ۷) حَیْث گائوا ي“ مر غاوو فی تشد کی ظٹرن 
عَوْفِ؟ قَال ہا قَار رَیلّا الْحَديئیْن عثدي صَجیخ لِأٌَْ قَصَةَ حَدِیثِ 


٦ر‏ مم ہس 


حی نے 


شیپ یز َشَة حییٹ بلاپہ زان گال ابق عُتر زوی عَثبْتا َاخقدل ان 


قوله: (فی مسجد بني عمرو بن عوف) هو مسجد قباء؛ لان النبي ا 
کان یدخل فیە ویصلي؛ وکان الناس یأتون إليه حین یسمعون بقدومه الشریف؛ 
فیسلمون عليه وھو في الصلاةء فیرد علیھم بعد الصلاۃ باللسانء لکن کان یشیر بیدہ 
فی الصلاة. 

قوله: (لأن قضة حدیث صھیب شرژ قصضة حدیث بلال) وإن کائت 
الواقعة واحدة فلا ضیر أیضافي ذلك؛ لأنە یحتمل أن یکون رُويَتْ هذہ الواقعةًعنھما 


[۳۸] د: ۹۲۷ء حم: ٦ے‏ تحفة: ۳۰۸٠۲۰۔‏ 
(١)‏ فی (م): (یصنع) بدل (یرد علیھم)ء وفي ھامشہ: (حین یرد علیھم) مصحح عليه. 








١نو‏ الصلاہ ۸۵ 


)٥٥(‏ باب کا جَاء ا ایی جال وَالتضفِیق لِلكمَاء 


و و 


۸ جک گنا ح0 تا آبر مُفاریةہ غن الأاحْمزنە غنٰ ای صَالِجء عَنْ 
سی هُرَيْرَة قَال: گا مو اللہ لا : دا یخُ لِلوّجَالِ وَالتَصفِيقٌ لِلتََاءا. 


کلیھماء لکن الظاھر من فرق الاأصبع والید واقعتان!' رَوَیا!'' لابن عمرء فرواهما کما 
رویا. وغرض الترمذي من ذکر ما ذکر ھاھنا دفعٌ ما يَتَوَهُم من الاضطراب في رواۃ 
ابن عمر آو من دونە؛ بأنه روی بعضھم: عن ابن عمر عن صھیب؛ وبعضھم: عن 
ابی سر عخ لال یافپکل آفرکوغ اہی ضر ری عساجیعا فلااصطرات 


1.- باب وا جاہء آن التسبیح للرجال والتصفیق للنساء''' 
تر ل7 (السطفیق للقشا لک تت۹ ضاتھا سے جھا گیا اتتیں 


[ومال شرخۂ فی (بذل المجھود علی سنن أبی داود؛(٢)‏ إلی اُنھا ثلاث روایات: روایتان 
لصھیب: وروایة لبلالء وأورد علی الإمام الترمذي أیضا فارجع إليه لو شثت 

]٢[‏ مببناء الفاعلء أی: صھیب وبلال. 

[] ففی ۃالدر ا نیا۴ وثر كَنَ او سبّحت لم تفسدہ وقد ترکا السنةء انتھی. وقال ابن 
غابژن لگا مات سس آواسہوت اسراو حم (الحلیلة) : أنە الأشبہ ونی - 


.۱۲٥١۱۷ تحفة:‎ ء۲٦٢٦‎ /٢ خ: ۱۲۰۳ء م: ٤٤٦٤ء د: ۱۹۳۹ن: ۹ ۱۲۰ء جہ: ١۱۰۳ء حم:‎ ]۴٦۹[ 

)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٦٤٤‏ وقد قام الإاجماع علی أن سنة الرجل إِذا نابه شيء في 
الصلاة التسبیح؛ وإنما اختلفوا في النساء فذھبت طائفة إلی أنھا تصفیق وذھب آخرون 
إلی اُنھا تسبیح؛ وتأولوا الحدیث انتھی مختصرا, 

.)٦٢٤ /٤( (ہذل المجھودا‎ )٢( 

(۳) (الدر المختار) مع ارد المحتار) (۲/ .)٥٥٤‏ 

)٤(‏ (رد المحتار) (۲/ ۷۸ء ۷۹)۔ 








فی الاب وی ریس وٹ اي سَعبی وَابنِ عُمَرَ 

اخ گُٹ ِا اسعأَْٹ علی التيِيٍ فلا رع وت رھ 

قال ارعتی حَدیث أَي هُرَیْرَةَ حَدِبثٌٌ حَسَنْ صحیخ. سوا 
عِنْد أَهْلِ الْعلمہ وَبه يَقُول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


ققم کان گاعھی طط ای ال کت 
)۱٥١(‏ باب ما جاء فی نراهِیو التثاوٗب فی ِ 


١ 


- 


۷۸- خَدقتَا عَلِیٌ بْنْ حُجُرء آتا لِسمَاعِیلُ بْنْ جَعْقَر عَن الْعَلاو بْي 
عَبْد الرّحْمَنِء عَن أبیهہ عَنْ أبی هُرَیْرَةَأَنَ التَبِیٌ قَلل قال: (اللَكَاؤبْ فی الصّلَا: 


ولیس ٢٢‏ علیھا أبضاً أن تضرب باطّ کٹُھا علی ظاھر کفٌ الثانیة کما اشتھر فیھم. 
(قال علي: کنت إذا استأذنث) إلخ: وغرضه ول أن یتوقف حتی یفرغ من 
صلاته. 
۷-۔ باب ما جاء فی کراھیة التثاؤب!'' فی الصلاۃ 
خص الصلاة وإن کان کراهة التثاؤب عامة؛ لمزید اھتمام أمر الصلاةء ولأنھا 


 >‏ االنھرا: هو الذي ینبغی اعتمادہ ومقابله مافی (النوازل): نغمة المرأة عورةء وفی (الکافی): 
لا تلبّی جھرا؛ لأن صوتھا عورة ومشی عليه في (المحیط)ء قال فی (الفتح): علی هذا لو 
قیل: إذا جھرت بالقراءة في الصلاۃ فسدت کان متجھأء ولذا منعھا - عليه الصلاة والسلام - 
من التسبیح بالصوت؛ للاعلام الإإمام بسھوہ إلٰی التصفیق؛ء انتھی 

[٦]‌ي:‏ لا یجب علیھاء فلا ینافي قول الفقھاء إذ قالوا: تفعل ھکذا. 


[۴۷۰]خ: ۴۲۸۹ء م: ٤۲۹۹ء‏ د: ۸٥١۵ء‏ سي: ٢۲۱ء‏ جہ: ۱۹۱۸ء حم: ۷۲۹۰ء تحفة: ۱۳۹۸۲. 


)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٥٤٤‏ التٹاؤب بالمد والھمزۃ: التتفس الذي ینفتح من الفم لدفع 
البخارات الدکھا تی عخاات ال رع رجحائز انت السفوائل ابنڈ 








اواب الصّلاہ ۷ 


۳ 1 و جا ول کنل کا اڑطا ٥۲۷٤۶‏ 
مِن الكَيْظات فإٰذا کَتَا و با 'احدکم فَليكظِمْ ما استظا 
سو نے رک ہے ابو مو وہ ہیں و ید تی 


2 


قال ابٔو ییسّی: حَدیث ابی هرَیْرَة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 
وَقَد گره قَوْمُ مِنْ اَھْل الِْلم الثَكَاؤّتبَ بَ في الصَّلَاةِ قَال لِيْرَاهِيمٌ: ای لار 
التَكا وب بالكْتَحْۂُ : 


المقصودةۃ هاھنا بالذکر ومعنی کونە من الشیطان فرخُه بە لکونه للکسل والغفلة 
وقلة المبالاة بالصلاة ویقال: إِن ذکر الأنبیاء!''فی تلك الحالة انم کانوا لا 


٥>‏ ما 


یتثاوبونء یرتد التثاؤب. 


]١[‏ قال الزامدي"': الطریق في دفع التثاؤب: أن یخطر ببالە أن الأنبیاء -علیھم الصلاۃ 
والسلام- ما تثاوبوا قطء قال القدوري: جَرّبناہ مراراً فوجدناہ کذلك. قال ابن عابدین: وقد 
جَُریہ فوجدثّہ کذلك. قلت: وقد جُرّبتہ مراراً داخل الصلاة وخارجّھا فوجدته کذلك. وھذا 
من عجائب قدرته تعالی وعلوٌ شأن أنبیائه صلی اللہ علیھم وسلم. 


)١(‏ قال السیوطي في ٦قوت‏ المغتذي) (۱/ ۲۱۱): قال العراقي: وقع في أأصل سماعنا بالواوء 
وفي بعض الروایات تثاءب -بالھمزۃ والمد- وھي روایة المبارك بن عبد الجبار الصٌیرفي؛ 
وقد أنکر الجوهري والجمھور کونە بالواو فقال: ت تقول فیه: تثاءبت علی تفاعلت: ولا 
تقل: تثاوبتء وقال ابنٌ درید وثابت الَرقَسْطِیُ فی اغریب الحدیث): لا یقال: تثٌاءب 
الد مفتافیل فے حی الیمنة 

)٢(‏ روی ابن أبي شیبة نی (الصنف) (۲/ ۱۸۸) عن یزید بن الأصم قال: (ما تثاءب رسول اللہ ََلُ 
فی صلاته قط)۔ 

0و اپ عابتی سی ردالع 0۷۰/0 








۸ الکوگی الدُتِي 
۱٥۸(‏ بَابُ مَا جَاء أَنَ صَلَاة الَقَاعِدِ عَلَی التَصْفِ مِنْ صَلَاۃِ الَقَائم 


۳۷۷۱ - حَدكتا لیب حُجر کا یی بن يُوكَ؛ٹا الحْسَیْیْ'''الْعلَمْ 
عَنْ عَبْد الله بی بُرَيْتَة عَن عِمْرَانَ بٔي حُصَيْي قَال: سال رَسول اللہ تل 
عَِ صلاة ة الوّجُل و هُو قَاعِذُ؟ فَقَال: اه تھی 7ت5ا؛ کن ئن نت مَنْ صَلَاھَا 
وت الْائم: وَمَنْ صَلاھَا تَائِتّا قَلَه يْضْف أَجْرِالْفَاعِیا. 

زقِ امم گی اش گی کی وب 

۴۔ وَقَدُ رُوِيَ عَدّا الحَیِیث عَنْ إِبْرََهِيمَ بن طهمَانَ ِهَدا الہِسنتانِ 
ا۱ لان يَقُول: : عَنْ عِمْرَانَ بُي حُصَيْيٍ قال: مَألثْ رَسُول اللہ قلا عَنْ صَلا 
الَرِیض؟ ققال: اصَلٌ قَائتّاہ فَإِنْ لع تُنْمَطِم تَقَاعِذاء فَإِنْ لع تُنْتَطم تَعَلَی 


ا بالگ َ هَنَاد قَال: کا وَكِيمٌ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن طمْمَانَء عَنْ حُمَيْن 
اتل ِهَدًا الإسناد. 


۱١ ٣۰ 


۸- باب ما جاء أُن صلاۃ القاعد علی النصف من صلاۃ القائم 


وصلاة النائم علی النصف من صلاة القاعد هذا بظاھرہ مشکل؛ لأنه إِن 
کان للمریض؛ کما هو المنصوص في الروایة الثانیةء فلیس الآجر للمریض علی 


[۳۷۱]خ: ٥ء‏ :: ٥۹ء‏ ن: ١٦٦۱ء‏ حه: ۱ء محم: ۳/ ٤٣٤٣ء‏ تحفة: ۰۱ 
[]ٌخ: ٤اء>ٗ‏ د: ۲ء جه: ۱۲۲۳ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۸۳۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (حسین). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (واہن عمر)۔. 








١نو‏ کت اصلاہ ۸۹ 


ول آ عیش" او ارہس ات 


ے‫ 
۔ کے نوا بن 


ری رَوّی أَبوأَسَامَةً وَعَيْرُوَاجِدِ عَنْ حْسَیِْ الْتُعلَم تَُو 
ايَة عییسّی بن وذ 


امن 15آ خرف علَت رکم أُمْل لعل فی صَلَاہ التَطوٌع. 


النلصف؛ وإن کان لغیرہ'' فلا تصح صلانتہ نائماً أي: مضطجعاً حتی یصح ترثّبُ 
الآجر عليه. والجواب أُن ھذا للمریض الذي فيه استطاعة قیامء لکنه یتعسر عليه 
فصلائُہ النافلةً أجرھا قاعداً علی النصف من أجرها قائما وھکذا المریض الذي 


[] وتوضیح الإشکال أن حدیث الباب لا یصح حملّه علی الفرض ولا النفلء أما الأول فان 
الفرض لا یصح قاعداً بدون العذرہ فضلاًعن نصف الأجرہ وأما المعذور فلا ینتصف أجرہ 
بل یعطّی کاملا۔ وأما النفل فلا یصح نائماً بدون العذر عند الجمھورہ حتی قال الخطابي وابن 
عبد البر وغیرھما: أجمعت المة علی المنع من ذلكء قال الخطابي''': کنت تأَوّلتُ هذا 
الحدیث علی أن المراد بە صلاة التطوع - یعني للقادر- لکن قوله: امن صلی نائماً) یفسدہ؛ 
لأن المضطجع لا یصلي التطوع کما یفعل القاعد؛ لأني لا أحفظ عن أحد من أھل العلم أنه 
رص في ذلك: فان صحت مذہ اللفظة ولم یکن بعض الرواة اأدرجھا قیاساً منه للمضطجع 
علی القاعدء کما یتطوع المسافر علی راحلتہہ فالتطوع للقادر علی القعود مضطجعاً جائز 
بھذا الحدیث. قال: وقد رأیت الآن أُن المراد بحدیث عمران: المریض المفترض الذي 
یمکنە ان یتحامل فیقومٌ مع مشقة فجعل آجر القاعد علی النصف من أجر القائم ترغیباً له في 
القیام مع جواز قعودہ. قال الحافظ''': وھو حمل متجہہ ویؤیدہ صنیع البخاري حیث أدخل 
تی الیاب عللے عانتار اتی رسائے ساۃالمغرھ طتا اسی لت توزخكلالحدیثٹ 
بوجوہ عدیدةء منھا ما حمله الشیخ؛ وفیه وجوہ أخر بت في محلھا. 


۔)۲٢٢٠/٦( انظر: (معالم السنن)‎ )١( 
۔)٦۸۵/۲( (فتح الباريی)‎ (٢( 








۹۰ الکوکب الدُتي 


مر ےت امت مُحَمَد بْنْ بَشَار تا ابْنْ أبي ە ری اي بن عَبّدِ 


تی 


الْمَلِكبٍء عَنِ الحَسَن قَال: إِنْ شَاءَ الَْكُل صَلی ضلاة ٤‏ التَْلوُع قَایِمًا وَحَِالِمًا 


7 أَهْل العلم في صَلاة الَْرِیضِ لالہ يَقَطِم ان يْصَلََ جَالِمَا 
ما بَعْض ال لِْل: اِلَّه یُصَلَي عَلَی گا اکب رکال ای نا 
مُسْتَلْقِیًا عَلَی قَقَاہہ وَرِجُلَا ِلی الّبْلَ'“ وَقال سُفَانُ القَوْریٔ فی خَدَا 
هي صَلّی جَالِمًا قَلَهُ نَصف أَجْر الْقَائ. قَال: مَدَا لِلصٌُجیج وَلِمنْ 
یش رھ توبات سم 


وھ اذ 


یتعسر عليه القعود لکنە یمکن لەہ فھذا لو صلی الفریضة نائماً لم تجز لکنە لو تنفل 
مضطجعاً'' مع قدرتہ علی القعود علی تعسر فله نصف أجر القاعد وھذا علی 
العذافت المشھورق ر اآباعل ملب الس حر لائافہ لاتضارقاعدا الما 
مضطجعاً فلا إشکال حینئذ في الحدیث. 


[]ملم أر التصریح بذلك لکن مقتضی القواعد هو ذاك؛ فإن أحکام النوافل علی التوسع, ولذا 
قالوا: إِن أعیا في التطوع یتوکأ ول نظائر کثیرۃء ولل در الشیخ ما أجاد. 
]٢[‏ وحکاہ الحافظ وجھاعن الشافعیة وحکی عن بعض المالکیة وغیرھم کما فی (الفتم)'''. 


)١(‏ فی نسخة: (الکعبةا. 


.٢لفاونلا زاد فی بعض النسخ: (یعني في‎ (٢ 
(فتح الباری) (۱۸۸/۲)۔‎ )(۳( 








اواب الصلاہ ۹۷۲ 


''٢اًمِلاَج بَابٔ فِيمَنْ يَتََوَعٌ‎ )۱٥۹( 


وضو سے ہہ و یں سے فو کی ا 2 7 7 
٣‏ س چدثتا الانْصَارِي؛ تا مَعْنٌ تا مَالِكَ بن امّیں؛ عَنِ ابني ِھاب 


و َء ون وو ۹ 2 ٥‏ 7 ض کچ یود.ج7جے- ھ ٠‏ 


۹- باب فیمن یتطوع جالساً 


الروایات الثلاث محمولات علی أحوالء أو المراد في قوله: 9فإذا قراً وھو 
قائم رکع وسجد وو قائم) القراءة المتصلة بالرکوعء یعني لم یکن لیقراً حتی إذا 
أراد أن یرکع قام''' فرکعء بل إن کان قرأً قاعداً فآراد أن یرکع قائماً قامء فقراً ثم 
رکعء وعلی ھذا تتفق الروایات کلھاء وأما الشروع قائماًئم القعود فلم یثبت: ولذلك 
کرهە''' الإمام وإن کان جائزاً عندہ أ٘بضاً 


[ فلو فعل أحد ذلك فقال ابن عابدین: الأفضل أن یقوم فیقرا شیتا ٹم یرکع لیکن موافقاً للسنة 
ولو لم یقر لكنه استوی قائماًثم رکع جاز وإن لم یستو قائماً ورکع لا یجزیہ؛ لأنە لا یکون 
رکوعاً قائما ولا رکوعاً قاعدا انتھی. کذا فی (الأوجزا'''. 

٢[‏ ففي (الدر المختار)''': یتنفل مع قدرته علی القیام قاعداً ابتداءء وکذا بناء بعد الشروع بلا کرامة 
فی الأصح کعکسہ. قال ابن عابدین: قولە: (وکذابناء) فَصّله بکذالما فیه من خلاف الصاحبین؛ 
قال نی (الخزائن): ومعنی البناء ان یشرع قائُء ٹم یقعد فی الاو أو الثانیة بلا عذر استحسانا - 


[۴۷۳]م: ۷۳۳ء ن: ۸٥٦۱ء‏ حم: ٢٢٤٢٦۲ء‏ تحفة: .۱٥۸۱۲‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في الرجل یتطوع جالسا). 

.)۷۹ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

(۳) انظر: (رد المحتار) (۲/ ۳٤۱۸ء .)٦۸٤‏ 








۲ الکوگی الدُتِي 


التب قلا تھا قالّث: مَا ریت رَسُول اللہ للا في سُبْحَیه قَاعِدٌ٢١‏ حَتّی گان 
قَبْل َقادہ ولا بقام: قِل گان یصَلَي في سُبْحیه قاعڈاء وَيَقرَأبالسرَۃ وَبرَكَليَ 


ہ 


حَتّی تس ون أَول من او مٹهَا: 
 ..‏ 
وذ رُِيَ عَن الب ل ات گا و موی 


٠‏ گان صلی قامن؛ روز فان ما زگ وَمجة 


ا 


قوله: (ویرتلھا حتی تکون أَطول من أطول منھا) أي: زماناء یعني یمتد 
زمان تلاوته إیاھا بترتیله فیھا. 


< خلافاً لھماء وھل بكْرَهُ عندہ؟ الأأصح لا'"'ء قاله الحلبي. وَكَتِبَ عند قولہ: (الأصح لا) 
فی ہامشہ: فیه رد علی (الدررا''' و(الوقایة و(النقایة" وغیرھا حیث جزموا بالکراهة 
انتھی. قلت: والجمھور علی جواز الصورتین معاً وإن کانتا خلافیتین؛ کما بسطت في 
دالأ وج؛(٤.‏ 


١(‏ زاد فی نسخة: (قط)۔. 

("٢(‏ الأضَلل (الأصح ما)ء وھو خطاأً. 
(۳) وفی الأصل: (الدر) وھو خطأً. 
)٤٤‏ (أوجز المسالك) (۳/ ۸۰)۔ 








ق1 أَحْمَدُ وَإنْحَاق: وَالْعَعَل عَلَی کِلا الَحَییئیْن مہ اہ و 
الْحَدِيثیْن صَجِیخًَا مَعمُولَا بِهعَا. 


2 


ات ےکنا اتا ثضَارِیء تا مَعٰنٌ تا مَالِكء عَنْ أپي النَضْر عَن أَبي 
مَمل شن خاؤقا: ان الا گلا کان يصلی جَالکا ََیلرا رَمو جالش قاتا 


۱۷- حَدَگتا أَحْمَدُ بْنْ مَییعء تا مُقَیْمُ أتَا حَايِدً وَهُوَ الَحَذَاءُ عَنْ 
غزو ال ئن قتیب فل خالاق قال: دلاخ شااہ زرل اللہ کا 
عَنْ تَطَوّعِه؟ قَالَے: ٌٔ یُصَلّي لَیْلّا یلا قَائتاہ وَلَیْلَا طوِیلا قَاعِدًاء 


کے وی و ا 


قَإِذًا را وَهُو قَائعٌ رَكُمَ وَمَجَد وَهُو قَائِم وَإًِا قرَأً وَهُو جَالیش ر 


کو تا 


2 


ہو عِیسّی: :هنا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ترلہ: (عنٹتا الأتصارق) ٌ وقوله: (حدثنا اأحمد بن منیع) إلخء ھذا 
پیان لآستادی الروایۃ فی ااکرریئ قِبْل بقوله: وروي وروي. 


[۹۶]ٌ:۱۱۱۸ءم: ۱ء :: ۹۱۴۳ء ن:۸٢٦۱ء‏ جە: ١۱۲۲ء‏ حم: ۱(ءتحفة: ۱۷۷۰۱۹۔ 
[۱۲۷۰م: ۰ د: ۵٥۵‏ ء جہ: ۱۲۲۸ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ۰۷ ۲٢٦۱۔.‏ 





۹٤‏ الکوگی الِدُتِي 


)۱٦٦(‏ بَابُ مَا جَاء أَنّ التَِيٌ قَة قَال: 
بِئی لَأْنَمْ با سیکا الکشی بی فی الصَّلاۃِ فا پا 9ھ و 
دپسسرے ےکا قَثَیثٹ 5 مَروَان ب٠‏ بْنْ مُعَاویَةِ لْمََارِیٔ: ئ حمذہ 


یں بن مَاللب أَنَ رَُول اللہ لا قال: اواللہ إِتی لَأنْمَم بَا كَاءَ الصَبِىٌ وَآَنَا ففي 
ااماا تحت قفا آن لنکی الف 


باب جا جاء نٹ النبي لةٍ قال إلخ] 


قوله (فاخقف) الصلا: أي : من القدر الذي کنت قَدَرْتٌ في نفسيی یئ ن أقراء 
فعْلِما''أن رعایة المقتدین واجبةء وتخفیفَ الصلاۃ''''لمثٹل ذلك جائز. 


]١[‏ لن الصلاۃ خیر موضوع: فما یؤدي إلی تخفیفھا لا بد أن یکون واجبأء ولذا قال صاحب 
(الدر المختار)''': پُگرہ تحریماً تطویل الصلاۃ علی القوم زائداً علی قدر السنة في قراءة 
وأذکاں رذ ضي القوم أو لا؛ لاطلاق الأمر بالتخفیف. ۔ وفی (الشرنبلالیة): ظاهر حدیث معاذ 
أنە لا یزید علی صلاة أضعفھم مطلقاء وصح: أنە ِا قرأ بالمعوذتین ذ فی الفجر حین سمع 
بکاء صبي؛ انتھی. 

٣9 واستدِل بحدیث الباب علی مسألة معروفة خلافیة وھي الإطالة لإدراك الجائی‎ ٢[ 


[۳۷۱]خ: ۷۰۱۸ء م: ٤٦ء‏ جہ: ۹۸۹ء حم: ۱۰۹/۴۳ء تحفة: ۷۷۲. 

.٢يبصلا فی نسخة: (باب تخفیف الصلاة لسماع بکاء‎ )١( 

۔)۳۰٣‎ ۳٣ ٣ /٢( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) في (التوضیح) :)٢۷٥/٦(‏ وفي ھذہ المسألة خلاف منتشر للسلف: أجازہ الشعبي والحسن 
وابن أبي لیلی؛ وقیدہ أحمد وإسحاق وأبو ثور ہما إذالم یشق علی أصحابہ ومنعه الأوزاعيی 
وأبو حنیفة؛ لنه یضر بمن خلفهء وقال سحنون: صلاته باطلةء ونقل ابن بطال وابن التین عن 
الشافعي عدم الانتظار. 








اواب الصّلاه ناج 


و پ الاپ غڑآی قَمَاد؟ أي سعید یہ وَبي هَرَيِرَ؟. 


ارسرىیےغییٹ ایی حَییٹٌ حَسَنُ صَجیخ. 
زا ان کا کا تناعا “ ِخْمَار 
۷ - حَذَتتا مَتَاذہ تا قبیضَة عَن حَمًاد بْن سَلَمَة ۶ َتَادَة عَن 
اہن سِیریخء عَنْ صَفِيِّةً ابْتَة الحَارثِہ عَنْ عَاؤِقَة قالّثٰ: قال رَسُول اللہ قللاج: 
لا تُقْبَلَ صَلَاۂ الحَائِضِ إِلَا مار 
فی الَبّاب عَنْ عَبّد الله بن عَمْرو") 
َالْعَتَل عَلَیِْ عِنَد عِنْد أَمْلِ لعل 
-١‏ باب ما جاء لا ثُقُبَل صلاۂ الحائض إلا بخمار 


پل 


امراد با حائض البالغة لا ا حائضة حین هي حائض؛ إذ لا صلاة هماء ولا کان نی 
العرف واللغة إطلاق ذات ا حمار علی من بعض رأسمھا مکشوف شائعا ذائعاء قَدَر الإمام 
امام القدرَ العفو بربع الرأس؛ قیاساً علی بعض الشروط التي ھي سوی ستر العورةء 
وقال: لو انکشف أقل من ربع راأُسھا جازت صلاتہاء وإن کذا لا وھذا هو الحکم فی 
الأعضاء اللستورۃ من الرجل وا لمرأة وأما الشعر إذا انفرد من ا ٛصْلَة وم یبن أصله فحکمە 
حکم العضو ا مستقلء یمنع کشفٗ ربعه جوازٌ الصلاۃء کم فی الجموعة من الشعور. 


[۲۷۷] د: ۱1۳۹ء جە: ٥۵ء‏ حم: ٦ءء‏ تحفة: ١٦٤۱۷۸۔‏ 


سی سرت روم ا یعني المرأة البالغء یعنی إذا حاضت٢۔.‏ 








۰٦5‏ الکوگی الِدُتِي 


فھاتکٹوت لا نر موا ئن َْلَ المََافِعِیء قَال: لا تَجُوُ صَلَاه 
تد : وَكَد قَیلُ: اِن کان شھڑ 
قَدَمَیْهَا مكْفُوفًا فصَلَاثُها جَایْرَۃ 


)۶٤(‏ يَابٌ مَا جَاء فی گرَاهِبَة فڈالشنل ۰- الشّلاۃ 


(قال الشافعي: وقد قیل: ان کان ظھر قدمیھا مکشوفاً) لا خلاف!١؟‏ 
في کون باطن قدمیھا من العورةء فالواجب علیھا أن تسجد بحیث لا ینکشف باطن 
قدمھاء وأما ظھر القدم ففيه خلاف: وفصٌل الطحاوي بکونە عورۃً فی الصلاۃ دون 
غیر الصلاۃ ولکن الحرج مقتضِ جوارً الصلاۃ وإن انکشف!''' ظھر القدم. 

-٢۴‏ باب ما جاء'' فی کراھیة السدل فی الصلاۃ 


[]أي: بیننا وہین الشافعي علی الظاھرء کما یدل عليه السیاقء وبە جزم في (الإرشاد الرضي)ء 
وھذامبني علی أحد الأقوال الثلائة لمشایخنا في القدمء ففي (الدر المختار)''': للحرۃ جمیع 
بدنھا حتی شعرها النازل في الأصح خلا الوجه والکفین فظھر الکف عورۃة علی المذھب؛ 
والقدمین علی المعتمد وصوتھا علی الراجح؛ وذراعیھا علی المرجوح. قال ابن عابدین: 
قوله: (علی المعتمد) أي: من أقوال ثلاثة مصححۃة ثانیھا: عورۃ مطلقاء الٹھا: عورۃ خارج 
الصلاۃء ثم بسط الأقوال في ذلكء 207 

]٢[‏ بل ولو باطن القدم ذذ ففی (الھدایة؛'٢'‏ : ویروی ان القدم لیست بعورةء وھو الأصح؛ وفيی 
ڈالدر المختار؟: علی المعتمد. 


[] وا بجب التنبيه أن ما ذکرہ الصنف من تفرد ییسل فی حدیث الباب مشکل. فله متابعة عند - 


.)۷۸ انظر: (رد المحتار) (۲/ ۷۷ء‎ )١( 
.)٥٤/٤( (الھدایة)‎ )٢( 








ابوات اصّلاد ۹۷ 
۸-۔ حَدگتا هَنَاد کا ئخاوفخ ختاوؤ م6ن جن بن سُفَيَانَ 
من عاونا هَریر؟ 2.2.8802( اللہ ول عَن السَّدْلِ فی الصّلاوِ 


و مو 


للسدل معنیان: اشتمال الصماء کما مرء ون یرسل جانبي الثوب علی کتفیه لا 
یعقدھما إن کان صغیرأء ولا یلقي الجانبَ الأيمنَ منە علی الکتف الیسری والجانبّ 
الاپ لن على الکلف الیسی: وآیال رر آلتی آحد الات در الک ۶اا اکا 

وأما إذا ألقاھما علی الکتفین ثم بقي متدلیاً فلا کراهة إذنء وکذلك لا کرامة 
فیما إذا ألقی علی کتفه الیسری جانبَ الثوب الآأیمن ثم ألقی ما کان یتدلی منە 
علی الکتف الیسری أیضاٌ ووجه کراهة السدل بمعنییە أن الیھود تفعلهہ وما یلزم فيی 
القسم الآول من قصور في أداء الأرکان وفي القسم الثاني من التعثر بأذیالەء وبذلك 
عُلْمَ کراهة ما یلقيه الناس في أعناقھم من قلادةا'' منسوجة من الغزل إذا لم یعقدھا 
إذا کان وضع لھا معقودة وأما إذا لم یکن وضع اللبس فبھا إلا غیر معقودة فلا 
کراهة إذا لم یضر بأداء الأرکان: وأما فی غیر الصلاةۃ فلیلبسھا کیف شاء. 


< أآبي داود'"'من حدیث سلیمان الأحوالء ومن حدیث غیرہ عند البيھقی”''ٗ وغیرہہ فلیحرر. 
[] وفيه خلاف لبعض مشایخی. إذ مالوا إلی أنه لیس بسدل. 
[] التي یسمونھا (گلو بند) والمعنی: إذا ألقی طرفیھا علی الصدرہ ولا یلففھا علی العنق. 


[۹ژ۴۷۸]د: یھ 7۲٢‏ >> تحفة: ١۹٤۱۔‏ 
٣09-0‏ اَی داود) (۰).۔ 


(۳) (السنن الکبری) (۲/ .)۲٢٤٢‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


گال أبُو یّی: حَییث أَيي هَُيْرَ لا مرف مِْ حَییثِ عطاء عَنْ أبي 
_رَيرَة مَرفرکَا للا یق عییث عئل بن منتاق(. 

وَقَدِ اخْتَلف ال العِلم فی السُذْلِ في الصَلايِ ہے تَمْضهُمْ السمّدل 
في الصّلَاۃ وَقالوا: مَگتا تسْنَمْ هد وَقال بَ 2ھ شی گا کر الشڈل فی 
الصّلَاة تا لم بکُنْ ُنْ عَلَيْه إِلّا توبُ زاجگہ قانا مڈا سک علی ااقبیصں کا 
با ا ڑل اَحَْت زگ ا بی الْمُبَارَكٍ المّدْلَ فی الصّلاو 


وأما ما قال بعضھم من کراهة السدل إذالم یکن عليه إلا ثوب واحدہ فالظاھر 
أن ھذافي القسم الذي بینّامن قَبْل: من إلقاء جانب علی کتف دون الآخر إذ لو أبقی 
علی المعنی المشھور من السدل -وھو إرسال جانبيه علی جانبيه من دون أن یلقيی 
علی الکتف مرة أخری - لا یکون للکراھة معنی؛ إذ لا تصح الصلاة حینئذ أصلاًء 
وأما إذا حٌُیل علی اشتمال الصماء فلا وجه لتخصیص کونە صاحبّ ثوب واحدہ بل 
وجه الکراهة مطرد؛ بل اللائق إذن'''عدمُ الکراهة لمن لیس لە إلا ثوب. 
قوله:(إلا من حدیث عِسُل) إلخء یشکل علیه أن با داود أخرجه من حدیث 
سلیمان الأحول عن عطاءء وأخرجه الببھقي بطرقء ثم قال: وقد روي من وجه آخر 
]١[‏ لِمَا یحصل فیە غایة التسترء ولقائل ان یقول: یمکن التفصي عنە بأن یعقدہ علی عنقه 
ویخرج یدی 
)١(‏ نی (البذل) :)۵۸٦/۳(‏ وخالفه أبو داود فآخرج ھذا الحدیث عن سلیان الأحول عن عطاء عن 
أي ھریرۃ مرفوعا وتابع عسلاًعامر الأحول قال: سألت عطاء عن السدل فکرهہہ فقلت: أعن 
النبي َل؟ قال: نعمء قال البیھقی: وھذا الإسناد وإن کان منقطعا ففيه قوة للموصولین قبله. 
)٢(‏ فی نسخة: (وکرہ). 








)٦٦(‏ بَابُٗ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة هِیة مس صَنْج الَحَصَی فی الصَلَا 


,"ال 000ر عَبْ الرَحْمَيِ المَخْرُومِيٌء ا مُفْيَان بن عيينف 
عَنِ الزهْرِيٌه کت أَي ھ کن ّ۳ ذر کی کن ایخ کپ 7 ىِٰهَ قامَ 
آَ حدم إِلَی الصَلاۃِ قُلا يَمْسَحج اش نتزامحضتنة 


۸۰- خَدَقتا الْحُسَیْن بْنْ حْرَیْیٍہ تا اااویاع خن کو اع 
عَنْ يَحَیَی بَي آی کزرقال: خلا اود سَلَمَةً بْنُْ عَبْد الرَحْمَيِء عَنْ مُعَیْقِيبٍ 


-٣‏ باب ما جاء فی کراہة مسح الحصی فی الصلاۃ''' 


الحصی جمع؛ والواحد حصاۃ ومسحٌ الحصی وغیرھا إذا لم یمکن السجود 
علیھا جائز من غیر کراهةہ وأما إذا کان لہ بُذمنه فلا یخلو عن کراهة وذکر في بعض 
الروایات لفظ: مرتین؛ أیضا لیا ما کان فالعدد غیر مقصود ولا الرخصة متوتفة 
عليهء بل المناط في ذلك هو الضرورة ما کانت. 


وأما قوله عليه السلام: (فإن الرحمة تواجهه) فتنبیه علی علة المنع'''. 
واستنبط الفقھاء منھا المسائل الکثیرۃء فما فیه اشتغال ہما هو غیر الصلاةء فإن کان 


[۳۷۹] د: ۵١٠۹ء‏ ن: ۱ء جه: ۱۰۲۷ء حم: ٥/٤٢۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۷. 

[۴۸۰]خ: ۱۲۰۷ء م: ٥۵ء‏ د: ٦٤۹ءن:‏ ۷٦٦۱ء‏ جہ: ١۱۰۲ء‏ حم: /٣‏ ٤٤٢٦ء‏ تحفة: .۱۱٢۸١‏ 

)١(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)٦٦٤۷‏ کرہه الأئمة الثلاثة وجمھرة أھل العلمء ولم یر بە مالك 
باأسأء وحدیث الباب یدل علی جواز العمل القلیل فی الصلاۃء وأما فساد الصلاة بالعمل 
الکثیر فمما أجمعوا عليه؛ انتھی. 

)٢(‏ أي: أن الحکمة أن لا یشتغل خاطرہ بشيء یلھیە عن الرحمة المواجهة لە؛ فیفوته حظە من 
تلك الرحمةء والمراد بالقیام إلی الصلاة: الدخول فیھاء فلا یکون نھیاً قبل التحریمء انتھی 
مختصرآًمن (البذل) .)٦٦۸ /٤(‏ 





٣‏ الکوکب الدتي 


نج 
3 


قَالّ: سَألَثْ رَسُول اللہ گلا عَن مَسج الحَصَی فی الصَّلاو؟ فَقَال: ِِنْ كُنْتَ 
مل گا زائت5ا 


الاو ییتی: دا عییگ شس۸ 
وف لباب عَنْ عَلیٌ بن اي الِبء وَحْدَیْقَةه وَجَاِرِیٔنِ عَبو الله وَمُعَیْقِيبٍ. 


گر الع ٹ ا2 ال ِِنْ كگُنَْ 
عَنة رُخْصة 7 فی الْحَرَة الَوَاحنَة وَالْعَمَل 


ہے 
کے اکر ۲۹.. 


وی تک 


لاصلاحھا ذاتاً أو لابقاء خشوعھا وخضوعھا لا یکون لە فیه کراهة وإن کان غیر ذلك 
تلایکغلرغن کر اق رامامااڈ و ا را ات ال کان ون 
مفسداً للصلاة فلیس بشيء؛ إذ یردہ ما لا یمکن إِنکارُہ وردّہ من الروایات. 

(ومعیقیب) ھذا من سبقة القلمء أو ذکر طرداً للبابء ولا یبعد أن یقال: 
حدیث معیقیب المذکور من قَبلَ إنما مو في إجازۃ المسحء والغرض من قولە: 
(وفي الباب عن معیقیب) آنه یروي حدیث کراهة مسح الحصی أیضا. 

وقول المؤلف: (کأنه روي عنه رخصة) إلخء کأنە رأی بذلك إجازۃ في ان 
یفعل ذلك مرۃ من غیر ضرورة "'ء ولا یتم؛ فإن مواضع الضرورات مسنثناۃء مع ان 


اصل السَالةمسل لتاارضا, 
[ واحتاج الشیخ إلی ھذا التوجیە؛ لأن الضرورۃ لا تتقید بالمرۃ الواحدةء بل قد یحتاج إلی > 


28 8 


.٢حیحص فی نسخة: (حسن‎ )١( 








ر٥3‏ باب کا کا2 فی گرَاهِیَة التّفُخ - الصّلاۃِ 


ق ے وق سض صرفق ا کو عو 


۸- خَتتاَحَْد بْْ تیچ ا عَبَادُ بن الْعَوَام تا مَیتُونّ ہُو حَمْرَ 
عَن أبي صَالِج مَزْل طلْحَةَ عَنْأَمٌ لَمَةَ قَالَّٰ: رای التَِيُ قَلل غُلَامَا لکا انا رکال 
أَفْكُخإِذَا مَجَد مَمَم تال ىا أفْحْ کر توب وَجَهاك)۔ 


٤۔‏ باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الصلا:''' 


قوله: (تَرّبّ وجھك)ھذا أمر منە بترك النفخ دلالة وضمناً لا مطابقة وصریحاء 
فلذلك تراھم اختلفوافي قطع النفخ وعدم قطعه للصلاةء فقال بعضھم: إنما نھاہ عن 


- الآخریء کما تقدم قریباً في کلام الشیخ. لکن یشکل عليه ما في (الھدایةا''': ولا یقذّب 
الحصی؛ لأنه نوع عبث: إِلا أن لا یمکنە من السجودہ فیسویه مرة؛ لقوله 28: (مرۃ یا أبا ذر! 
وإلا فذرا''' انتھی. نعم أشار ابن عابدین إلی ما آفادہ الشیخ. 


.۱۸۲٢٤١ تحفة:‎ ۳۲۳ ۳۰۱/٦ حم:‎ ]۸۱[ 

)١(‏ النفخ: إخراج الریح من الفمء قوله: (إذا سجد نفخ) أي: في الأرض لیزول عنھا التراب 
فسجدہ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۷۹۳))ء وفي (شرح المھذب) :)۸۹/٤٥(‏ فی النفخ في 
الصلاۃ: مذھبنا أنە إِن بان منە حرفان بطلت صلاتهء وبە قال مالك وأبو حنیفة ومحمد 
وأحمد وإسحاق: إلخ مختصراٌء وذکر صاحب (البحرا (۲/ ۲۹۲) في النفخ قولین: بأنه لو 
کان مسموعا تفسد بە الصلاة وإن لم یکن مسموعا فلا انظر: (معارف السنن) (۳/ .)٥٦۸‏ 

۔)٦٤٦/١( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ في (الدرایة) (۱/ ۱۸۲): لم أجدہ ھکذاء وإنما أخرجه أحمد وعبد الرزاق وابن 
آپي شیبة من طریق ابن أبي لیلیء عن أبي ذر: سالت النبي قللاُعن کل شيء حتی سألته عن 
مسح الحصی. فقال: (واحدة أو دَغُء وانظر: (المصنف٠‏ لعبد الرزاق (۲/ ۳۹٣ح٢١٢٥٢۲).‏ 








دو ےم ےج نا ولف ن2 


٥ 
صَل تع‎ 
ج0 یھ‎ 


کر ہے و ا و و خی ەومی8۶ەٴو ۔هہ سم ۔ے8٥ەھو‏ 


حآخط حہ فی ط کا زی نو شی بی 
0 0+0 وَقَال: ھ0 


کُ سَئَتۂ تن ا 

اتل أَْل الیم في التَْخ في الصَلَاِ فَقَالَ تَعْضْیُمٍ إِنْ تفم في 
فاصنا اش اہ ول تی سُفْيَانَ القوِْي وَأَمْلِ الكوقّة وَقَال بَعْضْهُم: 
یکر الَفُْخُ في ا ناو َاِنْ تفم فی صَلَاييہ لَمْ تَنْمْدُ با و وھو کول 
کہ ان 
النفخ لکونه مُقَوتَ سنة الترتیب؛ ولا فساد فیەء ولذلك لم یأمرہ بإعادۃ الصلاۃء وقال 
الآخرون القائلون بفساد الصلاۃ: إِن عدم بیان الراوي آمرّہ بالاعادة لا یدل علی عدم 
الأمر وقال الإمام الھمام: إن لم تخرج الحروفٗ بنفخه لا تفسد صلاتہہ وإن ظھرت 
بە الحروف دخل نفخه فی حد الکلام. 


[ ۲ تحفة: ۰٢ ١‏ ۱۸۲۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن الَْوام'. 








)۱٦١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ في النَمُي عَنِ الاخْتِصَارِ فی السّلا 


ہے و کے 


۳۳ - حَدنَا ا و کیہ اأبوأَمَامَة : نے تر مد و 
اق رتشن آی کرازڈ أنّ النَِیٌ فلا تَمَی )0 أُنْ یُصَلَيَ الّجْل مُخْتَصِرً ١‏ 


-٥‏ باب ما جاء فی النھی عن الاختصار فی الصلا:'' 


ویْغْلُم بذلك أن هیئة الجبابرۃ والأکاسرة''' مکرومة وکلما بَعَدَ عن السنة 
فکراہته علی قدر بُعْدِ السنة وقرب هیئة المتکبرینە ویُعْلُم بحدیث الباب أُن النھي 


[ قال الشیخ في (البذل''': اختلفوافي تفسیر الاختصارہ والمشھور في تفسیرہ أن یضع يَذَہ علی 
خاصرتہہ وقیل: ان یمسك بیدیه مخصرةہ أي: عصاً یتوکاً علیھاء وأنکرہ ابن العربيە وقیل: ان 
یختصر السورۃ فیقرأ من آخرھاآیة و آیتینء وقیل: أن یحذف في الصلاۃء فلا یمدً قیامَھا و رک وغھا 
وسجودھاء وقیل: یختصر الاآیات التي فیھا السجدۃ في الصلاة حتی لا یسجد لتلاوتھا۔ 
وأما الحکمة فی الٹھی فقیل: لأن إبلیس أَمْبط مختصرآًء وقیل: لأن الیھود تکٹر من فعلہء فنھی 
عنه کراهة للتشبه بھم وقیل: لام راع اعل آقاں رٹل ال فشکلی رالگکیہے 
وقیل: شکل من أشکال أھل المصائب. 
والجمھور علی کراهة الخصر في الصلاةء وبە قال أبو حنیفة ومالك والشافعيء وذھب أھل 
الظاہر إلی تحریمہہ انتھی ., وبالأًول قال اأحمد أیضاً. کما فی (المغنی۹۸. 


[٢]جمع‏ کسری؛ وو اسم کل ملك الفرس 


[۲۸۳]م: ٥٥٠٤ء‏ تحفة: .٥٢٤١١‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن). 

0 مل السیردا .)٦۷٤//٤(‏ 
(۳) (المغني) (۸/۲). 








٤‏ الکوکب الدُتي 


تی خییث آی مزارہ عحویگ عق یع 
وَقَذْ گرہ بَعْضْ لوط ائضت تھا ری الصّلايِ وَالاِخْیصَار: و۵ 


تشم الثُل ىتۂ عَلّی خاصربہ في السَلاؤ!'؛ زگرہ تَعْضْیُم ان یدغِي الیل 
مُخْتَصِرَاء وَيْرُوَی أَنُ إِبْلِيسَ إِذَا مَمّی یِمُىٍي مُخْتَصِرَا. 


)٦٦(‏ َابُٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة گفٌ الفَعْر فی الصّلَاءِ 


مھ ھی ق. و ےر 


ےم لپ یہ رع 2 
رتو وکا وَقَد عَقص ضوِرَتَۃ نی کنا 


ع الاقہد لا بس ۴۹ بی عضور اق مہ رظیرسء لآة الطدىاقفرطاق لٹا 
گُرٍہَ وھو غائب عن أعیننا وغیر مرئي فکذلك یکون في غیرہ ایض فما فیه تشبہ 
بالیھودیُگرہ وإن لم یکن الیھود في بلدھم هذا. 

-٥٦١[‏ باب ما جاء فی کراھیة کف الشعر فی الصلا:] 


[١]ھکذا‏ فی الأصل: والظاھر من سیاق العبارۃ لفظ: لا یفصل فتأمل. 


[۳۸] د: ٤٤٦٦ء‏ جہه: ۱۰٤١٢١‏ تحفة: ١‏ ۰۳٢٢۱۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: (وقد کرہ قوم من أھل العلم). 

9 زاد فی ب بعض النسخ : او یضع یدیه جمیعاً علی خاصرتيه. 
)٣(‏ فی نسخة: (ضفریه)۔ 








آاثوابؤ ااصل اد ۰٥‏ 


حَلَھ'/ َالْتت إِلَيْه الْحَسَیْ مُغْطبّہ قَقالَ: ایل عَلَی صَلَاك ولا تَفْضّبْ 
نی َیمفث رَول اللہ للا بَفْول: دطَِكَ کنل الشَيْطانِ؛. 


2 ٥ 
وف البّاب عَنْ امَ سَلمَة وَعَبْدِ الله بن قباس‎ 


ا 


کے َ‫ 2 و بی ٰ2 و و ا 


(ذلك کفل!'؟ الشیطان) فإنه لیس لە إلا همٌ أن یحرم ابن آدم من النصیب 
الأآخروي؛ فکلما کان حرمان ابن آدم أکثر کان حظ الشیطان أوفر ول مَمّه ان 
کُر بالله أو پُشْرِكٌ بہ فیکون جلیسّه فی جھنم ۔أعاذنا الله منھاے ثم ان یرتکب 
کے ار ضرة آر اھ رالا قسجچخت آ ریا سی رت وعاضالما 
کان ٹی گف الشعر تر سجودہ کان المقدار الحاصل من سجود الشعر قد نقص 


ا 


شیئاً من ذلك فیما سبق أأیضاٌء ولا یبعد أن یقترح من ھذا المقام أي: من روایة أبي 
رافع للحسن حدیثاً وھو في الصلاةہ وإِقباله علی الصلاةء وتركِه ما کان عليه من 
الغضب: ان ما اث شتھر بینھم من فساد الصلاۃ ارہ مد مرو 
لالليیی اقرامہ وکتا عون لہس عاقہ فینا لیسں سی إَتتَا رہ ہل السسم آن 
الرجل إذا ألقی علی غیر إمامه أو علی إمامه وقد کان قرأً مقدارَ ما تجوز بە الصلاة 


[11 00ا نر۳۹ الئنل ہالکشیر: الشعض رالصبت رالعظ رعرظ علی خی اررسست 
الثیرء انتھی۔ 


)١(‏ فی نسخة: (فحلھما)۔. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۹۷۱). 








ج۸ الکوکب الدُتي 
وَالْعَمَل عَلی مَدّا عِثد أَهلِ الم گرمُوا أَن يُصَلَي الج وَمَُمَعقُوضَ 


وی رڈ 
شعرہٴ . 


کات ٹرسی لواھنۓے 87 نزو آخر ارت تو ترئی. 
)۱٦۷(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فِی ا کہ فی الصّلَاۃِ 


سے سس بُنْ الْمْمَارَل؛ تا لَيّثُ بْنْ سَعُو کا 


سو اھ و ہے لق ٥‏ 


عَبد رَبّهِ بن مَُعییٍ عَنْ عِمْرَانَ بْن ا ہي اتی عَنْ عَبّد اللہ بن تافع بْنِ الْعَمیَا 


فان أُخذ القارئ بمجرد فتحه من غیر ان یذکر فصلاته فاسدةا'' لا محالة وأما إذا 
علم بعد فتحه وتذکر من نفسە أن القرآن نعم کذلكء فصلاته جائزۃ؛ وھکذا فی غیرہ 
من التعلیم والتعلم إذا وقعا في الصلاة؛ فإن عمل بە من غیر أن تکون ذلك مستنداً 
إلی قصدہ القلبي واعتقادہ لم تصح صلاتہہ وإلا فقد صحت: وأنت تعلم أنە قلّما 
یسمع الحافظ الساھي ثم لا یتذکر إذا ألقی إليه غیرہ. 


[۷- باب ماجاءذ فی التخشع فی الصلا:] 


]١[‏ ہو کذلك في غیر مؤتمہ وأما فی الأخذ عن مؤتمه فمبني علی أحد القولین؛ ورَجًُحوا القول 
الآخرہ ففي (الدر المختار)''': وفتحه علی غیر إمامه یفسدہ وکذا الأخذہ إلا إذا تذکر فتلا - 


[۳۸]ن في الکبری: 1۱۸٦ء‏ حم: ۲۱۱/۱ء /٤‏ ۷٦۱ء‏ تحفة: .۱۱۰٤١١‏ 

)١(‏ قال في (البدائع) (۱/ :)۲١٢‏ ویکرہ أن یصلي عاقصاً شعرہ؛ والعقص: أن یشدٌ الشعر 
ضفیرةً حول رآسه کما تفعله النساء و یجمع شعرہ فیعقدہ فی مؤخر رأسه. وقال في 
(الھدایة) :)١٦/١(‏ وھو أن یجمع شعرہ علی هامته ویشدہ بخیط آو بصمغ لیتلبد. 

.)]۸٤ ۳۸۱ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 








عَنْ رَبيعَة بن الحَارِثِہ عَنِ القَضْلِ بْن عَبًّایں قال: قال رسُول اللہ پلا: (الصلا ٤‏ 
کی )١(80‏ 


مکتی مکتی دفید فی كُلَ رَکَعَتَیْن؛ وَتَحَُم وَتَضَرَغٌ وَکَمَََْنْ" و وَتْقَْمْ 
تتڑق تل 0 تنا ٠م‏ سساہ ‏ حصٗ دسوت 


قولە: (الصلاۃ مثنی مثنیء تشھد فی کل رکعتین) هذا یفید رکنیة التشھد 
: ا ۰ 7 یہ -." ۶ 7 
فی النافلة والفریضة کلتیھماء لکن فعل النبی لا - وھو تركژ الااعادة من تَرْلكُ التشھد 
الأول وجبرُہ بسجدتي السھو - أخرج الفریضةً عن هذا العموم. 
(وتقنع یديك) إن کان عطفاً علی الصلاۃ فظاھر وإن عَلِفَ علی (نَكّهد) 
ف(آن) مقدرۃ (تر فعھما) هذا تفسیر لقوله: (تقنع) 
و سیر مد 
 <‏ قبل تمام الفتح؛ بخلاف فتحه علی إمامه فإنه لا یفسد مطلقاً. 
قال ابن عابدین: قوله: بکل حالء أی: سواء قرأً الامام قدر ما تجوز بە الصلاة أم لا؟ انتة 
بن عابدین: قوله: بکل حالء أي: سواء قر الإمام قدر ما تجوز ہ أم لا؟ انتقل 
إلی آیة أخری أُولا؟ تکرر الفتح أم لا؟ وهو الأصح: انتھی. 


)١(‏ روایة أبي داود(٦۱۲۹):‏ ( ان تشھد نی کل رکعتین, وآن تباءس: وتمسکن وتقنع بیدیك)ء وجعل 
ابن العربي ھذا الرفع بعد الصلاة لا فیھاء وقال العراقي: ولا یتعین بل بجوز أن یراد الرفع فی قنوت 
الصلاۃ ی الصبح والوتر. قال الناجي فی حاشیته علی (الترغیب) فی حدیث الفضل: (تشھد 
ونخشع) إلی آخرہہ أصلہ: تتشھد وتتخشع اوہ کن انت إحدا ما تخفیفاء وقال الطیبي: 
قوله: (تشھد بی کل رکعتین) خبر بعد خبر کالبیان لثنی مث مثنی أي :ذات تشھد وکذا اللعطوفات 
أٌي: أانہا کلھا بلفظة الصدرہ قال: ولو جعلت أوامر أي: بلفظ الأمر اختل النظمء وذھب الطراوۃ 
والطلاوةء انتھی. وقال التورہشتي: وجدنا الروایة فیھن بالتنوین لا غیر وکٹبر من لا علم لە 
بالروایة یسردونہا علل الأمر؛ ونراھا تصحیفا انتھی. انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٦٦‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وَتَذَرعٌء قال العراقي: المشھور فی ھذہ الروایة انھا أفعال مضارعة 
محذف منھا إحدی التاءینء ویدل عليه قوله في روایة أبی داود (ح:١۱۲۹):‏ (وآأنْ تَكْهدَاء 
ووقع في بعض الروایات بالتنوین فیھا علی الاسمیّةء وھو تصحیف من بعض الرواة. انظر: 
(قوت المغتذيی) (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 





۸ الکوکب الدُتي 


ال رك يكَ مُسْتَقب بِبُظويِهمَا وَجْهَكَ وَتَفُوا :یا رَبّ يَا رَبّہ وَمَْ لع يفْعَل ذَلِكَ 


وب گنا کا 
ڈال آ سےا ول تنا بن الْمُبَارَِ فی خَدًا الحَییثِ مَنْ لَمْ يَفْعَل 
فَهُوَ حِدَاج 


ہىجح ۔ہھ 


قال آئر سیک سَوعت مُحَمّد بُيَ إِنمَاعیل يَقُولَ: رَوّی عُعْبَةَ مَدَا 
الَحَدیک عَن عَبْ ره بن یہد تید فَأَخْطا في مَوَاضِع قَقال: عَنْ آَیں بی أبي 
یں ہت و اق عق و ال بن احایث راتا 
عَبٔی الله ؤن الحارتہ کن احگلیبہ غں القبع لہ وَإنَما مُرَغن رییتةئن 
ہہ ہے ہیں "وییم عَن التب ئل قال 


پھچ 


ےھ سرن عظست ۳٠‏ 
قوله: (فھ و کذا وکذا) ھذا اللفظ قد یکون من کلام الراوي إذا نسي قولّە قٍ 
واحتاط في بیانەء وقد یکون من کلامه عليه السلام إذا لم یصرّح بالحدیث: واکتفی 

بالکنایةء والتخشع بالقلب؛ والتضرع باللسان لمقابلة التمسکن فھو لسائر الأعضاء. 

)١(‏ في نسخة: (فھي خداج). 

)٢(‏ في بعض النسخ: انس بن أبي آنس)ء قال الشیخ اأحمد شاکر: وضبطه الشارح بالتصغیرں 
رس ظط رثات ناف الاصرل رثات فا رر ااوعغفوظات آرضا اناد 
المنذري فی (الترغیب) (۱۸۲/۱). 

.)۱۲٦/۱( انظر: (إعلاء السنن) (۳/ ۱۷۰) و(آثار السنن) للیموي‎ )٣( 








8ھ" هِيّة الكَّشْبِيك بَ ہو سس 


رٍِ مَعْي عَنِ ابٔن عَجْلَانَ عَنْ سَعیدٍ 


۹ھ لکنا نَا ؛ کا اللَيْث بْنُ سَۂ 
ا ور ان كإزا آن .نول اھ ولا تال (إٰدا تو۔ 
اونت 8 رما ہے مس جح 
َصَابعد َإِنُ فی صَلَاوا. 


قال ابر تی حَدِیثُ گُعُپ بن غُبْ عجرة روا ۂُعَیْرُوَاحِد عَنِ ابْن عَجْلانَ 
بل خديب الہْٰيہ ورڑی مرف عنمُحدد ہن لات نیب عَن ابی 
هُرَیْرقہ عَنِ النَبی قَلل تَحُوَ عَدًا الحَدیثٍء وَحَدیث ری عَیْرٌ غیر محفیظ 


۸- باب ما جاء فی کراھیة التشبيك ہین الاأصابع فی الصلاذ('' 


قوله: (فلا پشیکٗ بین أُصابعه؛ فإنه فی صلاة) ولا تشبيك فی شيء 
من آرکان الصلاۃء ولا تخصیص بالتشبيك بل یحترز عن سائر ما ینافی الصلاۃً من 
الکلام وغیرہہ إلا ما لا بد منه من الأقوال والأفعال. 


.۔۱١۱٢١ تحفة:‎ ء۲٢٤٢‎ /٤ د: ٥٥٦ء جہ: ۹۷ء حم:‎ ]۳۸٦[ 

)١(‏ فی (المغني) (۲/ ۱۱۷): یکرہ التشبیك في الصلاةء وقال ابن رسلان: ھذا علی مراتب: 
الآول: فی الصلاۃ وھو أشدُ کراهفٌ لأنه منافي الصلاقء وینشاً عن البطالقہ والثانی: منتظر 
الصلاۃء وھو أخف من الأولء لکنہ یکرہ لحدیث الباب؛ والثالث: في المسجد بعد 
الصلاق وھو مباح لحدیث ذي الیدینء والرابع: في غیر المسجدہ وهو أولی بالإباحة 
وما ورد من مطلق المنع عن التشبيیك في المساجد محمول علی قبل الصلاۃ جمعاً بین 
الروایات. (ھامش بذل المجھود) (۳/ .)٦١٤- ٥٤٤‏ 








ھ٠‏ الکوکب الدُتي 


)۱٦۹(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طول الَقيّامِ فی الصّلَاِ 
۷- حَدَتتا ابْنْ أپی عُمَرَ تا سُفْيَانُ بْنْ غُيَبْتة عَنْ بی الؤیَْرِ عَنْ 
جَابر قال: قِیل لِلنَي قَللا: اَم الصّلَاۃِ أَفْضَل؟ قَالَ: اطٔول الفُثُوتِ۷١١)‏ 


۹- باب ما جاء فی طول القیام فی الصلاٴۃ 


قوله: (أي الصلاۃ أُفضل) اعلم أن لفظة (أي؛ إذا دخل على ا لعرَّفِ بلام 
التعریف فا مراد تعیین جزء من أجزاء ما دخلت عليه وإذادخلت على منکر فالمقصود 
حینئذ تعیین فرد پین أفرادہہ فالمراد ٹی قولہ: هأی الصلاة أفضل؛ ان أيٗ آجزاء الصلاة 
أفضل من غیرہ؟ فھذا نص عل أن طول!''القیام ا٘حبٌء فلا یعارضه ما ورد نی الروایة 


[ وبە قالت الحنفیة مع الاختلاف فیما بینھمء وروي عن محمد أفضلیة کثرۃ السجود: کما 
حکاہ ابن عابدین'' وقال النووي”': فی المسألة ثلائة مذاھب: أحدھا: أن تطویل السجود 
وتکثیرہ أفضلء حکاہ الترمذي والبغوي عن جماعة وممن قال بذلك ابن عمر. والثاني: 
ان تطویل القیام أفضلء وإلی ذلك ذھب الشافعي وجماعة. والثالث: أنھما سواء وتوقف 
أحمد بن حنبل ولم یقض فیھاء کذا في (البذل۸''. 
قلت: ومال ابن العربي”'' إلی قول إسحاق فقال: القیام بالنافلة في اللیل أفضلء والسجود 
والرکوع بالنھار آفضل. 


[۴۸۷)] م: ٢٦٥۷ء‏ جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ۳ء تحفة: ۲۷۷۷۔ 

)١(‏ نی (قوت اللمغتذي) (۱/ ۱۸۸): قال النووي: المراڈ بە هنا: القیامء باتفاق العلماء فیم| عَلِمْتٌ 
انتھی. ویطلق أَیضا علی الطاعة والصلاةۃ والسکوت: والخشوع: والدعاء والإقرار بالعبودیة. 

.)٥٥۸ ٥٥۷ /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٢( 

() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي .)٥٤١١٤ /٢(‏ 

.)٤٦۹ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۱۷۹/۲( (عارضۃ الأحوذيی)‎ )٥( 








اواب الصلاہ ۲۱ 


کے 2س سی ۔ەص٥ہ‏ شےً ٥ 7 7 ٥‏ 
4)0 حبٍ ە+85ۓٹئٹئھئھہھە/" 


َبْر فوع عَن این عل 2 الا 
(۱۷۰) بَابٔ مَا جَاءَ فی گُثْرۃ الرُگوع وَالمُجُودِ' 
۸۵۶۸- عَدکتا ا رتا تا یڈہ ب٠‏ بَنْمَسْلِمٍ غَن ورای قَال: حَدتَني 


الاتیة هِنْ بَعْذُ: اعليك بالسجود)ا؛ إذ غایة ما لزم بذلك فضیلة الصلاة نفسھا علی 
غبرھا من العبادات: ولیس فیه تفضیل بعض أجزائھا علی بعض, إذ لیس المراد بکثرۃ 
السجود السجوۃ نفسھا من غیر ان تکون نی الصلاةء مع أن ماترَتْب تب على السجود من 
دخول ا جحنة مرتب على القیام ایض وما ترتب على القیام من الأفضلیة م یترتب علی 
السجود. 


وقال ابن مسعود: لا أفضل من السجود؛ إذ فیه غایة المذلةء وأنت تعلم أن 
اختیار الذل لتحصیل العرٌ لا غیر وفي طول القیام تلاوۃ القرآن الکثیر وھي مکالمة 
بە سبحانه وتعالی ومصاحیتہ''' 


۷۰- باب ما جاء فی کثرۃ الرکوع والسجود 


[]عطف علی قوله: مکالمة أی: مصاحبة معه عز اسمه بواسطة کلامە. 


[۳۸۸] م: ۸ء 0 ۹ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ٥۵ء‏ ۰تتحفة: ٢١٦۲۔.‏ 
() زاد فی بعض النسخ: (عن النبي .٢28‏ 

.٢هللا في بعض النسخ: اجابر بن عبد‎ )١( 

() زاد فی بعض النسخ: (وفضله4. 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 


لََلِيدُ بْنْ حِمّاع الَمُعَيْطٌِ قال: حَدَتني مَغْدَانُ بْنْ طَلحَة الَْعْمَرِيُء قَالّ 
لییے تَزتاق کڑل زمول اللہ فلا كَقَلث آ ہے مو 
په وَبْدَخِلَيي الہ الْجَتَهَه کممگت عَتّي مَیبّاء ثُمٌ الْعَنّتَ إِلَيٗ کَقَال: عَلَيْكَ 
مر ‏ جکو پوی سیت 
ِا رَفَعَهُ الله با دَرَجَةٌ وَحَط عَنْهُ بِهَا حَطِيتَةًا. 

غروے ول انا اث آتا الٰدَردَاء 9 
کت تَزيَاق: كَقال؛ عَلَيْكَ پالمُجُودہ قَإِني سَیمْث رَسُول الله لا بقُول: امامِن 
جا م۲ رَفَعَةُ الله پِھا دَرَجَة مر مر 


وق الَبّاب عَنْ أبي هُرَيْر أَيي فَاطِمَة 

َال و عیتی: حَیِیث ثَوْبَانَ أَبي الدَردَاءِ في گثرَۃ الرُگوع وَالُِبُودِ 
مت لرج-حسمیی لام فی الصّلاً: 

أشل: راز ا ئرع زالاخرہ لق کائ گت اتا دنن 
(فسکت عني ملّا) وهذا السکوت کان لیکون الجواب أَوقعَ في نفس 


السا؟ لة ول التظار گئی آ رر رکوق السئ قے تُلکٰ سی ممایدخ 
الجنة یناسب السائلء أو لأن الجواب لم یستحضر بَعْد. 


کے 


)١(‏ في بعض النسخ: (معدان بن طلحة). 
ر7"( زاد فی ب بعض النسخ : (اقال: معدان بن طلحة الیعمري؛ ویقال : ابن بی ي طلحة6۔ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وأٗبی أمامة). 
)٤(‏ فی نسخة: (ھذا الباب)۔ 








ا ۲۳ 


ے 
ٌ۶ 


َفْصَل من ظولِ الْیام. وقال أَحْمَد بن حَتبلِ: قد رُوِيِ عَنِ التَِیْ قِلل في هَدًا 
حَییانِء وََ يقُضِ فیه کی رقال نخاق: تا اکا و کر الرُگوج 
الَجُری رما الیل '' تظول القاع لا ان َخرت بَجْل لہ جُڑ باللبل نی 
عَلَيْهہ فگٹرۂ الژگوع وَالشُجُودِ فی هَدّا أَحَب إِلب؛ لِأنَہ ای علی جڑڑد وقة 
ری گُثْرَة الرُگوع وَالمُجُود 
ال ابو عِیسی: وَإِنَمَا ال ِسْحَافُ عَدَا ِا یھ 


ے 
اي 


باللّيْل وَوُصِف طول الْقيّامء وَأَمَا بالتَمَارِ قَلَْ وف مِنْ صلاتہ مِنْ طول 
القِيّام مَا وُصِف کل 


(۱۷۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی قَثْلِ الاسُوَ ودد دَیْن“ فی الصّلاءِ 


قوله: (جزء باللیل) أي: مقدار من القرآن عَيّنه للقراءة في اللیلء وأُنت تعلم 
و کسر شل اسم مل اکر ہہ لام ارت لام دا 


۸۱- باب ما جاء فی قتل الاسودین فی الصلاۃ 
زیقاس علییافاف معتامنامی غ رام الفنل عن السا“ 


)١(‏ فی نسخة: (فی النھار)۔ 

(اائی مخاتای اللیل)۔ 

(۳( َٔ نسخة: تا 

)٤(‏ فی نسخۃ: اقنل الحیة والعٹرب+, 

)٥(‏ قال فی (شرح السنة): وفي معنی الحیة والعقرب کل ضرار مباح القتل کالزنابیر ونحوھاء 
کذا فی (بذل المجھود) .)٥٥٤/٤(‏ 





٤‏ الکوگی الِدُتِي 


پا کچ جو اج ہہ جوہہ. 
الْحبَاريہ عَن یی بی أپي گئی عَنْ صَنْضم بن جُؤیں عَن أَيي هُرَيرَ 
:ام رَسُول الله گلا بِقَثل الْأُوَدَیْن فی الصَلَاۃ: الْحَّ وَالْعَقْربٍ. 


قال: 
و الَباب عن ابْن عَبّایں أَي رافع. 
ال سای خییڈ ےی نز کیرک غ7 محر 
وَلْعمَلَ عَلَى مَذًا ند عتد نم نس أَهل الم می أَصْحَاب التييْوَللارَعَيِْمْ 


ہے سر وَگَرہ بَعْضْ َمٍْ الَل قثْل ا کے وَالْعَنْرَبٍِ في 
لصلاةِ قال إِبْرَاهِيم: ان فی الصّلَاِ لَنُنلا از کی أَصَم 


قوله: (والقول الأول أُصح) الظاہر هو التغایر بین ھذین القولین: کما فھمہ 
الحافظ الترمذي: ویمکن أن ُُنْمَمَ بیٹھما بأن ا مانعین عنه إنما منعوا إذا کان بعیداً عنه 
بحیث لا یشغله عن صلاتہہ وأما إذا قطع خشوعَه وشغلَه عن صلاته فظامر حا !'' 
اہم لا یمنعونء والدلیل على ذلك ما آوردوانی الدلیل من قوم: (إن نی الصلاۃ لشغل٥ًاء‏ 
فالظامر من ھذا هو الذي قلنا؛ إذ الشغل فی قتل ا حیة إنم یضر بالصلاة إذا م تکن تشغله 
وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فی صلاته بالغیر إِنما یکون إذا م یقتلھاء وأما إذا قتلھا فلا 
یبقی لە شغل إلا صلاتہء وا حاصل أن اشتغاله بقتل ا حیة إذا م یشغله عن صلاته اشتغال ہما 
لیس من آمر الصلاۃء وآما إِذا شغلته عن صلاته فاشتغال بقتلھا هو عین الفراغ للصلاق 
نسوی اق الس تد مات ان الس لان ایالب سحافعرغ 


[ ولذا أباح الجمھور-منھم الأئمة الأربعة-جوارً القتلء واختلفوا: ھل یفسد الصلاةٗأم لا؟ - 


[۳۹۹۰]د: ۷۱ء: ۱۲۰٠‏ جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۳٣٣٣۱۳۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (وھو ابن إبراھیم. 








یکپ ر ری ںیرررررریرررر یی پر پیک پر رر نیرز ررورکیرکیےیرررریررریر رر رر رر ررٹریرریںی رر یںرئٹر ری ور رر رر یں 


ثم لا یذھب عليك أن اأَصل إطلاقِ الاآسود علی کل ما فيه السواد من أي 
جنس کان ثم صار من الصفات الغالبة للحیة فالمفھوم من إطلاق الأسود إذا أطلق 
رزلک الا اسرحاوق کر انسال تی کل کے تا کال تہ برا ارلا رش 
قوله: (الأسودین: الحیة والعقرب) تغلیب؛ إذ العقرب لیس السواد من صفاتھاء ولا 
الاسوهنیخ اسناتھا: 


ْ قال فی (البدائم!''': وقتل الحیة والعقرب في الصلاة لا یفسدھا؛ لقول النبي 38: (اقتلوا 
الأسودین) الحدیث. وروي: أن عقرب لدغ رسول اللہ لا فوضع عليه نعله الحدیث: وبە 
تبین أنه لا يُكُرَہ؛ لأنە وك ما کان لیفعل المکروۃَ خصوصاً في الصلاۃء ولأنه یحتاج إليه لدفع 
الأذی؛ فکان موضع الضرورۃ ھذا إذا أمکنە القتل بضربة واحدة کما فعل رسول الل َء وآما 
إذا احتاج إلی معالجة وضربات فسدت صلاتہہ کما إذا قال فی صلاتہ؛ لأنه عمل کثیر لیس 
من أعمال الصلاۃ. وذکر شیخ الإسلام السرخسي: أن الأظھر أن لا تفسد صلالّہ؛ لأن هذا 
عمل رُحُص فیه للمصلي؛ فاشبه المشي بعد الحدث والاستقاء من البئرہ والوضوۃءَ انتھی. 
کناقی دالیتن۲۹۷. 
قلت: لکن جواز البناء فی الحدث منصوص بخلاف حدیث الباب؛ ولذا قیدہ الجمھور 
ااسل ای لی سیتضاز ا ارس سافاضا یپرساظ 
وقال ابن العربي'ٴ: یقتلھما إذا خاف منھما علی نفسهہ أو علی غیرہہ أو کانت دانیة منه 
وتمکن مٹھا بعمل پسیر: فإن خاف مٹھا وکاثت بعیدۂ: وکان عملاً کثیرا قلھاء واستائف 
الصلاةء انتھی۔ 


.)٤٥٥/۱( انظر: اہدائع الصنائع)‎ )١( 
.)]٦٥٤ ء٥٠١٤‎ /٤٥( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
.)٦٢٤٤ /۲( انظر: ارد المحتار)‎ )٠( 
.۱(۱ /۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ (٤٤ 








2 الکوکب الدُتي 
(۷۲) بَابُ مَا جَاءَ في سَجْدَتي لیر کل م0ك“ 


۹ حدگتا فتسة يہ تا اللَْشّء عَن اىْن شِمَابء عَنْ عَبْد الَحْمَن الأهْرَجء 
عڑحیھ وہ س۳ 


۹۴- باب ما جاء فی سجدتی السھو قبل السلام 
فیه خمسة مذاھب!''کما بسطھا الترمذي: مذھب الاإمام أنه بعد السلام وإن 
جاز أُن یپسجد قبل السلام ومذھب الشافعی أآنہ بعد السلاما ولم ہس ا قبل 


]١[‏ وهاھنا مذھب سادس لداود فجری علی ظاهریته وقال: لا یشرع سجود السھو إلا في 
المواضع المأثورة وثلاثة مذامب آخری؛ فجملتھا تسعة مذاهب بسطت في(الأوجز)''"' 
واکتفی الشیخ تبعاً للترمذي علی الخمسة المشھورة. 

[٢]هکذا‏ في الأصلء وھو سبقة قلمء والصواب بدلە: أنه قبل السلامء ولم یجوز بعد السلام 
ویدل علی ذلك کلامٌ الشیخ الاّتي فی مذھب أحمد. 

]٣[‏ أخذہ الشیخ من قولە الاّتي: إن سجود السھو قبل التسلیم ناسخ لغیرہ من الأحادیث: ومعلوم 
أن العمل بالمنسوخ لا یجوز لکن عامة نقلة المذاھب حکوا الإجماعً علی جواز الأمرین: 
قال الحافظ في (النتم)(۳: نقل الماوردي وغیرہ الإجماعً علی الجواز وإنما الخلاف في 
الأفضل وکذا أطلق النوويء انتھی. کذا فی (الأوجزا'؟' فتأمل. 


[۹۱]خ: ۰ءء ۰۷ -: ٣۱۰۴ء‏ ن: ۱۱۸۷ء جە: ٦۱۲۰ء‏ حم: ۷٥‏ تحفة: ١۱۰٥۹۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: اقبل التسلیما. 

.)۳۰۲ ۳۰۱ /۲( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 

(۳() (فتح الباريی) (۳/ .)۹٤۰١‏ 

.)۳۰۱ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








ابواب الصلاہ ۲۱۷ 


سے آ۵ ضس 


ع زا حخاال وآ وک وَمَجَتَھُمَا التَاس مَعَہ مَكانَ مَا فی 
رک انچ یں 


السلام؛ لأنه رأی ما موی ذلك منسوخأ فکیف یجوز العمل بما قد نسخء ومذھب 
مالك أن السجدۃ في الزیادةا'' بعد السلام وفي النقصان قبله ومذھب أحمد 
أن السجود في السھو المأثور عنە َه إنما یکون علی وجهھه وفي غیرہ کمذھب 
الشافعي من أنە قبل السلامء ومذھب إسحاق أن المأثور علی وجهہہ وغیر المأثور 
عنہ ول بُعَْل فیه علی قول مالك. 

فأما ما رجُح به الإمام ما اختارہ من المرام فھو ان فعل النبي لا فی سجود 
السھو مختلف: سجد مرة قبل السلام ومرة بعدہ؛ فرجُخُنا أحدھما بقولهہ وجَورنا 
کلا الأمرین. ولو ثبت أیضاً ان آَجْر فعله کان هو السجود قبل السلام فلیس ذلك 
نصٌاعلی نسخ ما فعل قبل ذلكء ولعله فعل ذلك الاَخْرَ لبیان الجواز. 

وظني أن حدیث القول أیضاً عارضه حدیث القول الثانی!''ء فالترجیح حینئذ 


[ وإذا اجتمع النقص والزیادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغلیباً للنقص: کما في (الأوجزا''. 

]٢[‏ فقد ورد في حدیث الخدري وغیرہ في الشك في الصلاة بلفظ: اوَلَیَیْن علی ما استیقن؛ ٹم 
یسجد سجدتین قبل أن یسلم)''' إلا أن الروایات التي وردت فیھا السجدۃ بعد السلام قولّا 
وفعلاً آکثر وأفسر. 


.)۳۰۰ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )١( 
.)۵۷۱( أخرجہ الإمام مسلم‎ )٢( 








م۲۱۸ الکو الذّتیي 
۹۱ء حَدَتَتا مُحَمَّدُ بن بَفار تا عَبْد الأغْلَی وَأَبْوَدَاود قَالّا: تا حِفَامٌ 


ہےےہے۔ 


٥ 7:1‏ 7 وچ ]207:2 ٥‏ ۔ 2 ۶ گے فا ھی 2 
عَن یحپی بن انی کین سے مُحَمد تر برا هِیم: ان ابا هُرَیرۃ سم ان 
(8 00 لئ امو کل 70ل ۳۰, 


٭ 


بالقیاسء والقیاس یقتضي الفصل بالسلام؛ لأن الجابر لشيء إنما یکون غیرہ کما 
جبرت السنن بالسننء والأذکار بالأذکار؛ فوجب إِتیانه بالسجود بعد فصل الجابر 
من المجبور بالسلامء لیستدل بذلك علی أنە غیرہ آتی بە للجبرہ ولکن لما کان القول 
والفعل وارداً فيی کلا الأمرین لم نقدر علی المنع من شيء منھما حتماً. واستدل 
الشافعي علی مرامه بکون رواۃ حدیث قبلیة السلام متآخري الإسلام. وأنت تعلم أن 
دعوی النسخ من غیر برھان نداء من بعید. 
واستدل مالك بما وردعن النبي ا من الروایات علی الوجه الذي ذھب إليهء 
وأنت تعلم أن روایة شعبةا'' التی تقدمت في: (باب ما جاء في الإمام ینھض في 
الرکعتین ناسیاً) من روایة الشعبي قال: صلی بنا المغیرۃ بن شعبةء فنھض في الرکعتینء 
]١[‏ مکذا في الأصلء والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخء والصواب: مغیرة بن شعبق ثم 
ھذا الحدیث أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي؛ وقال: حسن صحیح: وقال النووي في 
(الخلاصة): روی الحاکم في المستدرك نحوہ من حدیث سعد بن أبي وقاص ومن حدیث 
عقبةء وقال في کل منھا: صحیح علی شرط الشیخین کذا في (الأأوجزا'. 
[۳۹۱م] تحفة: .٥٢٤٤١١‏ 
)١(‏ قال الشیخ أحمد شاکر (۲/ :)۲۳٦‏ وفي کل نسخ الترمذي: ‏ والسائب)ء وھو خطأً من 
الناسخینء وإنما الصواب اعبد الله بن السائب)ء وو صحابي معروف: انتھی مختصرا. 
)٢(‏ في نسخة: (الفارسي). 


() قال المزي في (التحفة) (۳۱۸/۱۰): لم یذکرہ أبو القاسم وھو في الروایة. 
)٤(‏ (اأوجز المسالك) (۲/ ۳۰۳). 








نوا الصلاد: ۲۱۱۹ 
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دالعل 0 مَدًا عند بَھ مض أَمْلٍ ۳ وَھُو فو لَ القَافِعِيٌء یری 
سن ایر فا یل پا قْل الكَللیْم و وَيَقُو ایشتا ای لِعَيرِہِ ِ مِن 2 اعاورے 
وذگزأع لیر یغل لح ول کان علی کنا وقال آخت یم 
بل فی الرَكعتین فَلة سج َجةئی الو قبْل الّلام َلی حَد 


بُحَيْنَة وَعَبْد اللہ بن َحَينَة هو: عَبْ اللہ بن ماك ا ہہ یں .7 


وو 


او سے اق ض0 


وَمْحَیْتة أَئُهہ مَكذًا أَخْبَرّنِ لِْحَاق بْنْ مَصوں عَنْ عَلِی بٔنِ المَِينِیٌ تئ0 


قال و تی حتف ال الیلم فی جةئی الو مت یلج مد متا 
اڑل کل الا ا ا یئ جَھو أُنْ هَسْجْتَھُمَا بَعْدَ المّلاممٍ وَهُوَ 


فسبّح بە القوم وسّٔح بھم؛ فلما قضی صلاتہ سلّم؛ ٹم سجد سجدتي السھو وھو 
جالس: ثم حدثھم أن رسول اللہ فعل بھم مثل الذي فعلء تَرّدُ علی مذھب!'' مالك 
أحسن رد ویحیرہ في مذھبه حیرة لا یرجی منھا تخلص فإنه و سجد بعد السلام 
مع نقص في الصلاة لا زیادة وھذا الأآخیر یرد علی المذھبین الباقیین أبضاً 


[] وأیضاً یخالف قول المالکیة ما وردمن أحادیث الشك في الصلاۃء من أنە (یبني علی ما استیقن 
ویسجد سجدتین قبل التسلیم)ء فإن ہذا الشاك دائر بین التمام والزیادة وکان حقه السجدۃ بعد 
السلامء ولذا احتاج المالکیة کالباجي وغیرہ إلی توجیه هذہ الروایات: کما في (الأوجز)ٴ''. 


)١(‏ فی نسخة: (حسن صحیح)ء ولم یرد فی (التحفةا شيء. 
)٢(‏ في نسخة: (سجدتي). 

)٣(‏ في بعض النسخ: (وھو ابن بحینة). 

)٤(‏ فی نسخة: (علي بن عبد الله المدینيی). 

.)۳۰۹ ۳۰۸ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








۳٢‏ الکوکب الدُتي 


سُفيَانَ القَزْرِی وَأَمْلِ الَکُوقة۔ وَقال بَعْضْیٔع: وَسْجْتمما قَبْل السّلام وَمُو 

اف و اه الْمَِيتقه مثلِ يَحْیّی بن مَعبدِ سُعید وَرَبیقَة وَعَيْيِهِمَاء وَبهِ 
>َقُول القََافَعیُ وَقَال بَحْصهْمْ إًِا گائٹ رَيَاتَة في الصّلّاِ َبَعْدَ المَّلام وَإِذَا كَانَ 
حا ام وا ول مَاللِ بن أَتّیں. وقال أَحْمَد: مَا رُرِيَ عَن التّ للا 
يپ سَجْدة وو ویپ ہاج وا 
مر ہت اه يَنْجْنھُمَا قبْلَ المُلام وَإِدًا صَلّی القُهْرَحَسْمَا قَإنَه 
00" اہن علا لاعت ول ات جلدت 
7 تفاق الو فیدِقَْل الام وَقَال إِسْحَاف تَحْوَقَوْلِ أَحْمَدَ فی هَدَّا كُلهِ 
ا أُئه قال: کل سَهُو لَیْسَ فيه عَن التب قَلل ذِكرَ قَإِنْ گائٹ رَيَادۃ فی الصّلَا: 
يَسْجِدَھما بَعَد مد الام زَإِنْ گان تقْضَاتاب“ یَسْجْتُمُمَا قَبْلَ المّلام 


(۷۴) بَابُٔ مَا جَاءَ في سَجْدَئي المّهُو بَعْدَ المَلام وَالَگلام 


٦ ۔‎ ٥ح‎ 


۲ حَدثَا إِسْحَاؤ ق بْنْ مَنْصُورِ تَا عَبْدْ الرّحْمَنِ بن ْ مَهَدِي)ء تَا شعبة 


۳ باب ما جاء فی سجدتی السھو بعد السلام والکلام 
هذا لامردّله إلا مارواہ العیني'''باسناد حسن!'ٴأنه وقع مثل هذہ القصة بعینھا 
[ قال النیموي'': أخرجه الطحاوي؛ وھو مرسل جید؛ انتھی. 


[۳۷]خ:۹٦۱۲۲ءم:۱۷۲ءد:۱۹ ٣٠‏ ن: ۱ھ جح: ١۱۲۰ء‏ حم: (١‏ ء تحفة: .۹١١٤١‏ 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)۵٥۱٥/۳(‏ 
)٢(‏ انظر: (آثار السنن) (ص: .)۱۷١‏ 








اواب الصلاہ ۲ 


الْحَحَمٍ ہے +م ٥ع‏ عَبداللہ بن تشغود: ا التَيْ کا 


صَلّى القّهْرَحَنْمَّاء قَقیل لهُ: آز يد فی الصّلَاِ زم قی ف9 فُسمَجْد مَجَدگکیْن 
وت ماک 
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۳۴- حخَدَکَتَامَقَادُوَمَحْنود بی عَيلَاِنَ قالا: "تر عمَیں 
07 عَنْ إِبَرَاهِيمٍ عَنْ 25 جو كَْخبُو ال التَِیٌ کل سَجَد سےخد س52 انا 
بعد بَعْد الَكلا(١)‏ 


لے 2 وھ و و مرکا سی سے لے 8 سے ٤‏ ٥ےک‏ 
وَْ لباب عَنْ معاوِیف وَعَبد الله بن جَعفرِ وَابی ھریرة. 
قا سے لو“ 


ات َتَکتا أَحْمَد بُنْ یی تا مُقَیعٌ عَنْ هِقّام بن حَسَان عَنْ 
ٗت07" سَجَتَھُمَا بَعْدَ المّلام 


بُو عِیسٌّی: هَدٌا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. ٠‏ وَقد رَوَاہُ نو و از 


في أیام عمر؛ فاستأئف الصلاۃ بمحضر من الصحابة فلم ینکر عليه أحد مع تأکیدہ لھم 
أن ینبھوہ علی ما أنکروہ منەہ فکان ذلك لعلمه بنسخ الکلام سھواً في الصلاة أبضاً؛ 
لانه کان فی تلك القصة مع النبي ا حین وقعت: کما صرح بە الرواۃ في روایاتھم؛ 
ثم الکلام!''إن کان من الأذکار''"لم تفسد وإن کان من قبیل کلام الناس فسدت. 


[] وسیأتي الکلام علی الکلام فی کلام الشیخ قریباً. 

[] ي: بشرط أن لا یقع في الجواب: وإلا فیدخل في کلام الناس؛ کما صرح بە أ٘ھل الفروع. 
[۳۹۳]ء: ۲٣۵۷ء‏ ن: ۱۳۲۹ء جہ: ۱۲۱۸ء حم: ۳۷۱/۱ تحفة: .۹٢۲٦‏ 

[٤۲۹]خ:‏ 7۲ء : ۳ء د: ۱۱۰۰۸ن: ١٢۱۲ء‏ جہ: ١۱۲۱ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: ۹ .۱٢٤٤٤١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بعد السلام). 








۲۲ الکوکب الدُتي 
عَنِ ابْنِ سِيرِينَ: وَحَدِيث ابْن مَسْعُودٍ حَدِیث حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعَمَل عَلَی عَدًا عِنْد بَٛ َمْضِ أَهْلِ الْعلم قالوا: یی 
کٹ جَائرَة ونخْڈا) مجْت؟ تي السَهُو وَإِنْ لع يَجْلِسْ في الرَابعَةہ 
و و ہُو قَوْل القََافِعِیٌ وَأَحْمَتَ وَإِمُّحَاق, کال دی :لا صَلّی اللْیَْعَتمًا 
ول مِنَحْد ہے عَلَعنَّدا 0807 دّث صَلَائُه وَهُوقَوْل سُفْيَانَ القَوْرِیٌ: 
وَبَعَضِض مل الگوکد_ 


قوله: (والعمل علی هذا عند بعض أُھل العلم؛ قالوا: إذا صلی الرجل 
الظھرَخمسا فصلاته جائزۃ وسجد سجدتي السھو؛ وإن لم یجلس في الرابعة) 
هذا تعریض بالأحناف في تفصیلھم بین ما جلس في الرابعة وبین مالم یجلس فیھا: 
بأن فرقھم هذا مخالف للحدیث؛ فإن الروایة لم تفصل بینھماء والجواب أن واقعة 
الفعل لا عموم لھاء فإن قیامه ِا من الرابعة إلی الخامسة لا یخلو من ان یکون قبل 
القعود أو بعدہہ فإِن کان بعدہ لم یثبت الحکم فیما إذا قام قبلە وإن کان القیام إلی 
الخامسة قبله لم یٹ یثبت الحکم فیما إذا قام إلی الخامسة بعدہہ فعلیکم أن تبتو تو اد 
مین" الشقین او وقوع الفعل الواحد مت 8ی بحیٹ یشملھماء ولتا أُن نقول: إن 
وضع السجدة لسھو إنما هو لانجبار ما یقع من النقصان في الواجبات کما هو مسلم 


]١[‏ ولا یشکل علی الحنفیة إلا بعد إثبات أنە وا لم یجلس علی الرابعةء وو لم یثبت بَعْدُء بل 
ہو محتمل: ولا بحتاج الحنفیة إلی إثبات القعدة کما هو ظاھر؛ لأنھم قالوا: إِن القعدۃ فرض؛ 
کما هو ثابت: فلا یترك إلا بنص یخالفه صریحاً لا بمحتملء علی أن حمل فعلە و علی 
المتفق عليه اأولی من الحمل علی المختلف فیهہ کذا في (الأوجز)'''. 


)١(‏ فی نسخة: (وسجد)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك؛) (۲/ ۳۳۳). 








نو بب اچ ٥‏ ۲۳ 


۷ بات ما کا قی الو قی مجدی ای 


ا سو ٥‏ .۰ ضر ٥‏ س٥٥ًّ‏ 0 03 :2 
۰ ے خَدَكتا مَسہ محمد محمد بَنْ يَخّے ۶ ٤‏ ىا محمد بَنْ عَبْدِ الله الاثضا یىی 


قَال: ا خرن أَمْعَث عَنِ اب سیرِی: عَنْ خَالد سی نت 
ری عَن عِمْزان بن حُصیں :انال ا صلی ہم ھا فمحد 


یا کے سپ نھااے ٥‏ ہے 6را ے 02 


للفریقین فلو تطرق نقص في الأرکان لا ینجبر بسجدتي السھوہ ولذلك أمر النبي ول 
في الروایة الاتیة للساھي أن یبنی علی أقل المرتبتین ین اللتین شك فیھما للا یلزم نقص 
في الآرکان؛ إذ لو کان کذلك لم ینجبر بسجدۃة السھو؛ فلما کان کذلك کان الفرق 
بینما إذا جلس في الرابعة وبینما إذا لم یجلس بینھا لا یخفی وجھه. ومعنی کون 
(التخلیط حظٔ!'' الشیطان): سرورہ بالإساءة بالمصلي؛ وأنه یضیع فیه وقتہ وقد 
ینجر ذلك إلی مفاسد عدیدة. 


(۱۷) باب ما جاء فی التشھد فی سجدتی السھو 
قوله: (فسھاء فسجد سجدتینء ثم تشھد ثم سلم) ھذا ظاھر فی إثبات 


[ وهنذہ اللفظة لم تُرَوَ فی حدیث البابء لکن تروی في روایات السھوہ ففسرھا الشیخ تکمیلاً 
للفائدۃة۔ 

۱۰۸۸۶ د: ۱۰۳۹ء ن: ٦۱۲۳ء تحفة:‎ ]۳۹٥[ 

)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (النیسابوري)۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (صحیح)۔. 








۲۲٤٢‏ الوب الِدُتِي 


الف الخ سریق کن کی التب - مو عَم اي قِلَابة ج یت 
الحَتَیغ تی مَکْد ھا الحَدیثٌ عَنْ خَالِر الْحَذٌاو عَنْ أبي قِلَابَقہ عَنْ 


سم ہم سح 


آی اللولی, زآزر ایب افنا: علة تن زن عنرو زلقال شا تعاربة 
ان عَمْرِو وَقّد رَوّی عَبْدُ الوْقَابِ التَقَفِي وَهْقَیْمُ وَعَيْرُ وَاحِد هَدًا الحَيِيكَ 
عَنْ حَالِدٍ عوروے ور مد سم 
أَنّ التب للا سَلَمَ في قللاثِ رَكعَاتِ من الْحَضر فَقَامَ رَجُل بْقَال لہ الخِریَاقُ. 
1 راقات ئل ایا فی اکر نی کطضی الکو کال مم 
كفهدُ فیهتا يلع وقال تَْشیٔع: لی فِیهتا تفَد َتسلحٌ وذ مَجَتهْتا 


اعاما: 2ت نوا ال نت تاتغات قَالّا: إِدَا سحد سحَدد تی السّهُو 
قَبْل السُلام لم بَ تَتَفَيید 


ہ 
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ما ذھب إليه الإمام من إثبات!'' التشھد بعد سجدتي السھو؛ ولا یخفی أن ترکھم 

أحادیث التشھد بعد اتفاقھم علی أن زیادة الثقة معتبرۃ: رفض للقاعدة المقررة 

ولذلك تری الإمام قال بالتشھد بعد سجدتي السھوء وحمل الروایاتِ التي لم يُذْکُرْ 

فیھا ذلك علی أن الراويَ لم یذکرہہ کما لم يذکُر فی حدیث أبي ھریرۃ السلامٌ: بل 

قال: (ثم سجد مثل سجودہ أو أطول)ء فلیحفظ 

]١[‏ ومذاہب الأئمة في ذلك کما في (الأوجزا'': قال ابن قدامة: یکر للسجود والرفع من 
سواء کان قبل السلام أو بعدہہ فإن کان قبل السلام سلم عقبهء وإن کان بعدہ تشھّد وسلم 
سواء کان محلە بعد السلام أو کان قبل السلام فنسیه إلی ما بعدہء وھذا مذھب الحنابلة وبه 
قال الشافعي. - 


.)۳۸۱۰۲۸۰ /۲( (أوجز المسالك)‎ )١( 








اواب الصلاہه ۲۲٢‏ 


(۷۰) باب فِيمنْ یق في اليَاتة وَالْنَقصَانِ' 


۔ 


-٦‏ حخَدَگتا أَحْتَدُ حْمَدُ بن مَییع گا ِسْمَاعِیل بْنُ إِبْرَاهِيم کا هِمَامٌ 


الدسْثوَائیُ: عَن یَحتی بن أبي گیر عَن عِیاض بن هِلالِ” قال: قُلتُ لاّبي 


ے وئی دالاریزکار!'': ان الیویطی نقل عن الشافعی آنەرآی الفھد بعدھیا ریا وآنا 
إقا سط عد الم قبل پھور سط ف الاختلاف وقال فی آخرہ: نقل المزنيی فی 
(المختصر) قال: سمعت عن الشافعي یقول: إذاکانتا بعد السلام تشھد وإن کانتا قبل السلام 
أجزأہ التشھد الأول. وقال عیاض: ومذھب مالك إذا کانتا بعد السلام یتشھدء واختّلفَ عنہ 
ھل یتشھد قبل السلام؟ وقال العیني: عندنا یتشھدہ وعند الشافعي فی الصحیح: لا یتشھدء 
انتھی ما فی (الأوجز) مختصرا. 
وفي (الدر المختارا''“': سجدتانء وتشھد وسلام؛ لأن سجود السھو یرفع التشھدء قال 
ان عازلین) آی خرن کر اقرس لو بل مجر درقدیی سچلتی اشوی صحہ ضاتب 
کرت کالار اجب اتی 


[۳۹۶] د: ۱۰۲۹ء جہ: ١۱۲۰ء‏ حم: ۱۲/۳ء تحفة: .٦٣۹٦‏ 

)١(‏ فی نسخة : (باب ماجاء ذ فی الرجل یصلي فیشك إلخ'. 

() في (ہذل المجھودا :)٥٤٦ /٥(‏ اختلف العلماء ء فی مسألة الشك في الصلاة فقال بعضھہم: 
من دخل عليه الشك في صلاته فلم یدر أ زاد أم نقص؟ سجد سجدتین وھو جالس؛ ثم 
یسلمء وقال بعضھم: یبني علی الیقین وھو الأقلء قال النووي: وإليه ذھب الشافعي 
والجمھور وقال بعضھم: من شك في رکعة وھو مبتدئ بالشك لا مبتلی بە استانف 
الصلاةء انتھی مختصرا۔. 

(۳) في بعض النسخ: (عن عیاض یعني ابن ھلال). 

۔.)٢۱۲٥‎ /۱( (الاستذکار)‎ )٤( 

.)٤٤٥ /( (رد المحتار)‎ )٥( 








ح الکوگی الِدُتِي 
تیر نل تا یل ہی یف صَلی؟ قَقَالَ: قال رَمُول اللہ کلا: ِا 
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هی اَعَدُكُْ کے جن تا کرک ملے تلود کاٹ کین وَهُوَ جَالسٴش). 

وف الجاب غن غفتاقء زاؤن کنغود رَعاؤِقَة زَأی مُرَیرَة 
قان آی سی ےت یث أَيي سے شدرگ حَسَنْء وَقَدْ رُوي مَدَ 
الحَییث عَنْ أبي سَعیدٍ سَعیدِ مِنْ عَيْرَهَدًا الَْٰجِْ 

وزری!'' حن التب لا أنَه قال: ت٭8 وَالكُنَیْن 
بجع بوحسبس سور ہس جع َلَيَجْعِلھمَ الْْن ویسجد 
فی ذَِكَ مَجْدَکِیْنِ قِبْلَ أنْ هُمَلََ م 

لم عَلَی عَدا عِند أَصحَاپنَاء وَقال مض أمْلِ الْعِلہ: إِذًا كَكٌ قی 
صَلَايهِ قَأَ وا رك لی ٹاِیڈ 

۷ - حدثتا قتیبة يہ تا اللَيْكَہ عَن اب شاب عَن أبي سَلَمَة عَ 
أَيي هَرَیْرَۃ قَال: قای نو ل اللہ کاا: ِنَ الکَیْطانَ أتي أَحَدَسكُم في صَلَا 
لس عَلیْي ك کی لازٹری خاقی سر یس فَليجَد 
سَجدکی وَفو جَالش؟. 


ما 
١م‏ 


:م6 


[1 )]خ: ۲ :۸ ء: ٣۴۰‏ ۰۶۱۱ء جہ: ١۱۲۱ء‏ حم: ۲ عءءتحفة: ۳۹٢٥۱.۔‏ 
() في بعض النہ خ: اوقد روي). 
() في بعض النسخ : (الثنتین)ء کذا في الموضع الاّتي. 





٤ : 
أ‎ 


وب الصلاہ ۲۲۷ 

۸ خلَگٹا مَخَنَد ری بن بَقَار تا مُحَمدُ َكَتَد بن کكالد این ك9 کا 
ِبَْاهِيمٌ بن سَعْد قال: خذقبي مخت دن لنخاق غن نکخول: عن کرذپ 
عَنِ ابْن عَبًایں: عَن عَبُد الرَْحْمَنِ بن عَوْفِ قال: سَيِعْث التَبىٌ قَلل يَقُولَ: ادا 
ہس ہس رر جس وت 
نلم ہیوت آ.0031) 
أَريََا١'‏ قَلَیْيِن عَلَی ٹلاّثٍہ وَلَيَسْجُد 0""0020" کین قَبْ ان ؛ قاع 


یک کو ہے ےو جا سے 


وَقّد رُوِيَ مََدًا الحَییث عَنْ عَبْ الوْحْمَن بن عَوْفِ مِنْ غَيْرِهَدًا الوْجْهِ 
َوَاه زی عَنْ غبَيْد الله بن عَبّد اللہ بن عُبَة عَن ابْن عَبًایںء عَن عَبْیٍ 

(۱۷۹) بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی لبج هُسَلَمْ في الرَكُعتیْي مِنَ القُھُر وَالْحَضْرِ 

٤4‏ متا الأنصَاریٌ تا مَعَن تا خالكث سن کل بن اي مین 
-وَهُوَالمَخْتِيا وراضمئز تختو لن یش آی هُرَيرَة: ٤أ‏ اتی للا 


[۷۱- باب ما جاء فی الرجل یسلم في الرکعتین إلخ] 


[۴۹۸] جہ: ۱۲۰۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۲۔ 

[۲۹۹]خ: ۷۲ء د: ۲۸ ٣٠‏ :۲ء جہ: ١٢۱۲ء‏ حم: ۸۲ء تحفة: ۱٤٤٤٣١۹‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

)٢(‏ في نسخة: (أم أربعا). 

(۳) في بعض النسخ: (وھو أیوب السختیاني). 








۲۲۸ الکوگی الِدُتِي 


انْصَرَف مِنَ اْكبْي: فَقَال لَه دو الَْدیْن کی سس ھت کا يف تار شول اش؟ 
فقال التبي' کل ساق ذُوالّیَدینِ ح۹ کَعَال النَّاسُ: : تم فَقامَ ول اللہ فلا 
صلی اثْتتیْن أَخْرَیَیينء ثمٌ مَلََ کک سار سی 7ا اتی 
فََفَم ثُمٌ سَجَد مِثْل سُجُود أَوْأَظُوَل 

نی الاب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْی وَابن غُمَر وَذي الَمدَيْيٍ 

ال أَبُو عِیسّی: وَحَدیث أپي مُرَیْرَة حَدِیٹٌ حَسَن صَجیخ. 

راف مل الم في عَدَا اآخفیرعہ تال تد َعْضْ أُھْل الکر کا گا 
تلم فی اافاہ کی آز جلیل آرکا 5تت َإِلَهُ بْعِيدُ الصَلَاهَ وَاعَتَلوا 
بأَنّ هَدًا الحَيبكٌ گان قِبْلَ تَحخریم کلام شی الكّلاو 0 القافعيُ 7 
مَدًا حَدِیئًا صَحِیحًا فَقَال بے وَقّال: مَدا اسم مِي الَْحَدیث الَذي رُويَ عَنِ 
التَِيٌ کل فی الضّائم إِدَا اگل نایا قَإنَه الا يَنتْضِي, وَإِتَمَا هُوَرِزْق رَرَقَهُ اللہ 

قَال المَافِعیُ: ونکر اہ خجااٹر یی الد َالتسْیَانِ في أُكُ الصَائِم 


قوله :(وقال: هذاأصح من الحدیث) إلخ؛ هذا تعریض بالحنفیة فی أخذھم 
خذرت الاکل في الصائم دون المصلي!''' مع أن الثاني آصح من الأول! والجواب'' 


٦ 


[َئي: دون حدیث الکلام للمصليء وھو حدیث أبي ھریرۃ المذکور. 

[] لعل الشیخ آرادما هو المشھور بین العلماء ان حالة الصلاۃ مذگرة فاعتْر السهوٌ فیھا مفسدة, 
بخلاف الصوم. 

.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (وفرق)۔ 








اواب الصلاہه ۲۹" 


سا خی ےک سو ںی 
600 کُتلَیَاء ک عَیِع آئه آۓ يشیلیا: بی 


وأأیضاً ففیه تعریض بالفرق بین العمد والنسیان في أکل الصائم دون'''ٗ کل 
المصلي؛ فھما سواء في الصلاةء ثم إِن ھؤلاء استدلوا بروایة ذي الیدین الواردة فی 
الباب علی أنە لو تکلم أحد فی صلاتہ'''خطاً أو نسیاناًلم تفسد صلاتہ. 


]١[‏ مکذا في الأصلء والظاھر عندي: دون الکلام للمصلي؛ إِذ لا تعرض في الروایة لأکل 
المصلي؛ وإِنما تعرضوا بکلام المصلي. وحاصل قولھم تمثیل کلام المصلي بأکل الصائم 
في التفریق بین السھو والعمدہ فتأمل. 

]٤[‏ مذا مذھب الشافعی وفي (الأوجز)''': أن الأئمة الأأربعة بعد ما أجمعوا علی أن من تکلم 
فی صلاته عالماً عامداً وھو لا یرید إصلاحھا ان صلاته فاسدةء کما نقل عليه الإجماع ابنُ 
المنذر''' وغیرہہ اختلفوا فی بعض أنواع الکلام. واختلفت الروایات عن الإمام أحمد 
کثیراء والتيی استقرت علیھا الروایات عنە ان الکلام یفسد الصلاۃ مطلقا وھو قول الحنفیة 
قولاً واحداً'''۔ وقالت الشافعیة: یبطلھا الکلامُ العمدُ -ولو لمصلحة الصلاۃ- مع العلم 
بتحریمه وأنه فی صلاۃء فلا تبطل بقلیل الکلام ناسیاً للصلاةء أو سبق إليه لساہء أو ججھل 
تحيهَت فا وقالت المالکیة في الراجح من مذھبھم: إِن قلیل الکلام لإصلاح الصلاة لا 
رفسذ رن کان غدا و قالسضرتق: طاقی ھاڈی اوارح رت لی فور انتا ارہ 
علی مورد النص: انتھی ما في (الأوجز) مختصراً. 


)١(‏ فی نسخة: (بحدیث). 

.)۲۹۲ /۲( (أوجز المسالك؛)‎ )٢( 

(۳) فقد قال ابن المنذر في کتابہ (الإجماع) (ص: ۸) أجمعوا علی ان من تکلم فيی صلانہ 
عامدا وھو لا یرید إصلاح شيء من أمرها: ان صلاته فاسدة. 

)٤(‏ في (معارف السنن) (۳/ :)۵٥۹‏ قال الشیخ: ثم إِن أکثر أأھل العلم ذھب إلی ما ذھب إليه 
أبو حنیفة کما صرح بە الترمذي في باب نسخ الکلام: وأظن أن البخاري أیضاً یوافقناء ٹم 
قال: إن مذھب الحنفیة في مسألة الباب أحوط سبیلاً وأقوم دلیلاّء انتھی مختصراً. 








۳٣‏ الکوکب الدُتي 


مات جب یی یه بَقم امن الصّلا 
کعلر ان و ا ٤‏ وَاحَةً خْتَجّ بِأََ الْقرَاِض گائٹ تاد وَڈۂ تنس علی مھ 


وأیضاً فِإِنھم احتجوا علی مرامھم ھذا'"بما ورد من أن ابن مسعود حین قدم 
من الحبشة سلّم علی النبي وك وھو یصليء فلم یرد عليهہ وقد ثبت ان قدومه کان 
بمکة: فعْلِمَ ان الکلام إنما کان نسخه بمکة. 

وأثبت الأحناف في جوابە أن قدومه کان بالمدینة والحق أنە قدم مرتین: آتی 
أولا ہمکةہ ثم لما رأی المشرکین لا یألون عن الإیذاء ولا یقصرون عن الذي کانوا 
عليه قب رَجُمَ إلی الحبشة ثانیأء ٹم لما قدم النبي و بالمدینة مھاجرا وشاع الخبرء 
قدم ابنٌ مسعودأ"'"هناكء فلا یتم الجواب إلا بما نقلنا من العیني''' من أن مثل هذہ 


]١[‏ رواہ الشیخان''' وغیرھماء ولفظ البخاري: کنا نسلّم علی النبي لَ وھو في الصلاة فیرد 
علیناء فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه فلم یرد علیناء وقال: (إِن في الصلاةۃ شغا٥ًاء‏ 
وحقق الحافظ في (الفتح)"' ان رجوعه کان مرتین. 

[] قال النیموي'“': أماما زعمه ابن حبان من أن تحریم الکلام کان بمکة فھو باطلء قد ردہ غیر 
واحد من أھل العلمء وآما ما قال ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعنا من عند النجاشي فإنما 
آراد بە الرجوع الثاني من أرض الحبشة إلی المدینةہ والنبي َلُ یتجھُز إلی بدر؛ وإليه ذھب 
الحافظ ابن حجر في (الفتم)''ٴ' وأما ما زعمه البیھقی"' من خلافه فقد ردّہ العلامة ابن 
الترکمانی فی (الجوھر النقي)ء انتھی. 


.)۱٥١۷٥/۳( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 

(٢(‏ (صحیح البخاري) (۱۹۹ ١‏ واصحیح مسلم) (۲۷۸)۔ 

(۳( (فتح الباريی) (۳/ ۷٢‏ ۱۸۸/۷ ۱۹۰)۔ 

.])۱۷۳ (تعلیق الحسن) (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ (فتح الباريی) (۳/ ۱۷و۷ / ۱۹۰)۔ 

.)۳٦٣ ء۳٦٣٣‎ /۲( انظر: (السنن الکبری) مع (الجوھر النقی)‎ )٦( 








اواب الصلاہ ۲۱ 
رَسُولِ اللہ قٌللللہ فَإنَمَا تُكَلََ دُو الْدَیْي وَهُوَعَلَی یَقیںن مِنْ صَلَاتہ أَنّها تَتَْ 
وَلَیْس مَگذا الوم لَیْسَ لِاحَد أنْبَكَكلَع عَلَی مَعْتی مَا تكَل''' ڈو اليدَيْي 
لأنَ الفرائضَ الیومَ لا یراد فِيهَا وَلَا يُنْقَصْ؛ قَالَ أَحْمَدُ تَحُوّا مِنْ خَدًا الگلام: 
رَقَالٌ الُخاق کو کزل آَحَيَة کے کَذا الیات: 


القصة قد وقعت في أیام عمر فاستأئف الصلاۃء ولم ینکر عليه في ذلك أحدہ مع ان 
عمر نفسه کان في قصة ذي الیدین ھذہ صلی مع رسول اللہ وہ فلا یتوھم خفاء القضیة 
عليه ایض إذ قد ورد في الروایات: (أنە کان فیھم أبو بکر وعمر'''ٗ فھاباہ أن یکلما:4. 

وأما ما قالت الشافعیة من أن أبا ھریرة کان أُسلم زمنٌ خیب وھو یروي 
حدیث الکلام فی الصلاق مع أن قوله تعالی: طوَفمُو ِلقَْيْتِينَ 4 1البقرۃ: ۲۳۸] کان 
نزوله بمكة؛ فعلم أن النھي عنەه من الکلام هو الذي یکون عن عمدہ وکلام الخاطئ 
والناسی غیر مفسد. 

فالجواب عن أما أولاًفبن الراوي کثیراً ما یروي عن صحابي آخر ولا ینافیه 
لو وقع في إحدی الروایات نسبة الفعل إلی أبي ھریرۃ نفسه بقوله: (صلینا)''؛ فان ما 
فعله بعض قوم یْنْسَبٌ إلیھم کلھم وھو غیر قلیل في المحاورات: کما قال الله تعالی 
مخاطباً لیھود زمانہ پ2: ٭ وَإِدْ امن ءال فرعورے ٭ الایة [الأعراف: ١٤٦]ء‏ 
[] کما ورد في روایة الشیخین''' وغیرھما. 
[مال إليه الطحاوي'٣'‏ فحملە على الملجازء واستشھد عليه بقول النزال: قال لنا رسول اللہ ِا - 


)١(‏ فی نسخة: (ما تکلم بہا. 


.)۱۷۸٥( وااصحیح مسلم)‎ )٦۸٤( (صحیح البخاريی)‎ (٢( 
.)٥٥٤ ء٥٥٤٤‎ /۱( شرح معاني الآثارا‎ )۳( 








تی رر رر ررییکر یر پرککرریرزنزررییںیزر رر ررررررررر رٹک یی رررککر یر رر یر رو رر رر رر رر رر ری رر یئ ٹر رز زریشرریرںر یں 


مع أن الڑإنجاء والأفعال التي ذُِرّٹْ بعدہ لم تکن وقعت إِلا من آباٹھم''' ولھم؛ 
وکذلك قوله تعالی: ا وَإِذكَدَلتم نَفَسًا فَاتَرَه تم ہا 4 الاّیة [البقرة: ۷۲]. 

وأما ثانیاً فبُن البقرۃ مدنیةء ولذلك تری الشافعیة یذھبون نی تفسیر ہذہ الاآیة لی 
معانٍأَحرَغیر ما هو الظاہر الطابق للروایات؛ فإن زید بن أرقم روی'': ہنا کنا نتکلم 
خلف النبي نی الصلاة إلی أن نزلت ھذہ الاَیةاء ثم فرع علىی نزوٰٰا سکوتَہم حیث 


<> وھو لم یدرکە. وبقول طاوس: قدم علینا معاذ بن جبلء وھو لم یحضرہ. وبقول الحسن: 
خطبنا عتبة بن غزوان وھو لم یشھدہہ؛ إنما یریدون بذلك قومَھم. قلت: وروي عن أَبي 
ھریرۃ بنفسه: أمرنا رسول اللہ ا بالفطر إذا أصبح الرجل جنباًء ثم لما گُرّرَ السؤال قال: 
حدثني الفضل. وروایة مسلم بلفظ: بینما أنا أصلي مع رسول الله . قال النیموي''': لیس 
بمحفوظ ثم ذکر الکلام عليه. قلت: ویدل عليه ان ابن عمر نص بأن إسلام أبي ھریرة کان 
بعد ما قَيل ذو الیدینء أخرجه الطحاوي؛ قال النیموي''': رجالھم کلھم ثقات إلا العمري 
فاختّلِفَ فيهء قواہ غیر واحد وضعّفه النسائي وغیرھم ثم اأثبت أن حدیثہ لا ینحط عن درجة 
الحسنء سیما في نافعء وہذا من روایته عن نافع. 

[]أَي: ووقعت لابائھم. 

٤[‏ قال النیموي''': رواہ الجماعة إلا ابن ماجه قلت: وسیأتي عند المصنف في التفسیرا' 
وسیأتي من الکلام عليه في التقریر والحاشیة. 


۔)۱۸١ 2آثار السنن) (ص:‎ )١( 
السنن) (ص: ۱۷۸)۔‎ راثآا٦‎ )٢( 
السنن) (ص: ۱۷۳)۔‎ راثآ٦‎ )۳( 
.)٥٤٤( برقم (۲۹۸۲) وسیأتي بعد قلیل برقم‎ )٤( 








اواب الصلاہه ٭ 
(۱۷۷) بَابُ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ فی التْعَالِ 


سو تا لی : بی حُجْرٍ تا اِسمَاعیل ہ بن إِبراهیم: عَر شید بن 
یی 550270 


پي مَسْلَمَة قال: قُلث لأُئیں بن مَاللي: أُكانَ رَسُولّ اللہ کل يُصَلي في 
تخلزرهقال تع 


قال: 0 نایزتاالشکرت راع الکلاہ کرٹ یگ اوکردااكیاظ 

وأما ثالثاً فان زیڈ ؛ 7ف سا5ا اسان 
وھو نفسە قائل بنا کنا نتکلم خلفہہ فکیف یمکن تأویله وحملّه علی أن ذلك کان فی 
مکة وکان النسخ ھناك؟! فإن قیل: إسناد الکلام إلیھم کإسناد الصلاة إلی أبي ھریرةء فإن 
زیدبن أرقم لعله روی ھذا الکلام عن غیرہ: وإنما نسبہ إليه کنسبة ابی ھریرة الصلاۃ إلی 
نفسه. قلنا: هذا مع منافاتہ لکون الاّیة مدنیة یرد أن الناس ما کانوا'''بمكة کانوا یصلون 
لأنفسھم فرادی لا خلفه ُء ویقوي ذلك ما ورد في أبي داود'': من أنھم حین جاء بھم 
معاذ وھم في الصلاة أخذوا في الإشارۃ إلیەہ وقال فیە أ٘یضاً: إِن المسبوق کان یخبر في 
ُثناء الصلاة ہما سبقه من الرکعات: مع أن معاذالم یکن بمکةء حرمھا الله تعالی. 

۷- باب ما جاء فی الصلاۃ فی النعال 


قولہ: (قلت لأنس بن مالك: أکان رسول اللہ ولگ یصلی فی نعليه؟ قال: 
یر ۶ن ئل رآق اس بن مازاف رما سی فطل 1اد الف الم آھغرف مر 
[ کذا في الأصل والصواب علی الظاھر بدله: مکیة. 
[٢]ئي:‏ ماداموا بمکة. 


2 ٠خ‏ 7۶۹ ء: ٥‏ :: ٥ء‏ سم: ۳| ۰ء تحفة: ٦٦۸۔‏ 
)١(‏ (سنن أبی داودا .)٤۰٥(‏ 








۲۳٤‏ الکوکی الِدُتِي 
وَفْ لاب عَنْ عَبُد الله بن مَسْعُودٍ وَعَب اللہ نی سی کے بر ال 
ابن عَمرِو؛ وَعَمرو بْن عرٔیح گناو بنی ك> نا الثَقفِیٌ أَي هَرَیْرَه 


وَعَطَاء رَجُلِ مِنْ بَني شَيبَة 


سے کے کے7 سمحط کو سو وس 


قولە تعالی: ٭فَاخلم نَعَلَيْكَ إِنَك یالواد میں 4 الَیة [طہ: ١١ء‏ فان ظاهر الایة یقتضيی 
ان لا یدخل المسجد بنعليه فاجاب عن ذلك اُنس بن مالك بقوله: ١ن‏ نعم)ء أي بل 
والقصة مشھورة أن النبي و کان یصلي بأصحابه یوماً فألقی نعليهہ فألقوا نعالَھم؛ 
فلما قضی سأًلھم في إلقائھم نعالَھم فقالوا: رأيناك فعلتَ ھذاء إلی آخر ما قال'''. 
وھذا یفید فائدتین: الأوی أن الصلاةۃ نی النعال م تکن من خصائص النبي لََ بل 
الحباعة خلفه کانت متنعّلة والثانیة ان إلقاء النعل إنما کان لأجل النجاسة عند الشافعی!'٢‏ 
والقذرۃِ التي تتنفر عنھا الطبیعة عندناء فلا ضبر'''نی الصلاة نی النعال إذا کانت طاھرة؛ 
772۰ 09" 
لابس نعليه لیس لە ذلك ومع ھذا فلو دخل ونعلاہ طاھ رتان لا یست رس لت عطارعقنۃ 


[]أي: نی قولە القدیم: وجدیڈہ کا لجمھور أن النجس یفسد وإن لم یعلم بەحتی الفراغ فیجب الإعادةق 
و علم بە فی وسط الصلاة فلا یصح البناء کم نی (ابن رسلان) و(شرح الإقناع) وغی رما. 

]١[‏ ففي (الدر المختارا''': وینبغي لداخلە تعامُدٌ نعله وخفهہ وصلاته فیھما أفضلء قال ابن 
عابدین: قوله: (وصلاته فیھما) أي: فی الخف والنعل الطاھرین ن (أفضل) مخالفة للیھود 
(تاتار خانیةاء لکن إذا خشي تلویثٌ فرض المسجد بھا ینبغي عدمه وإن کانت طاھرة, وأما 
المسجد النبوي فقد کان مفروشاً بالحصی في زمنه و بخلافه في زمانناء ولعل ذلك محمل 
ما فی (عمدۃ المفتي) من أن دخول المسجد متنعلاً من سوء الأدب. 


.)٥٦4( أخرجه أبو داود‎ )١( 
.)٦٢٤۹/۲( (رد المحتار)‎ )٢( 








ا وا اے لہ ۲۳٥۰‏ 
قشم کیرٹ کی عغیر ےترڈ : 
ہو عی نز حویث آذہ ڈیٹ حسن صحیح. 


َالْعتَل عَلَی عَدَاعئ ال العلی 


وأما!''أمرّہ تعالی بإلقاء النعال لموسی فلآن نعليه کانتا من جلد الحمار الغیر 
المدبوغ. ولعلھما کانتا لم تطھرا بحسب شریعة موسی. 

وبْعْلمْ بإلقاء النبي و نعليه في المسجد دون أن یرمي بھما خارجّ المسجد: 
جواژ'''وضع الثوبِ النجس وغیرہ إذا لم یخف تلوث المسجد وکذلك لا بس 


< .قال الشیخ في (البذل؛''' بعد قولہ ا: اخالفوا الیھود فإنھم لا یصلون في نعالھم ولا 
خفافھم) دل الحدیث علی أن الصلاة في النعال کانت مأمورة لمخالفة الیھود وأما فيی 
زماننا فینبغي ان تکون الصلاة مأمورةً بھا حافیاً لمخافلة النصاری فإنھم یصلون متنعلین 
لا یخلعونھاعن أرجلھ انتھی۔ 

]١[‏ فقد ذکر ألّ التفسیر ففي وجہ الأمر بذلك أقوالاً: منھا أنھما کانتا من جلد حمارِ میتٍء 
فلذلك أمر بخلعھما صیانة للوادي المقدس ولذلك قال عقبه: إئَكَ پألواد ألمَفَدَیِں طوی 4 
[ط:۱۲]ء وھذ قول علي ومقاتل والکلبي والضحاك وقتادۃ والسدي قاله الرازی'''. 

٢[‏ وفی مکروهات االدر الختارا'": إدخال نجاسة فيه وعليەء فلا بجوز الاستصباح بدھن نجس 
فیە. قال ابن عابدین: عبارة (الأشباہ): وإدخال نجاسة فیە بخاف منھا التلویث: ومفادہ ا حوازٌ 
لو جافةق لکن نی (الفتاوی اندیةا'ٴ: لا یدخل المسجد من على بدنه نجاسة وزاد لفظ: 
(عليه) إشارة إلی أُن ما ذکرہ من قوله: افلا بجوز) لیس بمصرّح بہ فی کتب المتقدمین؛ وإنم| - 


.)۱۹۹ /۳( (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۱١ /۲٢( (التفسیر الکبیر)‎ )٢( 
.)٦۲٤۹ ء٦٢٤٤‎ /۲( (رد المحتار)‎ )۳( 
.)۳۲۱ /٥( (الفتاوی الھندیة)‎ )٤( 








۲۳ الکو الذّتیي 
:2:-ٍ- "" 
اج ےغلگتا قد ےار ات کا ی می لغ بُنْ جَعْقَرمعَن 


وکذلك إذا دخل وفی یدہ الحجر الذي یستنجی بە بعد البول وقد انجذبت فيه قطرۃ 
أو قطرتانء وہذا أیضاً إذا لم یکن ینتشر التراب من وھذا کله وإن کان جائزاً لکنه 
خلاف الأولی. 


۸- باب ما جاء فی القنوت!''' فی صلاة الفجر 


ذھب إليه الشافعي وقال بنسخە في صلاة المغرب؛ وھم یقنتون فی الفجر 
بعد الرکوع في جمیع السَّنَة رافعي أیدیھمء لکن الإمام یقرأً والمقتدون یؤمٌّنون 
عليه حتی إذا وصل إلی قولە: فانك تقضي ولا یقضی علیيك خافت الإمامء وآخذ 
المقتدون بأنفسھم في القراءةء وذھب الإمام أبو حنیفة إلی أن قنوت الوتر یڑتی بە 
فی جمیع السنةء وأما قنوت الفجر وکذلك المغرب فاإنما کان النبي قَُ یقنت إذا 
نزلت نازلة وھذاباتی لم ینسخ وھذاھو المذھب؛ مع أن أحدامن الحنفیة لو اقتدی 


- بناہ العلامة قاسم علی ما صرحوا [بھ] من عدم جواز إدخال النجاسة السجد وجعلە مقیداً 
لقوغٰم: إن الدھن النجس ہجوز الاستصباح بہ انتھی. أي: فیجوز لاستصباح نی غیر الملسجد. 

]١[‏ لفظ القنوت يُطْلَق علی آکثر من عشرۃ معان نظمھا بعضھم: کما في (الأوجز)'''ء والمراد 
ماھنا الدعاء في الصلاة فی محل مخصوص من القیامء انتھی. 


0 0ھھ ‏ ۱ء :۱ء حم: /١٤‏ ۲۸۰ تحفة: ۲[ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (غندر محمد بن جعفرا. 
)٢(‏ (أوجز المسالك؛) (۳/ ۳۱۲). 





تتعقی ظررق ضر اق کے لیت ے۳ ضی الاو جن غَازب: 
الكَبیٌ ولا كانَ يَفْنْتُ فی صَلاۃ الضٌُبٔح وَالَغْرِبٍ۔ 


بشافعي في الفجر لم یتابع بالقنوتء بل یسکت قائماء لا جالساً کما قال البعض؛ 

للزوم المخالفة فیما لا یحتاجء فلھم عندنا إِذا نزلت علی المسلمین نازلة ان یقنتوا 
وحئوں ‏ 3 

فی جمیع الصلوات!'' بعد الرکوع!'' حتی تُکُشَفَ؛ فما أَنَکر فیەا'' من الروایات 


[]ففي (الدر المختارا''': ولا یقنت لغیرہ ‏ أي: الوتر إلا لنازلة فیقنت الإمام في الجھریة 
رق : في الکلء انتھی. وقال ابن عابدین: و ترن ک ز9 اتب تھاس رفا في البحر 
ال یں اس ایت راقو مو ار فااری نارق ى الاپ ھی 
نعم حکي القنوث في الجھریة عن جمع من الحنفیةء لکن رُجُّمَ في المذھب قنوث الفجر لا 
غیر وقریب منە ما في (مراقي الفلاح)'ٴ' و(حاشیة الطحطاوي). 

]٢[‏ قال ابن عابدین”ٴ': وظاھر تقییدھم بالإمام أنە لا یقنت المنفردہ وھل المقتدي مثلە آم لا؟ 
وھل القنوت هاھنا قبل الرکوع أم بعدہہ لم ارہ والذي یظھر لي أن المقتدي یتابع إمامّہ إلا 
إذا جھر فیؤمّنء وأنه یقنت بعد الرکوع لا قبله؛ بدلیل أن ما استدل بە الشافعي علی قنوت 
الفجر -وفیه التصریح بالقنوت بعد الرکوع- حمله علماؤنا علی القنوت للنازلة ثم رأیت 
الشرنبلالي في (مراقي الفلاح) صرٌح بأنه بعدہہ واستظھر الحموي أنە قبلهہ والأظھر ما قلناء 
واللہ أعلمء انتھی. 


]٣[‏ أي: الروایات التي أَنِرَ فیھا قنوت الفجر إنما المنکر فیا الدوام والاستمرار. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (عن عبد الرحمن بن آبی ایل 

.)٥٤۹ ء٥٦٤۸‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) أي: القول بقراءة القنوت فی الصلوات کلھا. 

.)۲٦٢ ٣٢٢١۹ انظر: (مراقي الفلاح) و ھا الطحطاوي) (ص‎ )٤( 
.)٦٥۹/۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








۲۸ الکوگی الِدُتِي 


نی الَاب عَنْ عَلیٌء وائیں؛ وَأبي هُرَیْرة وَابْنِ عَبًایں؛ وَحُقَافِ بْنِ أَيمَاءَ 
ابی رَحَضَةً الفاری. 
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ال ابو عیتی: عَییۓ البَزاء عَییگ حََىٌ صَجیخ 

راک آقل الْعلٰم فی الَقْنُوتِ فی صَلَاۃِ الْقَجْرٍ قَرَای بَعْضٌ أَهْلِ 
الم مِنْ ا اطیقاں انی فَللٍ وَعَیْرِهمُ ج فی صَلَاۃ الْقَجْر وَهُو قَوْل 
المَاؤعیخ!۔ وَقال أَحْمَد وَإِسْحَاف: لا یقن فی الْفَجْر إِلاً عِند تَارِلَةِ تَثرل 


القنوث في الفجر إنما کان المنکر هو دوام القنوت في الفجرہ وبذلك تتفق الروایات 
کلھاء ولا پُخْتَاج إلی القول بالنسخ في قنوت شيء من الصلوات. 
وما أأجابه بعض علمائنا من ان قنوت الفجر منسوخ فغیر معتد بە؛ لأن النبي ا 
تنآ رر النصاء اہی لان کان مل علاف قائرت رہ رلعاغات الفٹشتر 
فی أکثرھم هو الإسلام في وقتھمء فنھاہ الله تعالی عن ذلكء لا لترك القنوت فيی 
الفجر کیف ولو کان الأمر کذلك لم یجز القنوت عندنا في النازلة أأیضا؟! مع أن 
مذھبه علی خلاف ذلك. 
وقولھے: اإنه عليه السلام کان یقنت في الفجر) لا یخالف ما قلنا؛ لأنا نقر 
أنه کان یقنتء وأما قولھم في الروایة الثانیة فی قنوت الفجر: إنه محدث؛ یخالف 
مذھب الشافعي بحیث لا مردلەء والمراد بذلك الدوامُ عليهہ لأنە لم یکن حینثذ 
نازلة حتی یخرجه عن الحدث بسببھاء ورأی بعضھم یقنت فی الفجر فقال: ( اي 


بنیء محدث٢.‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وھو قول مالك والشافعي). 








ااواٹ الم ۲۹ 
٥ ٤‏ 7 ا کا کے 247 5 ٌ ا 5 ج2 
بالمَسْلِمين؛ فَإٰذا تَرَلت تَازِلة فَلِااِمام ان يَدعَوَ لح کی نشی 
(۱۷۹) بَابٌ٘!١)‏ فی گڑاكۓ الد 


رر وی یی 


۳ت فی حْمَدُیْنْ میم ےم ےت سو 
٦‏ 0 "ء"'" شُولِ اللہ پل وَأبی بَکر 
رغا کات وَعَلیع بُن آپی طالیب گا متا بالگرلا کخوا ین گئیں بین 
ُگاٹوا يقنثون؟ قال: أَي بن مُحْدَتٌ 

٠٣‏ - حَدَکَتَا صَالخ بن عَبُد اللہ ٹا ابو عوائگہ عَْ أيي مَالِكِ الهْجَعِیٌ 
پهَدّا اللِستَادِ تَحُو بِمعتَاُ 


2 


قال اض هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

رت لعل وقّال مُفْيَان القَوِْیٔ: إِنْ قنّتَ فی 
اچ تع رتا ساد تب مہو ا اہ کے تاد 
ار عق اآئش 


وقوله: (فللاِمام ان یدعو لجیوش المسلمین) والذي خلفه یژؤمّن عليه 
وتخصیص الجیوش؛ لن نصرّھم نصرٌھم وھزمَھم هزمُھم أو اتفاقیٴء ولا یبعد أن 
یؤخذ الجیش بمعنی الجماعة لا المصطلح. 


[)] :۱۸ء جہ: ١١۱۲ء‏ حم: ٣٤۷٦ء‏ تحفة: .٦۹۷٤‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)١(‏ نی (معارف السنن)(٤/۲۸):‏ الظاھر فی ری - واللہ أعلم - أنە یرید بہذا الباب ترك القنوت 
فی صلاة الفجر ضد ما نی الباب الأولء کما هو دأب المصنف ف التبویب فی الخلافیات 
ولیس فی حدیثي الباب تعرض إلی قنوت النازلةء وا حدیث حجة لنا نی ترك القنوت فی الفجر. 


)٥(‏ رسمت فی نسخة: لیا أبت). 








کی الکوکہ الذُري 
َال اب 


مو 3ئ 


ہو ِیسّی: : وَأَبو مَالِي الفْجَعِیُ اسم : سَفذ بْنْ طارق بْنِ أهيمٍ 
(۱۸۰) بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجُل يَعْطِسُ فی الصَّلَاِ 
٤‏ - حَدَثَتا قتیبة تق کا رِفَاعَة بْنْ يَحْبَى بيي عَبْد الله بي رِفَاعَة بن ن رافع 
لزرَق عَن عَعأَیهمُعَاذِ بن راع عَنْأَييدِقال و اغقنتت سُولِ الہ وَلل 
حتف 1010ا ےکا رت یڑ کے کا ا لات تی گا ھت کت 
ُ رق وَيرْضَی قَلَمًا صَلّی رَسُول اللہ لا انْصَرَف قَقّال: ١مَن‏ الَْْمَکُلَمْ 


6۹ 


۰- باب ما جاء فی الرجل یعطس فی الصلاٴةۃ 
ڈلك لوفعل لسن ےی صلاتہ نسا ا5 
(نا رفاعة بن یحیی بن عبد الله بن رفاعة بن رافع الزرقء عن عم 
معاذء فمعاذ وعبد الله ھما ابنا رفاعة بن رافع الصحابي؛ فرفاعة الصحابي یحدث ابنه 


معاذا ومعاذ یحدث ابنّ ابن أخیه عبد اللہ وھو رفاعة بن یحبی بن عبد الله. 


[] ولأنه لم یعمل بە أحد من السلف؛ فلم یذھب ذاهب إلی استحبابه قَيحْمَل الحدیث علی 
بیان الجواز۔ 

[7ء حد اک صیحاف رکشت رلر قالدی حجكف ال مکا ظا لی قد ءاترھ لالہ 
خطاب؛ صرّح بە في (الدر المختار)ء وفصّله اپ عابدیہ۶۷. 


[٤]خ:‏ ۷۹۹ء د: ۷۰۸ ن: "۲٦‏ ١۱ء‏ حم: ٤۰ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔‏ 
)١(‏ انظر: ارد المحتار) (۲/ ۳۷۸). 








اواب الصلاہ یو 


٠‏ 0 بعر سے وو کی کا ہر 2 9:9 و و و و و ہے 

فی الصّلاو؟؛ فَلَمْ يَمَكُلَعْ اَحَذُ تُمٌ قَالھا الثَايِیَة: امَنِ المُتَکلَمْ فی الصّلازہ؛ 
بکری ےس گے کا ےل فروو یں کے وھ س8 
فَلَع يَکَكُلَعْ أَحَدُ ثُمٌ قَالھا القَالِقَة: امَن الْمْتَكُلَع فی الصّلاۃ؟؛ تَقَال رِفَاعَةُ بن 


رافع الغ ظ۳ آا زا کٹرل الستال کک للكک3 20 قُلتُ: سم 
٘ لہ علتا گھیڑا کیا مارگ فید مبازگا عليه گتا سب بنا وَيَرْضَی۔ فَقَال 
التب کلہ: اوَالَذِي تَدٔیي بِیّیو لَقَ ابَْتَرَمَا ؛ ج2 ۶" 
يَصعد بھا). 


سط 


قوله: (قال: کیف قلت؟) کان ھذا!'٢ٗ‏ من عادته ُ لثلا یظن رجل لم 
پ:عضر أوّلَ الٹضیة آو نسی ما کان قَبْلء آر غیژ جراتِ کیء جراب قیء آغ 
ومثل ذلك کثیر. وفیه تقریر وتثبیت ما لیس فی ترکه؛ ففی الحدیث المذکور ھامنا 
إنما گُزٌر قولَه مع أنه عليه الصلاةۃ والسلام کان سمعھا منە لثلا یظن ذلك الفضل 
الذي ذکرہ ھاھنا لغیر ما هو لەء ثم ذکر ھذہ الفضیلة مع ملاحظة قول النبي ڈ: 
(مالي آنازع القرآن) یجوّز قراء٤ٌ‏ ذلك الکلام وإخفاءھاء ومع ذلك لو جھر بە لا 
تفسد صلاته فتدبر۔ 


[1]ی: رت الأمر ورعہ زبظھر السوال والبہدا۔ 


وب سر سی ماھت اس ادس سا یر 
)٢(‏ فی نسخة: (وثلائین). 








7 الکوکب اتی 
َكَأنَ مَدا الحَییک عِئد بَعْضِ أَمْل الیم أَئه فی التَلوٌُع لِأنٌ عَيْرَ 
َاجد مِيّ القَابِعِينَ قَالوا :إِذًا عَطسَ الرّجْل في الصَّلا لصَلَاۃِ الْمَکَتوبَةِ إِنَمَا یَحْمَدُ الله 
فی تَفْيِبِ وَلَمْ یُوَتعُوا ا كت ذَِكَ. 
(۱۸۱) بَابًٔ فی دُسُخ الْگلام فی الصّلَاءِ 
٤‏ حسم ےو سس ٴي خَالِیِ 
کنا تنک کل تہ 1“32700ع+0" و خئ اتل مو 
وقوله: (وکأن ھذا الحدیث عند بعض أھل العلم أُنه فی التطوع) لیس 
حملاً للحدیث علی ذلك: إذ کیت!'؟ پتصور منه قللا جماعة النافل بل ذلك پپان 
للعملء جمعا لما في غیر هذہ الروایات. 
۸۱- باب فی نسخ الکلام فی الصلاۃ 
قوله: (عن زید بن أُرقم)ھذا ظاھر في ان نسخ الکلام کان بالمدینة؛ فإن زید 
ابن أرقم من الأنصار وقد بینا ذلك من قَبل. 
]١[‏ أَي: بھذا السیاق والصلاۃ مع الجماعة الکثیرةء کما یدل عليه السؤال والجواب: مع أنە قد 
ورد في بعض طرق الحدیث تصریخٌ المغرب؛ کما حکاہ السیوطي عن روایة الطبراني!'' 


.۳٦٣٣ تحفة:‎ ء۳٦۱۸‎ /٤ م: ۵۳۹ء د: ۹9ء ن: ۱۲۱۹ء حم:‎ ء1٥٤٤‎ :خ]٥٤‎ ٥[ 
فی نسخة: (فی آکٹرا.‎ )١( 

(٢)‏ -“" اشبل). 

(۳( انظر: (قوت المغتذي) (۱/ )۲٢٢‏ و(المعجم الکبیر) .)٥٥٤٤ /٥١ /٥(‏ 








اواب الصلاہ "٣‏ 
سرت پے کہ ٥‏ رر مر سے 7 7 عض رق 
جَنْبِهِ حَتٌی تَرَلَث: ٭وَفَومَوا لو ضَیْتِبَ 4 االبفرہ: ۳۸ء فَأَمِرْنَا بالششگوتِ؛ 


ہد ے۔ے 


وَنُهینًا عَنِ الکلام. 

نی الاب عَنِ ابْن مَسْعُود وَمُعَاويَةً بن الحَأُم. 

لسن غییة رر اک رك ار سخ 

والْعََلُ عَلَيْهِ ند اکر أمْلِ یلم لُرا: إِدا تسکَلَمَ الرّجْلَ عَايدًا فی 
سے کار ےا فا ايک وَمُو قَوْل الكَزْریٰ"؛ وَابْن المُبَارَ'"۔ وَقَال 
ت7 تَمْشُیٔعْ: ِا کل عَایدًا في الصّلَا َِأَعَا الصَلاق ران کان ایب أَوَجَامِلا 


ا 


4 وب 2۰ القَافعِی. 
(۱۸۲) بَابُ مَا جَاءَ فی الصّلَاۃِ عِنْد الَوْبَوِا'' 


-.٦‏ حَدَگَتًا کُتَيْبَفہ تا آبو عَوَائگ عَنْ غُکمَاا ا 
میتاتھا انا کی سی ت0 ہہت اك 


۲- باب ما جاء فی الصلاة عند التوبة 


هذا دفع'''لما یتوھم من بدعیة ڈلك: 
]١[‏ والڈوجه عندي أن الغرض منە بيان استحبابہ: فإن الفقھاء عدّومامن المندوبات. 


.۔٦٦٦٦‎  :ةفحت د: ١٢٥۱ءن في الکبری: ١۱۱۰ء جہ: ۱۳۹۵ء حم: ۱ء‎ ]٤٤٦٤[ 
فی بعض النسخ : (سفیان الثوري).‎ )١( 
بن اس ۷مہ‎ ... (٢) 
والإجمال فی (الخازن) تحت قولە تعالی: نَا اہ‎ ء)٠٥-٣‎ /٤( التوبة فی (الإحیاء؛‎ 


سح ےی ب و 


توبَةُ نوا 4 [التحریم: ۸]ء کذا فی ھامش (بذل المجھود) .)۲٢۸ /٦(‏ 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ھہیٹدٹج- 


2 مھھیز نیل ل اللہ کل حَییٹا تَفعَيي الله مل تَا مَاء أنْ يَنْقعيي 
بد وَإِذَا حَدَقني رَجْل من أَصْحَابه امْتَخْلَفْتْه فَإدَا حَلَفَ لي صَدَفْنهُ ند 
حَدَتني أَبُو بَٔء وَصَتق ابو بٍَٔ قال: سَمِمٰث سثارت ول لکل امَامِن 
رَجُل يُذَیبُ دا کم قفتم 0 9 8+ یف اللہ کال 
لَه ثُمَ قَر هَذْہِ الاية: (وازرے اکنا کیک آڑ ھت انت ۲ دگروا ۵ہ 
لی آخر الْاَيَة [آل غمران۷۶]ء 
نی الّبّاب عَنِ ابی مَسعُوده گے ال ٔ کی ای اق نان 
وھ ے کر متاکت رر ئا ۱ 
از ری وخغیے رو کن 091 تفلا مِْ متا الج 
ہے ٗی ت٭ج وَعَيْرُوَاحِد فَرَفَعُوهُ مِثْلَ حَییثِ 
ہي عَوَائة وَروا؛ سُفْيَان القَوِْیٔ وَمِسْعَر فَأَرققَا وَلَم يَرَعَاہ إِلی التَِیْ فَلك 


رترکفوام سال نالعا لف کا رارقا انی ررادافعای 
وأما أبو بکر فقد صدق أبوبکرہ فلم یکن إلی استحلافه من سبیل؛ لأنه صدیقء 
فاطمآأن قلبی من غیر أن یحلف. 

(ثم قرأً هھذہ الاّیة) لیجعل المذکور من قَبْلَ من أفراد ھذہ الَیةہ فان الذکر 
علی أي هیئة کان: ذکڑٌ. وفائدةٌ الصلاة والطھور والذکر رفعٌ الدرجات إِن انمحت 
السیکةببعضھا وإلا كذاك ویٹی الاستغفار ربحا فبھاء فإن التدامة کائیڈفی المعو 
والباقی بعدھا فاضل فی الترقی. 
)١(‏ فی (ہنل وت ٢ھ("‏ ید من آداب الاستغفار لِأنه یدل علی مزید الاهتمام 








اواب الصلاہ ٤٢‏ 
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قد رُِيَ عَنْ مِسْعَر ٦‏ ۹ئ 
(۱۸۴ بَابُ مَا جَاءَ مَتّی يُؤْمَرُ الصَّبِیُ بالصّلا؟ 


۷ - حَدَقَنا عَلِیُ بن حُجْر أنَا حَْمَلَةُ بْنْ َبّد الْعَرِیزِبي الرٌبیع بن 
سب عَنْ عَمّهِ عَبْه ال مَلِِ٤ُ‏ ك بن الرٌبیع بی سَبْرَقه عَنْ أِيهہ عَنْ جَدہ 
.ھ0+4 ول اللہ گللا: اعَلَمُوا الصّبىٗ الصَلَا ابْنَ سَبٔع سِیِينَ' " وَاضْرِبُوهُ 
عَلَيْهَ ابِْنَ عَفْرا. 

فی الّبّاب عَنْ عَب الله بن عَمْرو 


۳- باب ما جاء متی یؤمر الصبی بالصلاة''؟ 


تول: (واضریرہ غلتھا ایخ غغفی) للامیاد'! رااسریں لا لکرن ٹکلنا 
فکونە مکلفاً علی الاحتلامء أو کونە ابن!"''ستة عشر. 


[ وعلی ھذا فتخصیص عشر سنین لأنه سن یقوي فیه علی الضرب؛ وقیل: وجه ذلك احتمال 
البلوغ بالاحتلام في هذا السنء کما قاله ابن رسلان. 

]٢[‏ أي: یدخل في السادس عشرء ففي (الدر المختارہ'': بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال 
والانزالء والجاریة بالاحتلام والحیض والحبلء فإن لم یوجد فیھما شيء فحتی یتمٌ لکل 
منھما خمس عشرۃ سنةء بە یفتی؛ انتھی. 


٢۷[‏ ]د: ۲ء حم: ٥٤٤/٣‏ تحفة: ۰ .۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اولا نعرف لأسماء بن الحکم حدیثاً مرفوعاً إلا هذا). 

)٢(‏ فی نسخة: (ابن سبع)۔. 

() قال ابن العربی (۲/ ۱۹۸): لیس لسن الصبی حدہ: والجملة أنه إذا یعقل یصلی؛ وقال مالك: 
إِذا بدل أسنانهہ وقال ابن رسلان: المراد استکمال العشر أو في العاشر قولانء وحکی في 
وجهه قولین: إما توھم البلوغ بالاحتلام آو قوته وتحمله للضرب. 

.)۲٢٦٦ /۹( (رد المحتار)‎ )٤( 








ٌ الکوکب الدُتي 
ارہ الَل ِلد یہ بی آقل الیل وه یل اذ زِنعاف وقاہ ىا 
تر الام مد عفر( ین الشَّلاہ تتاضسا 
ال یت سر ھی ابِنْ مَعبَدٍِ مَمْبَدِ الجْهَيٌْ وَيْقَالُ: هو ابن وہ مخ 
ئا ا اریہ يَخْدِثُ بَعْدَ الفْقَهدٍ 
۸ و کت بح لاف لاعت اکم 
999-00 0*8 
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ابْن عَمرو قٌال: قَا سُول اللہ لاہ: (إِذًا أَحْتَتَ - یع الج وَقد جلی 


۶ باب ما جاء فی الرجل یحدث بَعد التشھد 
ان الفرض إنما ہو نفس الخروج'!''ء لا الخروج بصنعہ کما هو منسوب إلی الإمام؛ 
وھذہ الروایة عنه ضعیفة والصحیح خلافهء وهو الثابت باکثر الروایات. 


[] واوضح منە مانی (الإرشاد الرضی) إذ قال: إن ا خروج بصنعه فرض عند الإمام بخلاف صاحبيه 
بد سی ہر بب یس یی 
انتھی ٭قلت ترمگطظاودفالہ' "' وغیژہ الاختلاف نی ان الخروجٌ بصنعه فرض عند الإمام ام لا؟. 


۔۸٦٦۰ د: ٦٦١٦ء تحفة:‎ ]٥٤۸[ 

)١(‏ فی نسخة: (بعد العشر)۔ 

"٢)‏ زاد نی سَثة ابن موسی الملقب بمردویه). 
(۳) انظر: (رد المحتار؛ (۲/ ۱۳۷). 








ابواتت اصَلاہ ۲۷۷ 
فی أخ خر صلاتہ قَبْل ا بل أَنْ وُمَلَعَ فَقَد جار ا وخ 
َال ا تی متا حریک لوق 20ن رع ا ون ا ظزترا 


یر ای ا ِا جَلََ مِغْدَارَ الُقَهّدٍ 
7ک وآ من نت كت تکالہ رال تل أهْلِ الْعِلہ: إِذَا أَخْدَكُ 


وترلت ڑھڈا حفیک لیس اناد یالترق) بک تھا تد ترلہ (بعید 
الرحمن بن زیاد هو الإفریقي [وقد] ضعّفه بعض أُھل الحدیثہ منھم یحبی 
این سعید القطان) قد وثقه البعض الآخرون: منھم یحیی بن معین!''. 


وقوله: (وقد اضطربوا فی إسنادہ)م یبینہ ولیس الذي ظنوہ'''اضطراباً اضطراباً؛ 


[ٗملم یذکرہ الحافظ في (تھذیبہ/”'' إلا أنه ذکر عنه عدٌة أقوال: منھا: أنە ضعیف بکُتَبُ حدیلہ 
ومخصلالیس سیا ضصیف رخیرذلك فضل اکرری عتتراف ایض کتارری ترتت 
عن یحیی القطان ایض هذا وقد وثقه غیر واحدہ منھم أحمد بن صالح فقال :يّحْتَمٌْ بحدیلہ 
وکان ینکر علی من یتکلم فيه ویقول: :هو ثقة وتقدم عن عن الترمذي أیضاً یقول رایت محمد 
ابن إسماعیل یقوي أمرّہ ویقول: هو مقارب الحدیث. 


[ولذاتعقب الشیخ في (البذل۸'ٴ'علی الإمام الترمذي: وقال: دعوی الاضطراب لیس بصحیح 


)١(‏ فهذا الحدیث یدل على أن السلام لیس بفرض: وقد اختلف العلماء فی ذلكء فذھب الشافعي 
ومالك وأحمد إلی أن ا خروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عندھم؛ وعندنا لیس بفغرض؛ 
واستدل الاإمام الشافعي ومن وافقھم بحدیث: (مفتاح الصلاة الطھورہ وتحری| التکبیرں ونحلیلھا 
التسلیم)ء وا حنفیة ومن وافقھم استدلوا بحدیث الباب؛ کذا نی (بذل الملجھودا (۵۳۸/۳). 

)٢(‏ فی نسخة: (بذاك القويی). 

(۳) انظر: (تھذیب التھذیب؛ /٦(‏ ۱۷ء .)۱۷١ ۱۱۷٢‏ 

.)٢١١۸-١١٥ /٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٤( 








۸ الکرکی الڈزیي 


"ان هد وَقَبلأَنْ ومن أَعَادَالصّلا وَهُوَقَْل المَافِعِيْ. وقالأَحَْدُ: 
دہ یذ ول َجراہ زقزل اَی الا خلا الگٍ ےہ تید 


َو قام ات کا فی اکن یْي قَحَضٌی في صَلايہ وَلَم یکا : یکمھد وَقَال لِسْحَائُ 


اہ بن إبرَاهِيم: نا هد عم أجْرَاه وَاحْتغٌ يِحَدیث ای مود جی عَلَتَة 
لن للا النْمَهّدَ کَقَال: ِ9" 08080 قَضَیْتَ مَا عَلَيْككَ). 

قَال کر ری وہ الِرّحَمَن هن زَیّاوا " مر الْریقی وَقَد ضَعقفَةُ 
بَعْضُ آَھْل الأحَییٹ( رات رحس لقاتہ اکا میس 


(۱۸۵) بَابُ مَا جَاءَ إِذَا كَانَ 7ے امت فی الرّحَالِ“ 


٭+- خَدّگتا أَبُو حَفُصٍں عَمْرُو بن عَلع" کا أَبُو دَاودَ القَيالِِیُء کا 
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إذ الروایة محتملة عن کلیھم|ء وإذا کان کذلك فالروایة ت تتقوی بکونہا مرویة من سندین. 
۵- باب ما جاء إذا کان المطر فالصلاۃ فی الرحال 
کان قد أمر أن ینادی باالصلاةۃ في الرحال)؛ فقیل'''"مقام قوله: حَيٌ علی 


]١[‏ أي: اختّللف في محل النداء فقیل: کان الأمر بنداء هذا اللفظ مقام الحیعلتین؛ وقیل: کان 
بعد ختم الأذان. 


٤ ۰۹[‏ هہ: "5٦‏ ۸۱ حم: ۳/ ۲ء تحفة: ٦۲۷۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (بعد)۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: (ابن أنعم). 

(۳) في نسخة: (أھل العلم). 

)٤(‏ قال النووي في (شرح صحیح مسلم) /٥(‏ ۲۰۷): قال أھل اللغة: الرحال المنازل: سواء 
کانت من حجر ومدر وخشب آو شعر وصوف ووبر وغیرھاء واحدھا رحل. 

)٥(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 








آواں الصلاد ۹ 


ا8و ف2 


َأسَاتتا مگ ڈقال لئرع الہ ((م بے ےد" 


سپ سے 25ے ٥ ٤‏ ال و ریب یں ھی ا ںی ات ہے 2 و و اف فا یٹ 


وڈ رَكُصَ أَهْلُ الم في الْقغود عَنِ الْجََاعَة وَالْجْعَةِ في المَطظر 
والگین. وید يَقول أَحْمَد وَإِسْحَائہ قال: سَیعت ابا وُرعَة یَقول: وی عَفَانْ 
ا مُسلہ؛ عَن عَشروبن عَليٌ حَدِیقا َقال َو رق لع اَڑ'' الَ-ضرَۃَأَحْقَط 
یخ اگ الَلاکة: : عَلِيْ بی المَِبنِيْ وَابْن اللقَادگوی, وَعَمْرِو بٔن عَلِيٌ. وََبُو 
لیج بن أَمَامَة اششۂ: ایی وَیقال: َيْد بن أَمَامَة بن عُمَيْر الْمَدَلِی 


الصلاة ''ء حَيٌ علی الفلاحء وقیل: بل بعدہہ فإن کان الأول فالأمر أمر إباحةء وإن 
کان الثاني فالجمع بینھما لثلا یمتنع من أراد الإتیان'''عملاً بالعزیمة دون الرخصةء 
وف ؟'خیر کثیر؛ فإن التخلف رخصة وھذا هو الحکے''' بعدہ علیه الصلاةۃ 
والسلام. 


[ وعلی ھذا یتفرع عليه مسألة جواز الکلام في الأذان والبسط في (الأوجز؛۳' 
[]آي: في الاإتیان إلی الجماعة خیر کثیر۔ 

[] یعني: أن الرخصة الصلاة في الرحالء والعزیمة الصلاۃ مع الجماعة وفیه خیر کثیر. 
)١(‏ في نسخة: الم پُڑا. 

)٢(‏ أي: إتیان المسجد. 

(۳) انظر: (الأوجز) (۲/ .)٦٦‏ 





٣٢‏ الکوگی الِدُتِي 
)۱۸٦(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی التَسُبیج فی أَذْبَار الصّلَاو!'؛ 


٠‏ - حَدتَتا إِسْحَاق بَنُْ إِبْرَاهِيمَ بُن حَبیبِ بُني القھیر؟ وَعَلِيٌ بن 
خُجْر قالا: اظات رز کس َنْ حُصَیفء عَن مُجَاهِدِ وَعکرِمَة عَنِ ابْن 
عَبًایں قال: جَاء الْمُقرَاءِلَی رمُوا شول الله لالہ مَقَالوا: يَا رَُول اللہ إِنَ الكَخْیيَاءَ 
صَلونَ گتا تصَلَي وَیَسُومُونَ گتا ضوع ونم اَل ييفُونَ وََتصَدَفُونَ 
وو وسر سی 
و مَرَّه وا َال ا ایر قَلايِينَ مَرَةٌ إِلَهَ ِا اللہ من 6اس 
اد گڈرون بے تج میک 7 لا يَْبِقُم مَنْ بَعْدَُمْ). 
نی لباب عَن گب بن عُجْرَة وََتیںء وَعَبْد اللہ بن عَمْرِو وَزَیْدِ بن 
گایچہ وَأبي الدَردَاہ وَابْنِ غُمَرَ وَأبٍي در 


-٦‏ باب ما جاء فی التسبیح في أدپار الصلاةۃ 


قوله: (فإِنعکم تدرکون به من سبقعحم) إذ أفضل أعمال الرجل قراءة 
القرآن في الصلاة ثم قراءته خارجّھا بطھارةہ ثم قراءة القرآن علی غیر طھارة ثم 
باقي الأذکار؛ ثم الصدقة ثم الصومء فکانوا یتصدقونء والذي علّمه المھاجرین 
من قسم الأذکارء فکان إدراکھم من سبقھم ظاھراً لا یخفی؛ وذلك لما أنه لیس 
اأحد أحب إليه المدح من اللہ سبحانه فلما کان المدح أ٘حبٌ إليه کان أفضل من 


[٤١٦]ن:‏ ۳٣۱۳ء‏ تحفة: .٦٦٦۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الصلوات)۔. 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 








و ا ۔ و۶ ٥‏ ضر ای 2 3 ك(١),‏ 


بو عیسی: حدِیث ابٔن عَبًّایں حَدیث حَسَنٌ غَرِیبٔ 


یق کا 5 سد و کا 5 74 
وَقَد رُرِيَ عَنِ التب قَلل أنتَہ قَال: ٦حَصْلتَانِ‏ لا یُحْمِيهمَا رَجْل مُنْعٌُ 
لا دَكَل ا جَئَۂ٢)؛:‏ لق کی کل ملا لگا ای وت اگ 
فزت فا او تی مر 


وکا“ وَیَکصبرہ ار وف بَا وََلاؿِينَ وَبسبح اناد عَنَه ای 7 ہچ" ویحمدہ 
عَش/ا ویکیرهۃ ف۳1 


سائر ما سواہ. ثم إِن للمال تعلقاً بالقلب لا یخفی؛ فکان إیتاؤہ جھداً علی النفس 
غیر یسیرہ وأما الصوم ففيه فضیلة جزئیة کونە خالصاً له تعالی لا شائبة فيه للریاءہ 
فناسب في جزائە ان یکون کذلك من غیر وسطہ وما ورد من وعدہ تعالی: (الصوم 
لي: وأنا أجزي بہا''' معروفاً ومجھولاً جزاء للشيء ہما یناسبە في الإخفاء. ولا 
کان جُلّ عملھم هو الصدقة ومي ں آفل من الَلَک قاع سیق من تعلق: بە علی من لم 
اوھ نار ات ا : اتدرکون) ھم الذاکرون بجملتھم 
لا الصحابة خاصةء وکان الاإمام ابو حنیفة ہج ہجوت 
وھذا لا ینافي الترتیب الذي أسلفنا؟ إذ فی الحج صرف کثیر مع تہ بۂ شی اس 
وجھدہ. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (وفي الباب أیضاً عن أبي ھریرة والمغیرة4. 
)٢(‏ في نسخة: (إلا آدخله اللہ الجنة). 


او کواھ وو ٤ں‏ راو کو لله 


ُسئخ الله في مر کُلَ صَلاو عَفَْاء وَيَحْمنُةعَشرَاء وَبْکبڑ عشراء و وَیسٌّبح الله 
عل2 کا کلک ر کی ختاا ٹلا رای رات اکا تی م رام اراق 
للحدیث الڈی سپاتی فی أبراب الدعوات .)۳٣٣٣(‏ 


() فی نسخة: ") 


.)۱۱٥١( آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (۵۹۲۷) ومسلم فی (صحیحہ)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ عَلَی الدَابَّةِ فی القّین وَالْمَطر 

1ء متا نے بن مُوسّی کا شَبَابَة بْنْ سَوّار کا ۓ ور ہے سے 
عن گزیر زی زتاو ن غنررن عفان بی بعَ ِي مُزقہ عْأييه عن جَذ 
أَهُمْ گائوا مَعٌ النَْیٌ قَللْ فی سَفر فَانْتوْا''' إِلَی مَضِیقء فَحَضَرَ و ت الشلاگ 


۷- باب ما جاء فی الصلاۃ علی الدابة فی الطین والمطر 

اتفقوا علی أن الرجل إذا لم یجدا'' موضعاً للصلاۃ لخوف عدوء أو انقطاع 
عن الرفقةء أو نجاسة المکان: أو الطین؛ أو غیر ذلك من الاأسباب: یصلي علی 
راحلته أو دابته یومئ إیماء فمن هذا القبیل ما قال صاحب!''(البحر): حججت 


[٤]قال‏ ابن عابدین''': اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا یصح علی الدابة 
إلا لضرورۃ کخوف لص علی نفسه آو ثیابە أو دابته لو نزلء وفي (الدر المختار''': ومن 
العذر: المطرء والطین یغیب فيه الوجهء وذھاب الرفقاء ودابة لا ترکب إلا بعناء انتھی. 

[]م اجد الحکای نعم ذکر فی (شرح الکشزا'' ما یومئ إلی ذلكء ولفظە: وم أر حکم ما إذا کان 
راکباً مع امرأتہ و مه کم وقع للفقبر مع امہ نی سفر الحج؛ ول تقدر المرأةعلی النزول والرکوب: 
یجوز للرجل ا لمعادل ھا ان یصلی الفرض عل الدابة؟! کم بجوز للمرأة إذا کان لا یتمکن من 
النزول وحدہ یل الملحمل بنزولە وحدہہ وینبغي أن یکون لە ذلك کما لا بخفیء انتھی. 


[ء)] محم: ۱۷۳/٤‏ تحفة: ۱۱۸۵۱. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (البلخي). 

)٢(‏ فی نسخة: (فی مسیر فانتھوا)ء وفی نسخة: فی مسیرہ فانتھی)۔ 
ر0( ارد المحتار) (۲/ ۸۸٥ء‏ ۸۹٦)۔‏ ۱ ۱ 

.)]۸۹ ٦۸۸ /۲( (رد المحتار)‎ )٤( 

.)٦۹۰ /۲( البحر الرائق) (۲/ ۷۰) وذکرہ ابن عابدین أیضاً‎ )٥( 








آنواں الصل۔ ٣۳‏ 


ہےی:؛١‏ یب 


سپ سے ۔بنھ ق یر ہے گا اک 2 2 و 
فُمٌطرُواء السَمَاءُ مِنْ فُوْقِهِمْ وَالیلة مِنْ اسَفَل مِنھمْ 


7 
ظ2 
2ئ 
3 


ص رو کے طط ےم 
نَ رَسُول اللہ للل وَهوَ 


می وکانت لا تستمسك علی الراحلة؛ فلو ترکٹھا ونزلت للصلاۃ لکانت سقطت:؛ 
فکنٹ أصلى أیضاً علی الراحلة أومیع إیماء 


وفي الحدیث دلالةڈ'ٗعلی أن النبي ادن بنفسه النفیسة لکن یشکل علی 
الأحناف أمرٌ جماعتہ و مع أنھم یعذون الرواحل أمکنةا'' متعدہة إلا ان یقال: 


[ والمسآألة خلافیة شھیرۃء وبحدیث الباب استدل النووي علی مباشرته ا الأذانَ بنفسە قال 
الحافظ''': جزم بە النووي وقوّاہہ لکن وجد في (مسند أحمدا''' من هذا الوجه: (فأمر 
بلالاً فان فعُلِم أن في روایة الترمذي اختصارا وأن معنی ١أَذّن):‏ أمر بلالاّ کما یقال: 
أعطی الخلیفةًُ کذاء وإنما باشر العطاءَ غیرُہ قاله ابن عابدین٭'ء وفي (الدر المختار!'؟'عن 
الضیاء: أنە عليه السلام أذُن فی سفر بنفسہ؛ وأقامء وصلی الظھر. 

]٢[‏ وفي (الدر المختار”ٴ' بعد ذکر التفصیل في جواز الفرض علی الدابة: أما في النفل فتجوز 
علی المحمل والعجلة مطلقاء فرادی لا بجماعةء إلا علی دابة واحدة. قال ابن عابدین: قوله: 
الا بجماعة) أي: في ظاھر الروایة واستحسن محمد الجوارٌ لو دوابھم بالقرب من دابة 
الإمام بحیث لا یکون بینھم وبینە فرجة إلا بقدر الصف؛ قیاساً علی الصلاۃ علی الأرض؛ 
والصحیح الأول؛ لن اتحاد الکان شرطء حتی لو کانا علی دابة واحدۃ فی حمل واحد أو في 
شقي محمل جاز: انتھی. فَعْلم أن لا إشکال في الحدیث علی قول محمد ویحتاج إلی 
الجواب علی قول الشیخینء علی أن الحدیث ضعیف؛ وعثمان بن یعلی مجھول. 


)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۷۹/۲)۔ 
)٢(‏ مسند الإمام أحمد (۱/ .)٥٥٤‏ 
(۳) (رد المحتارا (۷۱/۲)۔ 

)٤(‏ (رد المحتار) (۷۱/۲).۔ 

.)٦۹۲ ء٦۹۱٤‎ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








۲٢٤‏ الک اي 


عَلّی رَاحِلییه وََقام۷' فَتقَدُمَ عَلّی رَاحلیہ فَصَلّی بھم یُویئٔ ِبمَا يَجْعَل 
اُجُوۃ أَحْقَصَ مِنّ الرّگوع. 

ار و رت نے لیلخ 
> مرف للا ِنْ حَییی وذ ری عَنه غَْرُوَاحد من أَهلٍ اللہ ؛ وگدا رُويَ 
عَنْ آئیں بی مَالیلِي ات صَلَی في مَاہ وَطینِ عَلی دَابّده وَالْعَمَلُ عَلَی مَدّا عِنة پت 
ُمِْ اللہ وٹ ار تماق 


(۱۸۸ بَابُ مَا جَاءَ فی الاجْتِهَادِ فی الصَلَاۃِ 


یدن چ 
٥ 7‏ عو 
بے ٥صسصی‏ ۔ 


۴ - حْدَثَتَا قُتَْمَةَ وَبشْرُبْنُ مُعَاف قَالَا: تا أبٔو عَوَائَةً عَنْ زیّادِ بٔن عِلاقة 


(فتقدمٌ علی راحلتہ) أي: وخلفه ثلائة علی راحلتہ لا علی راحلتھم؛ وینتظم 
بالائنین أیضاً أمرٌ الجماعةہ أو یقال: پ مو مور ہت 
صلی لنفسه وصلوا لأنفسھم فرادی؛ والباء للمصاحبة ولا تقۃ _ تقتضي الشركة وإن 
قاق ظالت تال (اصلی بھم) في صلاة الاإمام بالقوم. 

۸- باب ما جاء فی الاجتھاد فی الصلاۃ 


فقد غُلِمٌ من حدیث الباب أن العبد لیس یبلغ بطاعته وقربه درجة یستغني معھا 
عن الاجتھاد في الطاعات: ولا یفتقر إلی زیادة المثوبات وأما جواب النبي لا عما 
قالوا له شفقة عليه ورحمة بهء فإنما حاصلە أنھم کانوا فھموا أن الجھد في الطاعة 
یکون رغبة فی الثواب آو رھبة عن العقابء ولما غفر الله ذنبه وأولاہ رسالة کافةق 


[٤١]خ:‏ ۱۱۳ء م: ۲۸۱۹ء ن: ١٤٦۱ء‏ جه: ١٤١۱ء‏ حم: /٤‏ ٢٦٥۲ء‏ ٢٥۲ء‏ تحفة: .۱۱٢١۹۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أو أقام). 








نیرز ری ںریککییں یگیررریرنر رر ری یر گنی یر رر زرررررررررریررکررر رر کیک یکپر ٹر کیرٹ رر ریو رر رر رر رر ر یں 


کان لا له رغبة فی نیل الثواب لأنه حاصلء ولا لە رھبة عن نیل العقاب لنه مغفور 
لە فکان الواجب عليه ان یؤدي فرائضه والواجبات عليه مقتصراً علیھاء فلو أجاب 
عنه بأن اجتھادي ذلك إنما هو لتحصیل درجات عالیة لرہما توھم بذلك بعض مَنْ 
بعدھم أن الاقتصار علی الواجب والفرض کافِ في النجاۃِ عن النار والدخولِ فی 
الجنةء أما الإتیان بالسنن والنوافل فإنما هو لرفع الدرجات؛ أجاب ''' بن اجتھادي 
في طاعتہ سبحانه لیس إِلا رغبةً في مزید کرمہہ ورھبةً عن مکروہ کفر نعمہ؛ کما 
آضار الی: سبعانہ: لن سے و ینہ وین فرع إِےٌ عَذَا لَمْرِد × 
[برامیم: ۷] وإلی الثاني بقولہ: ٭ لوا ڈککروا زسمت الله إن كَْمَإِفَاهُتيدُونَ 4 
[النحل:١۱٢]‏ إذ الأمر للوجوب؛ وإنما اختار النبي ِا في الجواب هذا لما في طبائع 
الناس من الاقتصارِ علی الضروریات''' فی الأشغال الدینیة والانهماكِ والمبالغة 
فی الأمور الدنیویة فخشي منھم ان یقتصروا بتوهھمھم الناشيء من الجواب الذي 
ذکرنا علی إتیان الفرائض والواجبات؛ ویترکوا النوافل والسنن الراتبات قانعین 
بدخول الجنة والنجاۃ من النار عن الجھد في تحصیل درجات ما لھا من قرار. 


[]متفرع علی ما سبقء یعني لو أجاب بأن اجتھادي لتحصیل الدرجات لتوھم أن اللإتیان بالسنن 
لرفع الدرجات فقطء فأجاب بن الاجتھاد للرغبة والرهبة. 

[] وھي التي يُسْلَبٌ فیھا الاختیاژ؛ ویجب الاتیان بہا من الواجبات وغیرھاء ولیس ا لمراد ھاھنا 
العنی العروف بضروریات الدینء وو علىی ما قاله ابن عابدین'': ما یعرف ال خواص والعوام 
أنه من الدینء کاعتقاد التوحید والرسالة والصلوات ا خمس؛ بخلاف فساد الحج بالوطء 
قبل الوقوف؛ وإعطاء السدس الدةٌ ونحوہ ما لا یعرف کونَّە نی الدین إلا الخواص انتھی. 


.)٥٤٥٤ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 








ج,. الکوکب الِذري 
کر ھت ال سے ان اللہ ٹا حَتٌی انْتتَحَث فَتَمَاہ کقبل 
0+02۳ وك عق لَك ما تد تن کزان رت تج ہے فلا اون 
عَبْدٌا مُگویا؟. 
وَني الَبّاب غڑ ای هُرَیيرَۃ وَعَايْقَة 
قال آئ ین حَدِیث الََُغِيرَۃ بْنِ شُعْبَةَ حَییثٌ حَسَن صَجیخ۔ 
ات 0ا ج2 7ؤ آئل کا تام ید الْعََد يَوْمَ 2ة شاک 


ق گت 


۳ >-حَدتتا عَلِی بن تضر ین عَلِحٌ الْْجَهصَیِیٌء تَا سَهُل سسھل ب٠‏ يْنْ حَمَادٍ 


قوله: (صلی رسول اللہ قَكك) أی: النافل ہل فی آخر اللیل؛ لأنه کان یحب 
التخفیف فی ین رعایة لمن خلفه. وقولە: احتی انتذ نتفخت) وفي بعض 
الروایات: سْنتَٹْ ت) ولا منافاةۃ؛ فان التشقق نوع امن الانتفاخ غایته نہ الفرد 
القال بت (ظید ا مکی سال الغاف رت اللطالشا لایخن+(ذالفکر 
علی مقدار النعمء ولما کانت النعم عليه کثیرة کان المناسب لشکرہ الکثرة. 

۹- باب ما جاء ان أُول ما یحاسٌبٔ به العبدُ یوم القیامة الصلاۂ 

أی: أوّل حساب العبادات یکون فی الصلاۃ؛ وھذا الباب مثل الدلیل للباب 
الأولء فإنه لما کانت الصلا ول ما یحاسب عليه العبد یوم القیامة کان اجتھادہ ا 
فی الصلاۃ لا یخفی وجهه. 


[]باعتبار أنه یترتب عليه غالباء بل لا یکون کمال الانتفاخ إلا التشققء ویمکن التفصي عن أصل 
الإیراد بأن الانتفاخ والتشقق کلیھما وقع. 


]٥١٤[‏ د: ٤٦۸ء‏ ن: ٤٥٦٦ء‏ جە: ۸٥‏ عحم: ۲ء تحفة: ۱۲۲۳۹.۔ 








ابوات اصَلاہ ۲۷ 


تا مَمَامٌ قَال: حَدَقَني قَتَاتَفہ عَنِ الْحَسَنء عَنْ حْرَیْثِ بْنِ قبیصَة قال: قَیمُتُ 
مھ لی جَلنا الخ ال لٹ إلی اي زیر 
قَقْلْتٌ: إٍ 0 ٌی سَأَلثٍ الله أَنْ يَررقبی جَلِيمَا صَالِحَاء ەَ 0 ا ا 


سرمم سے 


ِن ول ل الله ولا لعل الله ان جَنكع رہ تقال کنف نول اش ظا گول 
ززخ از ل تابعغادے ہد الا وذ المد ین ععلد لالہ نَإِْ خَلحَ تٹۂ 


عوھن ‏ او نے و و ود ہے ا اہ ا ١و‏ ہے انان کا ا سے 3 ک زا ا 


وقوله: (إِن أُول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة) یعني في حقوقه تعالی: 
والدماء أول ما یحاسّبُ به في حقوق العباد''. قولہ: (فِن صلحت فقد أفلح 
وأأنجح) أي: في حسابه ذلكء وکذلك ما بعدہ من الخیبة والخسران. قوله: (شیناً) 
نصب علی التمییز''' والروایة ھاھنا: من فریضة) بالتنکیر. 


]١[‏ وعلی ھذافلا ینافي الحدیث الصحیح: ( ول مایقضی بین الدماء''ء وقیل في وجه الجمع 
بینھما: إن المحاسبة غیر القضاء کما في (البذل۸'. 
]٢[‏ ویحتمل النصب علی المصدریة کما قاله صاحب (المداركع)''' وغیرّہ في تفسیر قوله: 
َأَتّشْأ ملا می نت عَن تی كَينّا 4 [البقرۃ: ۸٦]ء‏ وھذا کله علی تقدیر أن (انتقص) لازم 
رقاعل کرھ ھا فر مف رآ مال ای۹ اص رف راتعرہ: لت نت 


)١(‏ فی نسخة (فریضتہ6). 

)"0 سڈ (شیء)۔ 

وھ سح البخاری؛ )٦٦٦٥(‏ واصحیح مسلم) (۷۸٦۱).۔‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھودا ٣ / ٤(‏ ۳۳). 

.)۸۷ /۱( (مدارك التنزیل)‎ )٥( 

.)٦۸۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 








ڈ۸ الکوکی الِدُتِي 


کت کَبَارَكَ رکال 0 انْظُروا مَل لِعَبْدِي مِن تَطوٌع؟ فَيْكُتَل بِهَا مَا 
تُتقَّصَ مِن الْقَرِيضَةِ ثُمٌ يَسخُون سَائز عَمَلِهِ عَلَى طَلِكَ). 


وف اباب عَنْ ٹییي الذَارِيٌ 


خی 


ق.۔ و یت 


تالآ غیت خییۓ آی مَرَزرۃحییگ حم خریۓ یز کٹا 
اَمْهِ 

وك وَقَد رُوِيٰ س حت ۲ وسربت هَریر؟. سس روّی 

٠ے‏ بی کو یی 

ثولہ: (فیکمل) والإکمال قد یکون!'؟ كیفا وقد یکون کعَّاء وقد ورد فی 
بعض الروایات: أن رکعة من الفریضة تحاسب بسبعین من النافلة. ولا يُظنٌْ بذلك 
فضلٌ لکثرۃ السجودعلی طول القیام؛ لأأن رکعة طویلة لا تعد رکعةہ فإن من الرکعات 

رکعة تساوي وحڈھا أربعین أو خمسین أو أزید من ذلك. 

]١[‏ یعني: تکمیل الفرائض بالنوافل أعم من نفس الکمیة والکیفیة معاء والمسألة خلافیة 
والجمھور علی وفق مراد الشیخ؛ وقیل: إِن النوافل لا ثُكُمِل إلا ما ترك في الفرض من 
الکیفیة والخشوع. 

)١(‏ في بعض النسخ: (قال الرب عز وجل). 


() في نسخة: (ذؤیب). 


(۳) فی نسخة: (نحو هذا). 








(:۹) بَابٔ مَا جَاء فِيمَنْ صَلّى''' في توم وَلَبلَةَِيْ ہہ 
مِن لہا عالة 2 فِيه نی َ القضْل“ 

٤‏ - حَدَنتَتا مُحَمَد مُحَمّدُ بن راف مک ٤‏ کا لِمْحَائ بٔنْ سُلَيْمَانَ الزَازِیٔء کا 
یا بْنْ زِيّادِ عَنْ عَطاوء عَنْ عَائْقَة 07 ٌ شول اللہ کل دز 
و ہے ہہ وت لہ لَهُ بَیْکا فی الْجَتَة: ابع 

کو یں 5 عتین بعدھا ورکعتی ین بَعْدَ الََغْربء وَرَکَعَة مت بعد 
الیکا 6ٹ تہ ئن قبل الف 


(۱۹۰) باب ما جاء فیمن صلی في یوم ولیلة ثنتی عشرۃ رکعة إلخ 
ثم الصلوات التي هي أربع رکعات من النافلة والسنة عندنا بتسلیمة وعند 


الشافعي بتسلیمتین؛ لما ورد من: ان صلاةۃ اللیل رارق تر "۴ وسیجيء 


[٤١]ن:‏ ۱۷۹۰ء جه: ١٤۱۱ء‏ تحفة: ۱۷۳۹۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (من صلی). 

)١(‏ نی (معارف السنن) (/۵۹): ا مراد فی حدیث الباب من السنن الرواتب؛ ونسب إپىی مالك 
عدم التحدید فیھاء ولکن الأفضل فیھا ما وردت الاأحادیث بفضلہ؛ وقال أبو حنیفة والشافعيی 
بتوقیت السنن وتعیینھاء إلا عند أيي حنیفة ثنتا عشرۃ رکعة وعند الشافعی عشر فی الأشھں 
زس ناب احنہراقلات ق تاب اظیر فلت اروں رعترکدافدرلگکل حوبف: 

(۳) فی نسخة: (ما لە من الفضل). 

(كا زادقی سق ٥اض‏ اوری: 

.)۲۰٠٢ /۱( المثابرة: الحرص علی الفعل والقول وملازمتھماء انظر: (النھایة)‎ )٥( 

.)۵۹۷( والترمذي في (سننہ)‎ )۱۲۹١( أخرج آبو داود في (سننہ)‎ )٦( 








٢‏ الکوکب الدُتي 
وَي الْبّاب عَنْ أَمٌ حَبِيبَة أَيي مُرَيرَة أَي مُوسّی؛ وَابْن عَمَرَ 
قل سی خییث عَاوِقة خییک غریبً یخ کا اد وَمَغيرَة 
ْٔ راو(“ قذ تکَلَمَ فی بَمْض أَهْل الْعلم من قَِل حِنْظِهِ 
-٥‏ حَْدَنتَتا مَحْمُود بْنْ غَیْلانَء تا وت ارک ٰ ان الكَزِْیٌء عَنأَيي 
عر وت سو وت عن ا عیہ 
قَالَتٰ: قَال بَہُ صھ یس ہے فِلَْیْ عَشْرَة و لان 
یگ فی الْجَتَة: أَرمَمَا قَبْل الشُّھُر وَرَكَعَتيْن بَمْتَءَ تہ 7- .ا 
وَرَکَعكْن بَ تَنه الیکا یک اف افقر ھاذظ القتا“. 
اق آثو میتی ساس البَاٍ حَیِیثٌ 


و سی وا کو ا وا و یں و یا یو کے .. >ه وی ا 
کسن وہ رھ رر ات کی یہ ہے 


قوله: (صلاٴة الغداة) نصب علی الظرفیة أو بنزع الخافضء أَي: الرکعتان 
اللتان قبل الفجر ھما في صلاة الغداۃ ولا یبعد أن یکون بدلاً من الفجرہ لکنە یلزم 
أن یکون مجرورا ولعل الروایة بخلافھ. وإنما قال ذلك لثلا یظن بظاھر (قبل الفجر) 
أُن المراد صلاة التھجد. 


[٤١٥]م:‏ ۷۲۸ د: ١٥۱۲ء‏ ن: ۱۸۰۳ء حم: /٦‏ ٣٦۳۲ء‏ تحفة: .۱٥۸١٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (والمغیرة بن زیادا. 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو ابن إسماعیل). 

(۳) فی (م): (قبل صلاة الفجر)ء وفی ھامشہ: اقبل صلاة الغداة). 





آبوات الصلاد ٦‏ 


(۱۹۱) بَاب مَا جَاءَ فی رَکَعَة ي الّفُجْرٍ مِنَ الَقَضْا"' 


عڑ گنا صالح بن عَبّدِ ض گر اقت 8ھ عَوَائَة غَی قُتَادق عَن رَرَارہ 
اد اش دب سد جس 
الہ لَقَجْرِ حَیْرمِنَ الدُنْيا وَمَا ذ فِيها)۔ 


و الْبّاب عَنْ عَلِیٌ؛ وَابْن عَمَر وَابْني کاو 


[۹۱- راب ما جاءۂ فی رکعتی الفجر من الفضل] 


قوله: (رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا) لا یلزم بذلك فضلُھما علی 
غیرھمامن الصلوات؛ إذ کل تسبیحة وتکبیرۃ وتحلیلة خیر من الدنیا وما فیھاء فکیف 
برکعة أو رکعتین؟ وإنما المراد بذلك إثبات الفضل لھا اعتباراً لأنفسھا لا إضافة إلی 
غیرھا من السننء وأما کونھا مؤکدة بالنسبة إلی السنن الآخر فإنما هو بالروایات 
لأَرء مثل قولە عليه السلام: (لو طردنکم الخیل) إلی غیر ذلك'. 


[٤١٥]م:‏ ٢۷۲۷ء‏ ن: ۱۷۵۹ء حم:٦/‏ ۷ء تحفة: ٠٦١‏ ١٦٦۔‏ 

)١(‏ قال ابن العربي (۲۰۹/۲): قد ورد فی فضلھما ثمانیة أحادیث: ثم ذکرھاء قال أشھب: إنھا 
سنةء قال مالك: ولا ینبغي ترکھاء وھو الأصح. 

() زاد فی نسخة: (الترمذي). 

(۳) قال الشیخ عبد الحق الدھلوي في (لمعات التنقیح) :)۲۸٦/۳(‏ أُقوی السنن وأوکدھا 
رکعتا الفجر؛ وبعدھا سنة المغربء وبعدھا السنة بعد الظھر؛ وبعدھا سنة العشاءء وبعدھا 
السنة قبل الظھرء وقیل: السنة قبل الظھر وبعد الظھر سواء في الرتبة ذکرہ الشمني. 








۲۲ الکوگی الِدُتي 


قال أبٔو عیسّی: حَدِیث عَاقِقَة حَدِیث حَسَنٌ صجیخ؛ وَقَذ رَوّی أَحْمَدُ 
کک یْنُ عَثْبَلِ عَنْ صَالج بٔنِ عَبّد الله الْرْمذِي حَدیگا١)‏ 


(۹۲( بَابٔ مَا جَاء في تٔفیف رَكُعَتي الْقَجْر وَالقرَاءَة ِيهمَاا” 


2 
ھا ۶ 7 


۷ خنتا تخشیا من عَاط وآ خر کل قَالا: تَا اب َحْمَد ایی 
تا تَا کن آی إِمْحَاقَء عَنْ مُجَاهِی عَنِ ابْن عَمَرَ : ل: رَمقث التی لا - 2 
مھا فَكانَ شا و فی الڑ کعَتَیْرَ قَبْا الم قَبْل الْفَجْر بقل 2 >2 افرورت 1 


قوله:(وقد روی أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله الترمذي حدیٹاً) 
راد ىبِللك ٹو کََ ثیئی صالح؛ إذ روی عنە أحمد بن حنبل. 


۹۳ سے نات ما جاء فی تخفیف رکعتي الفجر والقراءة قی ا 
لئلا یؤدي إلی فتور في أداء الفرائض؛ إذ المسنون فیھا تطویلھا'''. 
[١]في‏ حدیث الباب إشکال قوي يأتی فی (باب ما جاء في الرکعتین بعد المغرب). 


[ ٣ء‏ جہ: ۹٣۱۱ء‏ حم: ٤٤۷٦ء‏ تحفة: ۷۳۸۸۔. 

)١(‏ فی بعض النسخ: (احدیث عائشة46. 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (وما کان النبي ا یقرأً فیھما) بدل (والقراءة فیھما4. 
ففيه اُربعة مذاھبء لا قراءة عند قومء والفاتحة فقط عند مالكء والتخفیف عند الجمھوں 
والتطویل عند الطحاوي؛ انتھی من ھامش (بذل المجھود) .)٥٥٤ /٥(‏ 

(۳) قال الحافظ فی (الفتح) (/ ۷۳): فقیل: لیبادر إلی صلاة الصبح في أول الوقت؛ وبهە جزم 
القرطبيء وقیل: لیستفتح صلاة النھار برکعتین خفیفتین کما کان یصنع في صلاة اللیل 
لیدخل في الفرض أو ما شابھه في الفضل بنشاط واستعداد تامء واللہ أعلم. 








اواب الصلاه ٭٭ 


لے 2 ۔ ٥‏ جا ےی 7 لاو بل ای جیا 22 ا می و عو و 
َي البّاب عَيِ ابْنِ مسعوث وائیں؛ واپی هَرَیرة وَابنِ عَبایں؛ رَحَمصة 
وعاہشة 


یو جو ٥‏ 


ثََ و چھتی: َو یٹ اب ہوا سی 5 نے حَدِیثٍ 
عوارز وی کے اکا کا زوق عَنْأيي أَحْة عن إِمَائِیل عَدّا 
]ا یڑا 27 اتی ثقَةُ اك 


8 سے ۶ض 


6 5.86 أَحْسَیَ حِمُطا مِن أبي کم 
سی نہ زامن مُحَتَد بن عَبْد اللہ لله بٔن الْؤمَیْر شحف 


ےھ 


(۱۹۴ بَابٌ مَا جَاءَ في الْکلاع بَعد رکهَ َی الَْجْر 


۸ > خَدَگتا يُوّف بُن عیسے ۷ ا عَبْڈ الله بن ِذدتی قال: بہو 


قوله:(ولا نعرفه من حدیث الغوري) یعني أن الرواۃ کافة یرونہاعن إسرائیل عن 
أي إسحاق: وإنما رواہ أبو أحمد الزبیري عن الثوری فی روایة وفی روایة آخری لأي أ مد 
الزبیري رواھا مثل روایتھم؛ ولا ضیر فیه؛ إذ أبو مد الزبیري ثقة حافظء قال الترمذيی: 
(سمعت بندارا إلخ فکآن'''أبا أحمد رواہا عنھماء وم ینسبه إ یل غلط أو سھو. 


۳- باب ما جاء فی الکلام بعد رکعتی الفجر 
]١[‏ متفرع علی قول بندارء یعني أن أبا أحمد إذا کان حافظاً فلا یعدٌ هذا غلطاً منه. 


[۱۸٦]خ:‏ ۸٦۱۱ء‏ ۴٤٢۷ء‏ د: ۳٦۱۲ء‏ حم: ٦ے‏ تحفة: ۱ ۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (المروزيی). 








۲٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


اي بی آئیں؛ عَنْ اي التضْر عَنْ أَبي سَلَمَة عَن عَاؤِْمَّة لے قَالث: کات 
ابی قَللا إِدا صَلَىی رَکُعَكَي الْقَجْر قَإِن گائٹ لَهإِلَیٗ حَاجَُ گُلَمَني'' ولا 
کرای الات 

ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِیك حَسَنُ صَجیخ, 

وَقَد گرہ بَعْطُ بش أَهْلِ الَعلم من أَصحَاب التيِيْ لا وَعَیْر حوبت 


7 


وع الفجر”' خی مُصَلّی صلاالَجر لا ما گان مِن دگر اللہ ازمَا لاب 
نت زار ول نت زا نخاق 


تفاق کاٹ کا ا2 شا ند ط ُوع الْفَجْر إِ رَکْعَكَیْن 


الکلام فی هذا الوقت یکثر الغفلات؛ لم یکن لە ان یتکلم إلا بما لا بد منه. 
وأما ما توھمه من لیس لە دخل في العلوم أُنھا تجب إعادة السنن إذا تکلم 


بعدھاً' 'فغلط فاحش. 
[ ۱۹ے ات ماجاءلا صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتین] 


[] ففي (الدر المختار)''': لو تکلم بین السنة والفرض لا یُسْقِطھاء ولکن ینقص ‏ وابھاء وقیل: 
تسفقَط قال ان عابذین: آی: ٹیعیدھا تو قبلیةہ وتر کائٹ بعدیة فالظاعر آتھا تکرن تطرعل 


وأنە لا یؤمر بھا علی هذا القول. 


)١(‏ قال العیني في اعمدۃ القاري) :)٥٦٦/٣(‏ لا باُس بالکلام بعد رکعتي الفجر مع أھله 
وغیرھم من الکلام المباحء وھو قول الجمھورہ وو قول مالك والشافعي. 

() فی نسخة: (صلاة الغداةۃ). 

(۳) (رد المحتار) (۲/ .)٥٦٤‏ 








الات ۰ 


اوت ےکن آ2ا 2 یور سو سی 
2 تر شن ان تن نول اللہ زا قال: “٦‏ صَلَاةٌ بَعْتَ سو 


سو ا و 0 
سجدتین) ٠‏ 


قولە: (لا صلاة بعد الفجر) لما کان المنع عن الکلام في ذلك الوقت یوهم 
جوا الاشتغال بالنوافل لکونھا أولی أنواع الذکرہ والذکر مأمور بە صرح بمنعه. 

وقوله: (إلا سجدتین) کانت فیە رہم احتمالات: لا صلاۃ بعد طلوع الفجر 
إلا سجدتین؛ بحمل السجدۃ علی معناھا الحقیقي وھو وضع الجبھة ولیس!''' هو 
الات ولا صلائوف صااة الج |لاسجدتن بالمعتی المذکوں وھ ایضا غی رفَراد) 
ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا رکعتین وھو أیضاً غیر مراد؛ إذ لا صلاة بعد صلاةۃ 
الفجر؛ فأنٌی یصحٌ استثناء الرکعتین؟! ولا صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتینء فلذلك 
تری الترمذي فسٌر الحدیث بقولە: (ومعنی هذا الحدیث إنمایقول: لا صلاة بعد, إلخ". 


[ذیلزم علی ھذا المعنی أن لا یشرع بعد طلوع الفجر غیر السجدتین: وقد شرع أربع سجدات 
السنةء وأربع سجدات الفریضة وکذلك لا یمکن أن یراد المعنی الثاني؛ لن لا صلاۃ بعد 
صلاة الفجر؛ فکیف استثناء السجدتین؟ ولم یلتفت الشیخ إلی بیان وجه عدم إرادة هذین 


[3: ۸ء جہ: ٣۲۳۴ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۵۷۰۔ 


(١)‏ فی نسخة: (سجدتان)۔ 








کی الکو الذّزي 


کے و و کک ھا 


00 سی برق کل می واج تک بل ٠‏ 


گرِهُوا أَنْ یُصَلَیْ الرَجْلُ بَمد ظلوع الْقَجْر الا رگتی الَْجْر وَمَعْنّی 
الْحَیِیثِ إِتَمَا يَقُولَ: ص8" س الف 


"00 ۴ 


۰- - حَدَكَتَا بِفْرَیْنُ مُعَاذِ الْعَقَدیٌ کا خۂ واحد زق تاو کش 
غَنْ ٴي ست عَنْ ٴي ھ “و قَا لت کول الله ا ىِٰدَ صلی اعے 


کت ال - فَلَيضْطحِمْ ءَ 9 


-۵٥‏ باب ما جاء فی الاضطجاع بعد رکعتی الفجر 


وقد ثبہت قبلَھا ایض وهذا الاضطجاع!' "لیس بمؤگد کما ظنە بعضھم 


]١[‏ وفیه ستة مذاہب للعلماء بسطت في (البذل)”۳' و(الأوجزا'ٴ' وسیأتي في کلام الشیخ أن 
ا 7 د منه الاستراحة بعد التم جد وھو المرجٌُح؛ وکان عادته وك فی ذلك مختلفة قد 
بضطجع بعد رکعتي الفجر وآخری قبلھما. 


[٤٤٥]د:‏ ١٦۱۲ء‏ حم: ۱۲ء تحفة: ١۳١٢۱۲۔‏ 

3 فی بعض النسخ : (ما اجتمع). 

)٢(‏ قال الشوكاني في انیل الاوطار) (۳/ ۱۰۹): والحدیث یدل علی کراهة التطوع بعد طلوع 
الفجر إلا رکعتي الفجرہ قال الحافظ في (التلخیص) (۱/ :)٦۸٣٤‏ دعوی الترمذي الإجماع 
علی الکرامة لذلك عجیب؛ فإن الخلاف فیه مشھور حکاہ ابن المنذر وغیرہہ قال البنوری 
:)۱۸/٤(‏ لا ریب أن الکراهة مذھب الجمھورہ وھو الصحیح القوي من جھة الدلیل. 

.)٥٦٤ /٥( (ہذل المجھود)‎ )۳( 

)٤(‏ (اأُوجز المسالك) (۲/ ۷۷٦۱ء‏ ۵۷۸)ء وانظر: (معارف السنن) /٤(‏ ۷۲)۔ 








نو بب بے ٥‏ ۲۷ 
وی الاب عَنْ عَاؤِقَة 


ا ۔ ھ و ور سا بس 2 ہ-ہ۔ 9 ۔ 2 ٥‏ 
قال ابّو عییسّی: حَدیث ابی هَرَیرَة حَدِیث حَسَنْ صجیح غِرِیب مِن 
ا ٥‏ 
هدا الوجه. 
وع جج 


ا رق 2 فا ا مک سی کی ار فی بَیٰته 


ئ 
پر کر یٹ 


کل کے ا سے ہس نوہ 
ات کا کا + ِتے ام لا لمات 7 افکرتا 
رہ ھت آج سرت ا رَؤْخ بْنْ غُبَادَقہَا رَكريَا بن اِسُحاق 
کو ود ای ة بْنَ فَسارٍ عَنْأَبي هُرَیْر ٤َقَالَ:‏ قَال 
سُول اللہ لا: ادا اي الصٌَلا؟ ةُفَلا صَلَاة لا المَکَٹويَةا. 


و 


منھم الشافعیق ولا بدعة کما ظنە الآخرون, منھم ابن عمرہ وإنما هو أمر مندوب 
لا سیما للمتھجُد ولم یثاہر علیه النبي ِا والحکمة في اختیار الشق الأیمن أنه 
یبقی القلب!''حینئذ معلَمَا فلا بغلب عليه الغفلقء کما فی ضدہہ وقد ثبت أنە قللم 
یکن یضع رأمّه علی الأرض بل علی مرفقه واضٍکھا علی الأرض. 

3- راپما جام تا آقیے الصلا فلا سا2 الا اٹمکگییڈ 

هذا صریح في إثبات ما ذھب'''إلیه غیرناء إلا آنه قد روی الببھقيی 
[ فانه لکونە علی جھة الیسار یکون مثقولاً عليه إذا اضطجع أحد علی شقہ الأیسر. 


[]ٗ٘ي: من الفقھاء لا أصحاب الظواھرہ وتوضیح ذلك أن ھاھنا مسألتین خلافیتین: اُولاھما: - 


[۱]ء: ۷۱۰ د: ٦٦۱۲ء‏ ن: ٦٥٦۸ء‏ حم: ۲/ ۳۳۱ تحفة: .۱٢٤٤٤۸‏ 








۸ الکوی الِدُتِي 
سض و - ۔ ٥‏ ےھ می ےت طے ص٥‏ ہی 8 ڑے ًّ٥٠٥٣‏ ۔ 
وابنِ عبایں؛ وایں. 
و کے 7 ۔‫ و۶ ورے خر کا ہے ہے اق 
قال ابو ییسّی: حَدِیث ابی هِریرَة حدِیث حسن. 
ا 7 0+ وو 7و ہے و لا تھا و تہ ٢و‏ کڈ ور 
وَهَكُنا رَوّی أَيُوبُ وَوَرْقَاء بْنُْ عَمَرَ وَزِيَاد بن سَعُي وَإِسُمَاعیل بَنُ 
وەً‌ نے لور تھے 
مُسْلم وَمَحَمَد بن جُحَادَة عَنْ عَمَرِوبْنِ دیتاں عَنْ عَطاء بْنِ یما عَنْ 
گ ہل ا٥و‏ ےہ٥‏ وا گا و ےی 
ابی هَرَیٍ رگ عَن التَبِيٗ قَللةه وَرَوّی حَمَاذ بْنْ رَيْدٍ وَمَفيَانُ بْنْ غَیَبْتفَ عَنْ 


< صحة الصلاة التي عقدھا المصلىء والخلاف فیھا لأصحاب الظاھرء إذ قالوا: من دخل نی 
النوافل فأقیمت الفریضة بطلت النافلةہ ولا فائدة له في ان یسلّم منھا وإن لم ییق عليه غیژ 
السلامء ولا خلاف فیھا بین الأئمة والصلاة عندھم صحیحة والثانیة: فی الاشتغال إذ ذاك 
بالنوافل لا سیما فی رکعتي الفجرہ فقالت الحنابلة والشافعیة: لا یشتغل بھما مطلقاء وقالت 
المالکیة: إِن خاف فوت الرکعة الأولی لا یصليء وإلا یصلي خارجّ المسجدہ وکذلك قالت 
الحنفیة إِلا أنھم قالوا: یصلي مالم یخف فوتّ الرکعتین کما في (المغنی)''. 
وأصل الاختلاف في علة المنع فی حدیث الباب؛ فمن جعل العلة الاشتغال بالنفل عن 
المکتوبة منعھا مطلقاء ومن جعل العلة اختلاط الصلاتین منعھا فی المسجد خاصة: ویؤید 
ہڈا الثائی ماروي من قولە للا (أصلاتان معا لمن صلی رکعتی الفجر عند المکٹویة. 
ثم سبب الاختلاف بین الحنفیة والمالکیة اختلافھم في حَذ إدراك فضل الجماعة ھل یحصل 
بإدراك رکعة أو رکعتین؟ وقولہ پَِاٌ: (من ادرك رکعة من الصلاة فقد أُدرك الصلاة)ء یژید 
الأولء والبسط في (الأوجز)''"'ء وغرض الشیخ بیان المسألة الثانیة الخلافیة بین الأئمة. 


.)۱۱۹/۲( انظر: (المغنيی)‎ )١( 
.)٦۷۸/٥( (الأوجز؛ (۲/ ٦٦٦-۹٦٦)ء وانظر: (ہذل المجھودا‎ )٢( 








اباب الصلاد 84" 


عَمرِوبْن دیتارِوَلم'' ره اہ وَالْحَیِیث المَرْفُوع َصَمٌ عِنْدَنَ وَفَدَ رُوِيٍ مَدَا 
الْحَدیث عَن أَپي مُرَيْرَۃ عَنِ التَبیْ قللله مِنْ عَيْر حَذًا الْيَجْهِ رَوا؛ عَيّاش 
عَبّایں الِْثبَاِٰ الْيضٰریٔ: عَنْ أبی سَلَعَة عَنْ أبی هُرَیْرقہ غن التَ قڑاڑ''. 

َالْعَمَلُ عَلَی مَداعِنْدأَهْيِ الع مِ نْأَصحاب التييْقَل وَعَيرِهمْ: ادا 
قِيتتِ الصّلَاهُأَنْ لا يُصَلَیَ مل الَْکویَک یہ يَقُول سُفْيَاك الگزریِ 
وا الْحْبَاریء وَالفَاؤِِی: وَأَحْمَث وَإِمْحَاق, 


3 


استثناء!''من ھذا الاستثناء کما نقله العینیٴ'في (شرح البخاري)ء فعملنا بە. 


رأرضاً تد لیے آئ۴ا'أ ابع ضر زان ن عباس واہن مسعود کانوا یصلونھا بعد 
الإقامة وراء حاجز من الجماعة کالساریة ومع ذلك فلا یرتاب في ان المراد بقوله: 
الا صلاة إلا المکتوبة) لیس النفي عن المحلة أو المصر أو العالم فلا بد لکم من 
اتی نا رض نا رانا متلك الَکاذء 


]١[‏ لکنھم تکلموا علی ھذہ الزیادة والبسط في المطولات!ٴ وحکی في (الارشاد الرضي): 
ان سندہ صحیح قوي؛ فتأمل. 
]٢[‏ آخرج الطحاوي هذہ الاآثارء وھي آکثرھا صحیحة کما قاله انس 77 


)١(‏ فی نسخة: (فلما. 
)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : انحو ھهذا). 


.١ملعلا فيی نسخة: (عند بعض أھل‎ ١( 
.)۲٥۸/٥( (عمدۃ القاری)‎ )٤( 


.)۲٥۸/٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 
.)۳۷۱ /۱( -۲۳۰)ء و(شرح معاني الآثار)‎ ۲٢۷ (آثار السنن) (ص:‎ )٦( 








۷ الکوکب الدُتي 


)۷ باب مَا جَاءَ فِيمَنْ تَمُو ثُهُ الََكُعَتَانِ قَبْل الْهَ لَمَجْر 
کلت ماف از ات 


٤ء‏ ھن گتا مفد یی ظرر اش اوت ا عَبْدُ الْعَرِیزِیْنْ مُحَمَي عَنْ 
کت عید نل خرن تمعن جتوقزیںقال خَرَج رَمُول اللہ للا 
مہ ئآ کن اك نے مَعَهُ الصْيْمٍَ رب ھت 


اُ2 ں: تقال: ‌ھ,281. ا اَصَلَاقانِ مَعًا؟؛ قُلٰتُ: پا انوہ جاک 
اي 


وأما من عليه الفریضة وھو صاحب ترتیب وجب عليه تقدیم فریضته السابقةق 

ولا یخالف الروایة؛ لأنھا مکتوبة أیضاً غیر أن ظاھر اللام هو العھدہ إلا أُن یقال: 
729 72 79 گ ۶ 

اُداؤہ تلكَ التی اقیم لھا تبطلھا اصلا لوجوب الترتیبء فوجب حمل اللام علی 
الجنس. والشافعی!'ٴلما لم یقل بوجوب الترتیب أوجب الدخول فیھا. 

۷- باب ما جاء فیمن تفوتھ الرکعتان قبل الفجر إلخ 

قولےە: (یمضلھسا سد صلاۃ الصبح) ھذا معارض بحلیث اتھے ۳۹۶ 

[1)لی ۷ وجوبُ الترتیب بین الفائتة والوقتیة قول النخعي والزھري وربیعة ویحبی 

الأنصاري واللیٹ؛: وبھ قال أہو حنیفة وأصحابہ ومالك وأحمد وإسحاق؛ وقال طاوس 


الترتیب غیر واجب؛ وبه قال الشافعي وأبو ثور وابن القاسم وسحنونء انتھی. 
[]ٗأي: بالأحادیث التي نھي فیھا عن الصلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس. 


]٥٤٤ [‏ د: ۷٦۱۲ء‏ جه: ٤۶ء‏ ٤حم:‏ ۰٦۸۷ء‏ تحفة: ١٢١١۱۰١۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (صلاة الفجر)۔ 

زخاراونی سظظطازاضش ۸ 

(۳) (عمدۃ القاريی) .)۲۱۲۹/٥(‏ 








آنواب الصلاہد ۱گ۲۷ 


سےا ےینب 


کٹ کن ي الَجْر ء قَال: اَل إِدَنْ). 


مھ ق ا می مخ 


قال اثو عیسی: حَییث محمد بن رای لا تفرفة بث کذاإٗ مِن 


رت 1 0ئ ٥‏ ے۔ 
5 
کے می سے ہے سے ہو ہے 
سح 


وأما قوله: (فلا إذن) فمحتمل لمعنیین؛ إذ لتبدیل اللھجة ٹر کما تعلم مع أُنھا 
شخصیة ولا یبعد أن یقال: إِن النبي و حین رآہ یصلی لم یحمل صلاتہ إلا علی 
الفریضة لأنه قد کان نھاھم عن النافلة فی ھذا الوقت ثم لما تبین أنه یصلي النافلة 
فإما رححصه کما هو بحسب معنی''ٴ'ء وإما نھاہ کما هو علی معنیء لکن النھي موافق 
للروایات الواردۃ في النھي والرخصة لو ثبتت کانت مقتصرۃ علی الموردہ وأما ما 
رے مسحھ قت سم ےڈا مامت 
علی تقدیر اسم الا)ء ما ھو؟ ولا یبعد ان یکون معناہ: الا صلاة إذنء أو لا تصل 
إذن)ء وإن کان یمکن أن یقال فیه: فلا ہأس إذنء ولما لم تکن الروایة نصًا في أحد 
المرامین وجب الرجوعٌ فی کشف معناھا إلی غیرھاء فرأینا روایات تمنع النافلة في 
تلك الأوقات: فرأینا العمل بموجبھاء وھي صریحة في معانیھا أولی'''. 


[ا]مھِمَا تقدُم أن قوله: (فلا إذن) یحتمل معنیین بتبدیل اللھجة: الإباحةً والمنع. 

]٢[‏ وھو قوله: (فلا إذن)ء فإِن من فھم من هذا القول الإباحةً بمعنی: لا بأس إذن عبّر الروایة 
بقوله: فسکٹ: بمعنی: َقرٌ ولم ینکر فإنھم یقولون: الحدیث سکت عليه فلانء أيی: لم 
ینکرہ ولم یضعّفهہ ولا یذھب عليك أن ضمیر جدہ في السند لسعد لا لمحمد'''. 


.)۱١۳ /٥( انظر: (معارف السنن)‎ )١( 
وجدہ قیس, قیل: هو قیس بن قھد -بالقاف والھاء- وقیل: قیس بن زید وقیل: قیس بن‎ )٢( 
.)۹۳ /٥( ۳۷۲)ء وانظر: (معارف السنن)‎ /٥( عمروہ کذا فی (الإإصابة)‎ 








۲۷۲٦‏ الکو الدّتزیي 

وقال سُفيَانُ بن غیَبَة: سَيعَ عَطاۂ بن أَبي رَبَاج مِنْ سَعْد بن مَعید ىِ 
٣ ٤٤۷٦‏ کر 
سوب 7 ن1 ک0ا كُعتَیِْ کے ہی ا يَة قَبْل 
ان ک ھ۳80+0ء.0ں0 


ال رسای : وَسَعد بَنْ سوک آکریے ان سر اتا 
وَقَیْس هُوَجَِدُ يَحْیی بْن سَعییٴ وَہُ تال : هُوَقَیْس بْنْ عَمْرو وَبْقَال: ھوکیسشی 


ػو ک٥ )٢(‏ 
اپ قھے . 


٦ ٠ 


اہ و 


وأما ما جاء من إعادتھا بعد طلوع ا لشمس قبل الزوال؛ فھو روایة عن محمد 
ولم ینه الشیخان عنهہ بل الروایةا'عنھما فی ذلك أنە لا قضاء عليهء ولا یجب عليه 


ان یقضيء وآما أنە لو صلی بعد طلوع الشمس فلیس في ذلك روایة عنھما. 


]١[‏ ففي (ادایة)''': إذا فاتته رکعتا الفجر لا یقضیھم| قبل طلوع الشمس؛ لأنه یبقی نفلّا مطلقا 
وھو مکروہ بعد الصبح: ولا بعد ارتفاعھ| عند أي حنیفة وأبي یوسف: وقال حمد: اأحبٌ إيٗ 
ان یقضیھ| إلی وقت الزوال؛ لأنہ و٤‏ قضاہما بعد ارتفاع الشمس غداۃ لیلة التعریس. ولما 
ان الأصل فی السنة أن لا تقضی لاختصاص القضاء بالواجب. والحدیث ورد نی قضائھ| تبعا 
للفرض فبقي ما وراءہ علی الأصلء وإنما تقضی تبعاً إلل وقت الزوالء وفی| بعدہ اختلاف 
اللشایخء انتھی. وأماغیر ا حنفیة فقال الشافعي فی أظھر أقواله:یقضی مؤبداء وقال أحمد: یقضیھما 
بعد طلوع الشمس وقال مالك: یقضیھ| بعد الطلوع إِن ا٘حبٌء والبسط نی (الأوجز؛۶'. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (الأنصاري). 
)٢(‏ فی نسخة: (ھو اہن قھدا۔. 

(۳( (الھدایة؛ (۷۲/۱)۔ 

.)٦۷٦-٦۷ (أُوجز المسالك) (۲/ ٭‎ )٤( 








اواب الصلاہ ۲۷۳ 


وَإِسْنَادُ هَذًا الْحَییث لیس بِمُٹصل, مُحَمَد بن ِبْرَاهِيمَ القيْمِی لم قَمْمَمْ 


ِْ قیٔیںە ری تَعْضُمْ ما الحَییگ عَن مَعْد بن وید عَنْ مُحو تی 
برا هِیمَ أَنَ التب للا حَرَح کَرأی تَيْمَ' 
(۱۹۸) بَابٔ مَا جَاءَ ذ فی إِعَادَيِهمَا بَعْدَ ظُلُوع القُُیں 

۳۷ - حَدَنَتَا غُقبَةُ بْنْ مُکَُم الْعَمّیُ الَبَضْرِیٔ تا عَْرُو بْنْ غاب تا 
متام عَنْ ققات عن اضر بن آئیںە عَنْ بَشیر بن تھلیہ عَنْ أَبي هر اقال 
ال ول اللہ لا : (ءَ مَنْ لم يُصل رَکَعَة َي الَّْجْ : ُلَيْتَلھمَا بَمْدَمَاکۂ 21( 

قال آثر عیۃ :دا عییگ لا کئی فُُ 

وَكَد قذ رُوي عَي ابی عُمَرَأَقه قَعَلَه وَلعَتلُ عَلَی مَدا ء عِنْدَ بَعْضِ أَمْلِ 


لث وَبه کر کت سُفْيَانُ القُوْرِیُء وَالقَافي٦‏ ا وَامْحَاقء وَابْنْ 
انارق اتل و ا ڑا ری عَدًا الحَییث عَنْ مَتّاع بِهَدًا الإِسْتَادِ 


فلا مِن دا کو 


7 


تو عَدّا إِلّا عَمْرو بْیَ عَاصِي الْکِلَابیٗ: وَالْتَعْرُوفُ مِنْ حَییثِ قَقَادَة عَنِ 


[۸- باب ما جاء فی إعادتھما بعد طلوع الشمس] 
قوله: (والملعروف من حدیث قتادة) إلخ ٭ راد بذلك أن عاص]'' وَھِمَ فیه 
[ کذافی الأصل: والصحیح عمرو بن عاصم نی المحلینء فَذِکُرٌ عاصم بدل عمرو بن عاصم > 


]٣٤٤[‏ خزیمة: ۱۱۱۷ء 43: ۱/ ٢۲۷۰ء‏ تحفة: ۱۲۲۱۷۔. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (وھذا أصح من حدیث عبد العزیز عن سعد بن سعیدا. 

)٢(‏ قولە: ١والشافعي)‏ لا یعرف ھذا من مذھبه بل مذھبه اُنھا تصلی آداء بعد أداء الصبح قبل 
طلوع الشمس. کذا في ھامش (م). 








۷ الکوگی الِدُتِي 


٥ -[.30‏ 2 .ںہ ٥‏ 7 ٭ کا ہو بر[ کس ےکاازر 1۴۲4 - 
التَضرِ بن أَئَیںء عَن تشیر بن تھیلیہ عَن اي هُرَیْرقہ عَن التب قللل قال: امَن 
َذْرَ2 رَكَعَةً مِنْ صَلاۃ الصٌُبٔح قَبْل أَنْ تَظْلْمَ الكَنْسُ فَقَد أَذرَد الصَيْمَ). 

ہق وی و س - 01 ےھ ثكہ 
(۱۹۹) بَابٔ مَا جَاءَ فِي الا رَبَع قَبْل الظْھرِ 


0ء لکنا د5ا آزر عاں ۲۰ء کا ناك کن آی امَعاق* شن 
یی ٥‏ و مر سو ںوی شڈ و ول لاہ میں۔ "7 غ٥‏ 07 
عَاصِم ي صمرہ؛ عن علی کل کت اتی 2 صلی قبل الظھرِ ارَیَعَاء 


کرو ہہ[ 
ھا کے 
)مار میں 
2 


ہ6 


2 2 7 7 لک - - ای 
وق الاتي ےہ صا مئاد تر 
سی ھ ‏ سد می اج ہہ 


فغّر ا حدیثء وأنت تعلم ما فیھم من البونء فلا بجوز ان عاصباً روی بحسب ا معنی 
فتغیر مع أن اشتھار روایة اعن مام عن قتادة) لیس ینفي لسائر ما یروي عنه ثقة 
فوجب القول بقبوهما. 


[۱۹۹۹- باب ما جاء فی الأربع قبل الظھر] 


< سبقة قلمء ٹم ما آفادہ الشیخ ظاہرہ لا سیما وقد صحح الحاکم''' حدیثٌ عمرو هذا علی 
شرط الشیخین: وَآأَقرٌہ عليه الذھبي. 


[: ٤۶ء‏ تم: ۱۲۸۷ء جە: ۱ء حم : ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۳۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (العقدي). 
(۳) (المستدرك) (۱/ ٣‏ ۲۷). 








اواب الصلاہ ۷٢‏ 


2 َو بَر الْعَطَارُ قَال۷× قال عَلِیُ بٔنْ عَبُدِ الله: عَن يَحْي 
اْن شویو عَن مَفْيَان قال: گتا تفرف قضل خَريث غاسم بن ٹر لی 


حَدِیثِ الحَارِثِ۔ 


ڑ2 کی کا ھکار ا کفوی مہ 
بَعْتَهُمْ: يَخْتَارُونَ ا نْ بصَل الرَّجْل قَبْإ قِبْل القّهْرأَريَمَ رَ اد دکلووں تن تک 
القَوْرِيء وَابْن اك . وقال : پا آز لْعل: اڈ الکل 
وَالثمَارِ مَثتی مَثتیء یَرَونَ الَكَصْل بَیْنَ گل رَكَعَکيْيء یه بَقُول القَافمی: 


٥‏ ۔ھ 


تد 


قوله: (کنا نعرف فضل حدیث عاصم بن ضمر)) اعلم أن الحارث 
الأعور وعاصم بن ضمرة آخذان''عن عليء وقد تکلّموا فی الحارث: والحارث 
ھهذا هو الحارث الأعور وعاصم أقوی منەء ونسبوا الحارث إلی الرفض؛ وقد مَرّ 
الکلام فی الحارث فیما تقمء وحدیث عاصم وإِن لم یبلغ الصحة لکنە بالغ درجة 
الحیز لا حَالة 
[] یعنی اکٹرا الروایۃً عنہ وما حکی المصنف عن الثوري ھکذا حکاہ الحافظ؟' عن أحمد 
رس مرف ذرت حاس قل بر ضرھ وقال ابن حبان: عاصم رديٍِء الحفظ 
فاحش الخطأ علی أنە أحسن حالاً من الحارث. وقال أبو إسحاق الجوزجاني: هو عندي 


)١(‏ في بعض النسخ: اقال أبو بکر العطار). 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ : اوأھل الکوفة). 
)٣(‏ انظر: (تھذیب التھهذیب) .)٥٤/٥(‏ 








۷ الکوگی الِدُتِي 


(۴۰) بَّابُ مَا جَاءَ فی الرَّکْعَتیْن بَعْدَ الكُھ 
.۔۔ ‏ ٹڈ ب کٹ 
عَنِ ابني نال رو مع ابی ول رہ نیقی قَبْل القُیَ 1 عت ن بَعتھا۔ 


-٠٠[‏ باب ما جاء فی الرکعتین بعد الظھر] 


۶ 
قوله: (رکعتین قبل الظھر؛ ورکعتین بعدھا) والأولیان تحیة المسجد؛ فان 
سن الظھر الأربمٌ کان یصلي النبي قٍََ تلك في بیتہہ کما روتە عائشة وحفصة وأم 
حبیبة وأما ابن عمرل' فإنما روی أنه صلاھماء وأنھا ھل من السنة المؤکدۃة؟ فلا 


[] وتوضیح ذلك أن الروایات في صلاته َك قبل الظھر مختلفةء فرواھا ابن عمر رکعتینء 
وأزواجه وك أربعاء کما ذکر الترمذي روایاتھا تفصیلاً وإجمالاّء ولذا اختلفت الأئمة فيی 
المؤکدة قبل الظھرء فقالت الحنابلة: رکعتانء وھو المرجح عند الشافعیةء وقالت الحنفیة: 
أربع رکعات؛ وھي روایاته عن الإمام الشافعيء ولذا اختلفت نقلة المذاھب في بیان مسلك 
الشافعيء واختلفوا فی توجیە ما روي عن ابن عمرہ فقیل: کانت تحیة المسجدہ کما أفادہ 
شڈ رر یں سی ار کر از الاو کر ا سا رھو موسر ضر مطلی 
اختلاف الأحوالء وقیل: کان النبي َلهُ إذا صلی في البیت صلی أربعا وإذا صلی في 
المسجد صلی رکعتینء وقیل غیر ذلكء ولا توقیت للسنن عند اللإمام مالك بل یصلي 
حسب ما یشتھي, والبسط في (الأوجز)'' 


]٦٤٤[‏ تحفة: ۷۰۱۹۱۔. 
)١(‏ 2 اٗوجز المسالك) (۳/ ٤٤٢٦ء .)٦۲٤‏ 








آبوات الصلاد ۲۷۷ 


0ات آ9 
5چ - حَدَگتا عَبَدُ الوَارثِ بْنْ عُبَيْدِ اللہ له الْعَتَكِيٌ الحَرْوَرِق اََعَيَد الله 
لاسما غاد رع ریما سی یمن يِقَة: ان 


التِیٌ قَلل گان إِذّا لم یُصَلأَريَعَا قَبْل الظُھُر صَلَاهْنٌ بَعْدَهَا٢.‏ 
ال أبُو عِیسّی: خَدّا حَدیثٌ حَسَیٌ عَرِیبّہ إِنَمَا تعِفَه مِنْ حَییث اۂن 
الْمبَارك مِنْ مَدّا الج وَرَوَائ” فیس بُنْ الرٌییع ءَ ہت ہج 


تحُوَ مَدَا وَلا تَعْلَمْ ا دا رَواه عَنْ شُعِبَةَ غَیْرَ قَیْں بن الزٌبیع؛ وَ قد رَوِيٍ 
مع أن ابن عمر فلعله لم یعلم بحالھما!''. 
[۰ - باب آخر] 


قولە: (إذا لم یصل أُریعاً قبل الظھر صلاهن بعدھا) فمن حملھا!''علی 
البَعْدیة المتصلة لم یجوز الفصل بینھما بالشفعةء ومن حمل علی المطلقة رأی ان لا 
حر الأآخریان عن وقتھماء ورجٌح في (الفتح) أن یصلي بعد الشفعة. 


[]ئَي: بحال ھاتین الرکعتین ھل ھما سنة أو تحیة؟ کما فی تقریر مولاناارضي الحسن. 
[] قولان للحنفیة فی قضاء الرواتب القبلیة للظھر ھل يأتی بھا بعد الشفعة البعدیة أو قبلھا؟ 
والمراد ب(الفتح) شرخُ الھدایة لابن الھماء'. 


۔٦٦٦١۸ جه: ۸٥۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٢٤[ 

)١(‏ في نسخة: (باب قضاء الأربع التي قبل الظھر بعدھا4. 
)٢(‏ في بعض النسخ: (بعدہاء وفي بعضھا: (بعد). 

(۳) في نسخة: اوقد رواہ). 


.)٦۷٤/١( انظر: (فتح القدیر)‎ )٤( 








|۲۷۸ الکو ال7 


کل تَحِو هد 


گڑ گا ری ای ای عَنِ اللَبىْ قَلل تحو ھهدا. 


7 حخڈا حا انز زین غز مخ ال 
القعَيِْيْ عَن آييهہ عَنْ عََیمَة نے أبي امھ عَنْ أَمْ حَبيبَة ہیہ قالے: قَال 
رَسُولّ اللہ قللا: 'مَنْ صَلَی قَبْل الشْھْر ولا ھلتا کا مات گان 
عُلی الثار 

َال أَبْو عِیسّی: هَدٌا حَدِيكٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ وَقَذ رُوِي مِنْ غَیْرِهَدًا الوْجْهِ 

۸- حَدَتَتا أَبُو بَخرِ مُحَمَةُ ۶ لۓ لاق الْنتاویٰ: خَلُگتا عَيَد اللہ 
ای سک ای القَامِيیْ حَدَقَتَا الهيْكُمْ بن حَُبْ عتدر ول ان انان 
لحَارثِہ عَن الْقّایم پک وط اتا سے ات قالَ: 
: شیغث أختي أمُ خوة رع لایع کا کی سَمِعْث بَسُولّ اللہ للا يَقُول: 
ارد عاق کن آ2 بَع رَكعَاتِ قَبْلَ القّھْر وَأَريَع بَعْتَمَا حَرَمَة اللہ عَلَی 
ا۲۹۷.3 

ال سے ھت کین حم زیخ کریٹ یڑ کتا اؤّد 

جب 9یىٌ۰ 000 7 مو مَی 


نے کی ےی ہو ے 


ای و 


.۱٥۸۵۸ تحفة:‎ ۳۲٣ /٦ ذ: ۹٦۱۲ء ن: 7۲ء جه: ١٦۱۱ء حم:‎ ]٤١۷[ 
۔۱٥۸١١ ۱۸۱۲ء تحفة:‎ :ن]٥٢٤[‎ 








اواب الصلاد ۲۷۹ 
(۰) بَابٌٔ مَا جَاءَ في الع قبْلَ الحَضْرٍ 
۹ - علقا بِلدازََتْعَتَد يخ فان کا أٹغایر ر۷ تا سُفُيَانُ اس 
إِسُحَاقء عَنْ عاصم بُن صَمرقہ عَنْ عَلِيٌ قال: گان ال اه يصلَي قب 
رھ ھا حا رخل اط امت اح 
وَمَنْ تَبعَهُمْ من الْمُسلِمينَ وَالْمُو 


وَي الاب عَنِ ابْن عَمَرَ وَعَبْدٍ تل بن غمرو 


-٢[‏ باب ما جاء في الأربع قبل العصر] 


قوله: (یفصل بینھن بالتسلیم) إلخ؛ یعني التشھد وھذا أولی من!''حمله 
علیٰ تسلیم التخلل ؛إِذ المَخاطَتِ ٹی تسلیم التعابل إِتما ھم الَمکَھ ود من الملائکة 
دون سائرھم؛ مع أنه مصرح بکون التسلیم علی الملائکة المقربین ومن تبعھم من 
المسلمین وھذا ظاھر في قول: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحینء فحمله علی 
التشھد هو الاولی بل الصحیح. 


[] یعني من اختار الفصل بین هذہ الأربع حَمَل حدیثٗ الباب علی سلام التحلیلء وھو خلاف 
الظاهرء بل الظاھر أن التسلیم في الحدیث هو تسلیم التشھدء لا تسلیم التحلیل. 

[٤٤]ن:‏ ٣۸۷۰ء‏ ت: ۱۲۸۷ء جه: ١٦۱۱ء‏ حم: ۱/ ٥۸ء‏ تحفة: .۱۰۱٤١١‏ 

)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (ھو العقدي عبد الملك بن عمرو). 

)١(‏ وفی روایة أبی داود (۱۲۷۲): (اُن النبی ا کان یصلی قبل العصر رکعتین)ء قال صاحب 
اہذل المجھودا :)4۸۹/٥(‏ ولجل الاختلاف فی ذلك قال علماؤنا: إن المصلی بُخَیر 
بین الاتیان بالرکعتین آو الأربع تطوعا. 








۸۰ الکوکب الدُتي 


تنظاز (رنخق لے جج رہ 
ھت خیب ءزقال' تی کلک آالر ال رص ک نے یا بَهتهيني اللقسْلِيم يَعْنِي ا لکُمَهد 
ورای الفَاؤِعِیُ وَأَحْمَةُ حم صلا ضلافالئنل وَالثمَارِ مَثْتی مَثْتّی يَخْتَارَانِ الْفَضْل(۳. 

٠‏ - حَدگنا ییحی کے رز نہتی راز رواب ک انت خااق 
کن داع الو کاو کان الصيَلِسِیٌ ء ا مُحَمّد بن مس لم ٹن وھراتَ سَیخغ 


ای 


جَدَهُ عَنِ ابْي عُمَرَء عَن التَبِی قَلل قَال: ہدش ا2ت ئل 89 اھر اکا 
ال آرجی تا ھریٹ ریت تن 
(۲۰۴) بَابُ مَا جَاءَ في الرَكْعَکيي بَعَْ جس وَالقِرَاء سا 
عد میں پاب 89 عَبْدَالمَلك 
ارد لا 


0ء راب اق الکن جد الکرت راد ادایتا؟ 


۷٥٥٢ د: ۱۲۷۱ء حم: ۲/ ۱۱۷ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 

]٣٤٤[‏ جه: ٦٦۱۱ء‏ تحفة: ۹۲۷۸۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: ‏ وقال إسحاق). 

)٢(‏ فی نسخة: (آن). 

(۳) زاد في بعض النسخ : (في الآربع قبل العصرا. 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الدورقی)۔ 

(0) نی سعارف الین (۱۹۴/8): الر کات بعد المغرب من الرواب عند افلائقہ وآما عفد 
مالك فتصلی عندہ ست رکعات ندباً مؤکدٌ وکذلك الأولی عند الثلاثة قراءۃ سورتي 
الاخلاص فیھما۔ 

)٦(‏ في بعض النسخ: (أبو موسی محمد بن المثنی). 








اواب الصلاہ ۸۱ 


قَالَ: ۷الوی ڈاکیتفار ال اف 8ا او اس بن ری 


و الَکْعَتَیْي قَبْل ق مو القَجْر بلِئْل‌یتاع) آلکیرُوے 4 والال هو الہ 


ع 4 


وٹ جج تہ 


ے 
۳" 


ہ-۔ت رع بد رو جیٹت- 
ناوخا ات 


٤ 
قد ےم و۔۔۔ہ۔‎ ۲ 


۶٣۳-۔‏ خڑگتا مد بن تی تا ِسْمَاعیل بْ هی عَن اَبَہ عن 
تافع؛ عَنِ ابْنِ عُمَرَقّال: صَلَیْثُ مَمَ مَ التّبیٌ قَلّ رَكَعتَیْر بَهْدَ المَغْربِ فی بَیته ہہ 


اون دسیڈآی سو لیڈ کیپ سح سویڈ اری دسردا ٹل" 
ھذاتکرار: والصحیح ترکہہ ویمکن توجیھ بأن حدیثٗ ابنِ مسعود ھذا اللذکور من قَبل 
فروو من حلوکآج سرد زآام الاض ااگفررتی عو کریے 

-٤‏ باب ما جاء أُنه یصلیھما فی البیت 

لا یخفی أن الحدیث الوارد فی الباب لا یٹ یثبت ما فی الترجمة؛ إذ الثابت 
بالعتیث جرا' صلاھانی الہ زالمتر دافات اتتخاب ا ذلاك وقدوردت 
]١[‏ یعنيی قوله: من حدیث ابن مسعودہ فإنه مکرر في النسخة الأحمدیة وأما فی غیرھا فلا 

تکرارہ إذ سیاقھا: حدیث ابن مسعود حدیث غریب؛ لا نعرفه إلا من حدیث عبد الملك. 
]٢[‏ کما هو ظاهرٌ سیاق الترجمة۔ 


[٢]خ:‏ ۸(۱ ۰ءء د: ۲٦ء‏ : ۷۴ء جہ: ۱۱۳ء حم: ۲ء تحفة: ۹۹ ۷۱۔ 








۲ الکوکب الذُزِي 
رقاب کزوو و کے ا مو 
۶۲:- حا خسن لعل خلا یں کی ھا ہی کا مسر 
عَنْأَيرتَ عن تانچ؛ غن اي ء عُمَر قال: حفظث عَنْ حَنْ َسُولِ اللہ گل عَشْرَ 
کاب کات بِعَلہتا الال زار گکتین کال 0-7 عَتَیْي بَعْتَمَا 
و کون نفد انحغربہ وت كت دوہ مال وََتکلی عَثمَۂ ة 
کان یک ابر رك 
٤‏ - حَدَقَتا الحَسَنْ بن عَلیٌ؛ ا عَبْدُ الرَرَاقِء تا مَعْمَرٌ عَنِ الزْهرِيُء 


فی ذلك روایات هي مثبتة ما فی الترجمة جمة کقوله: (صلُوا) علی صیغة الأمر وأدناہ 
الاستحباب؛ وأما ما حمله بعضھم علی الوجوب: فلم یجوّز التنفل فی المسجد 
فغیر ظاھرہ وإن کان اللإخفاء أولی؛ ویمکن إِثبات ما في الترجمة بالحدیث المذکور 
بحمل فعل النبي عليه السلام علی ما هو المسنون. 

قوله: (وحدثتنی حفصة) وإنما زاد ذلك''' لانه لم یکن یحضر وقتثلٍ حتی 
یری النبي َلِاُ فی حالة صلاته لھذین. وزاد قولە: (قال) لثلا یظن أن حفصة حدثت 


[] وھو نص روایة البخاري بلفظ''': وکانت ساعةً لا أدخل علی النبي ا فیھا. ویشکل عليه - 


[٢٣]خ:‏ ۰ ن:ء جە:ء تحفة: ۸۸۱٥۱۔‏ 

[٤]خ:‏ ۱۱۷۱+ د: ۱۱۳۲ء جہ: ۱۱۴۱ء حم: 7۲ا تحفة: ۰۹٦1۹۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 

.) ۱۸۰( اصحیح البخاري؛‎ (٢ 








اواب الصلاہ ۸۳ 
۵ سفق موتاشرا ظا 
2 وآ اب و ہے کے 2 ہے 5 
)۲۰٥(‏ باب مَا جَاءَ فی فَضْلٍ التََوٌع وَِٹتٌ رَکعَاتِ بَعُدَ الکَثْربٍ 


-٥‏ تت رت٠‏ ا هَنَانيٌ لکنا یئ 


ےھ 


جاک ہت ہعہچخ ہہ ہہ 
الترمذی بإیراد هذا الحدیث فی ھذا الباب؟ وکذا الذي بَعْذّ وھو حدیث الحسن بن 
علي قال: نا عبد الرزاق؛ إلخ؟ إذ الباب معقود لبیان ان یصلیھما''في البیت: وأین 
هذان من ذاك؟ غیر أنه اأثبت بھما أنە پا کان یصلی بعضض صلاتہ النافلة فی البیت. 


٥-۔‏ باب ما جاء فی فضل التطوع: إلخ 
الأحادیث الواردة فی فضل التطوع بعد صلاة المغرب ضعاف.: إلا ان الروایة 


۔ ما تقدم''' في: (باب ما جاء في تخفیف رکعتي الفجرا عن ابن عمر قال: رمقت النبي ا 
شھراء الحدیث. والعجب أُن الحافظ ابن حجر لم یتعرض لذلك في (الفتح)ء وفي 
(حاشیتي) علی (الشمائل) عن القاري''': یمکن أن یجاب بأنە لم یرہ قبل أن تحدثہء وعن 
البیجوري عن الشّبراملٰسي: ان النفي محمول علی الحضر والرؤیة محمولة علی السفر. 

[ قلت: والأوجهە عندي أن المصنف ذکرہ لما فی بعض طرقه زیادة لفظ: (فی البیت بعد 
لغ ت)۴۹۷ ابشضا. 


.۔۱٥٤١١١٢١ جه: ۷٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤ ٥[ 
.)٦١۷٤( سنن الترمذي)‎ )١( 

(٢(‏ راجع (شرح الشمائل) للقاري (۲/ ۸۴)۔ 
(۳) آخرجه البخاري (۹۳۷ و ۱۱۸۰). 








۸٤‏ الکوکب الدُتي 
سَلَمَة عَن ابی مُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ گلا دمَن صَلّی بَمْد التَغرِبِ ِٹ 
رَگعَاتِ لع یکلم فِيمَا بَْهُقَ بسُوہ غُیلْن آ له بِعبَادة يِنّ ِثتَیْ عَفْرَۃ سَنَةًا. 

قال ابو جیسّی: وَقذ رِْي عَنْ عَافِقة عَن التَِیَ قلل قال: ا مَنْ صَلی 
بَعْدَ الْتَفرِبٍِ عِشْرِينَ رَكَعَةً بَتَی اللہ ا لَه بَيْتّا فی الْجَنَا. 
َال اہ 


میں یی 


بو عیسّی: : حَدیث آپی مُرَیْرة یگ عیب لا کر رِلهإِلَامِنْ حَدیثِ 


الضعیفة معتبرۃ فی فضائل الأعمالء ولا یذھب عليك أن المراد بقولھم هذا لیس اعتبار 
الروایة الضعیفة فيی کل ما ورد من الفضائل مطابقاً للأصول أو مخالفاً؟ مثبتاً فضل 
العمل الجائز أو الغیر الجائز؟ حتی یرد عليه ان ذلك یخالف ما مَھُدوا من قاعدتھم: ان 
الحدیث الضعیف لا یثبت بە حکم؛ بل المراد أنه إذا کان الأمر جائزاً في نفسه من 
حیث الشرع کالنفل بعد المغرب في مسألتنامذہہ ٹم وردت في إثبات فضلہ روایة قُتُ 
علی ضعفھاء فإنا لم نثبت الحکم بھذہ الروایة بل فضل الصلاة مطلقاً ثابت بالروایات 
الصحیحةةء ولما رجا من الله نیل مرتبة واجتھد فی تحصیله بظنه نرجو أن یناله بفغضلهء 
وفي الباب أحادیث لا یبعد بلوغھا درجة الحسن لتعدد طرقھا'' واللہ أعلم. 


]١[‏ والندب أیضاً حکم, ولذا قال صاحب (الدر المختار)''': شرط العمل بالحدیث الضعیف 
عدمُ شدة ضعفہ؛ وأن یدخل تحت أصل عامٌء وأن لا یعتقد سنیة ذلك الحدیث: انتھی. 


)١(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ (۳/ ۱۸): والایات والأحادیث المذکورة في الباب 
تدل علی مشروعیة الاستکثار من الصلاة ما بین المغرب والعشاء والاأحادیث وإن کان 
آکٹرھا ضعیفة فھي منتھضة بمجموعھا لا سیما في فضائل الاأعمالء وفي (معارف السنن) 
/٤(‏ ۱۱۷ کلام لطیف ودقیق فارجع إليه. 

)٢(‏ (رد المحتار) (۱۲۸/۱).۔ 








نو فبٴ ا(ٰص(ہ' ۰-۵ 


22-0 'حن تن أيي لق قال: پیوس سے 


 اقن اتا ما بنا فی : -- بَعْدَ‎ )۲٦( 


قد کا کر ےنتا ون بُنْ حَلَفٍء تا بشرُہْ ُنْ الْتُقَضَلِ عَنْ خَا 


الحَذَاء عَن عَبْد اللہ بی یق قال: مَألَتُ عَاؤقَة روہ 
7٥ھ‏ وھ وَیَعْتَھَا رَكُعَتَيْنء وَیَعْد العَفْرِب ثِلکیْن؛ 
وََعْدَ العِمَاء رَُعَتَييء وَقَبَْ الْفَجْرِیِتْتَیي, 

و ۳ عَْ عَليٌء وَابْنِ غُمَرَ 

گال أبُو یسّی: حَدیث عَبّد اللہ بی میق عَنْ عَاؤقَة حَدِيثٌ حَسَنُ 


(۰۷) بَابٔ مَا جَاء أَنّ صَلَا اللَْلِ مَقْتی مَثْتی 
وس-ے تل گنا تا ُتیَْلہ تا اللَْكَء عَنْ تافعء عَنِ ابْن غمَرَ عَنِ التب للا 
[٢٠؟‏ - باب ما جاء فی الرکعتین بعد العشاء] 
قوله: (کان یصلي قبل الظھر رکعتین) وجوابە ما مر من أن أکثر الروایات 
علی أُنھا أربع وزیادة الثقة معتبرة. 
[۷ - باب ما جاء اُن صلاۃ اللیل مثنی مثنی] 


[٢٤٤]م:‏ ۰ د: ۵ءء جہ: ۱۲۲۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۲۰۷٢٦۱۔‏ 
[۷]ء: ۹ء د: ٦ء‏ خ:: 7۲ء نے ۱ء حہ: ۹ء حم: ۲ء تحفة: ۸۲۸۸۔ 
)١(‏ في نسخة: ازید بن حباب). 








۹ الکوگی الِدُتِي 


۶ یڈ ار 1 تی :ام 2 60 32 تو ۔‎ ٤ 
اه قَال: لکلااة الیل مَثنَی مکی فإٰذا حقعت الصبح فاوتِر بواحدة وا ا اج اب‎ 


قوله: (صلاة اللیل مثنی مثنی) وفيی بعض الروایات: (صلاة اللیل'' 
واتھارسے سے لعل مٹانمل مائڑیی آؤامعداکل ایر تی( زلیس مڈا 
نضًا في إثبات التسلیم بعد کل رکعتینە وإذ قد ثبت أنە صلی في الٹھار أربعاً یحمل 
أن صلاة الھار مثنی أیضاً کما اُنھا رباع. 

وأما قوله: (فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة) صریح فی ذھب إليه الشافعيء 
قال علماؤنا رجھم الله تعالی: أوتر کل ما صلیت قبلُ من الرکعات بواحدةء وھذا لأنهما 
کان صل قبل سنّا ٹم جعلھا وتراً بزیادة الثلاثة صارت الکل وتراٌ وأنت تعلم أن ذلك 
لا یخلو عن تکلف!' إذ الظاھر من قولہ پَِ: (وأوتر بواحدة) هو انفرادھا لا اجتماعھا 
باثنین معھا؛ إذ علی ھذا!'' یلزم أن یتأدی الوتر من غیر نیة الوتر؛ فإنه إذا صلی رکعتین 


[١]تکلم‏ المحدثون علی زیادة (الٹھار) في هذہ الروایات کما بسط فی محلہ'''. 

[٢]بل‏ هو المتعین للا یخالف ما ثبت من صلاته و رباعاء وتوضیح ذلك أن الأئمة مختلفة فی 
مرادہ پُ بقولە: (مثنی مثنی)ء فحملە الشافعي وأحمد علی بیان الأفضلء وحملہ الإمام مالك 
علی الجواز فقال: لا تجوز الزیادۃ علی الرکعتین للحصر فی الحدیث: وقالت الحنفیة: إِن 
الحصر باعتبار التشھد کما أفادہ الشیخ؛ أو باعتبار القلة أُي: لات دالاقصارعلی الگل س: 
الرکعتین ویؤید قولھم مقابلة الوتر بقوله: (مثنی) کما تری: والبسط في (الأأوجز)۳'. 

[]فلت: لکن مٹل ھذا التکلف القلیل پتحمل عند تعارض الرزابات. 

[٤]قلت:‏ لكنە یلزم إذا تنضم رکعة الوتر بشفعة التطوعء والحنفیة قالوا بانضمامھا بشفعة الوتر > 


.)۱۲۹١( أنخرجه أبو داود‎ )١( 


.)٢٢٥٥ /٥( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 
.)٢۵۷۸-١٦۷ /۲( انظر: (أوجز المسالك)‎ )۳( 








تو اے لہ ۲۸۷۷ 


وَاجْعَل آخرَ صَلَاتِكَ وِترا). 


نافلتین فلا أقل أن یکون بنیة مطلق الصلاة أو بنیة النفلء ولیّا ما کان فلا بجزئ بتلك 
النیة الوترُ الواجب؛ إذ النیة فیه واجبة من أول التحریمة فالرکعة التي صلاها بعد خشیة 
الفجر وإن کانت بنیة منە للواجب إِلا أن الإجزاء بہذہ الثلاث من الوتر لا یصح على 
أصول ا حنفیةء فالحق نی ا حواب أن الإیتار بواحدة کان فی الأولء ثم نسخ بقولہ ڈ: 
(لا بتیراء) أو نحوہ ما قال؛ إذ لو حمل على ما حملوا لزم توجیه القول بما لا یرضی بە 
قائلہا' إذ الراوی لذلك ا حدیث -وهو ابن عمر- کان یوتر بواحدة فکیف بحمل 
روایته علی ما هو خلاف ما اختارہ؟ وأما الروایات الآخر کروایة عائشة وغبرھا مع 
کونہا نصٌٔانی الإیتار بثلاث من غیر ارتکاب تکلف تأیدت بعمل رواتہا بالإیتار بٹلاث . 


ترلت زرھل آھ عسلاناہ 2ا سب “تا العدرک بقی بر قلید 


< فلا محظور إذ ذاك علی أصول الحنفیة؛ لأنه یکون معنی الحدیث علی أصلھم فأوتر بواحدة 
منضمة إلی الشفعة وذکر الواحدة لأنھا هي الأصل الممتاز في الوتر علی أنه یمکن حمل 
الحدیث علی زمان کان الوتر تطوعاً۔ 

]١[‏ لکن القائل لیس بابن عمر بل القائل ہو غیرہ وھو النبي َء ولم یثبت عنه 8ٹ الوتر برکعةء 
قال القاري''': لا یپوجد مع الخصم حدیث یدل علی ثبوت رکعة مفردة فی حدیث صحیح 
ولا ضعیفء وقد ورد النھي عن البتیراء ولو کان مرساتٌ والمرسل حجة عند الجمھوں 
انتھی. قلت: وبسط الشیخ في (البذل)''' طرق حدیث البتیراء فارجع إليه لو شثت. 

]٢[‏ فقد ذھب إسحاق وغیرہ إلی أُن من آوتر ثم بدا لە ان یتطوع فلیصل رکعة یشفع بھا وترہ 
السابق؛ ثم یصلي ما بدا لە ثم یوتر ثالئاً عملاً بھذا الحدیث خلافاً للجمھور کما بسطه 
الشیخ في (البذل)'' في (باب نقض الوترا. 

.)۳۲۷ /۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


.)۱۰٥-٥١ ١ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
1098۵٦ /٦( (ہڈل المجھود)‎ (۳ 








۸۰۸۹ الکو الذّتیي 
وَي البّاب عَنْ غمرو بن عَبسة. 


َلعَمل عَلی مَدا عِئد أمْلِ الم أنَ ضَلَاۃ اللَْل عثتی مٹتی: رَمْرَنَزل 
سُفَانَ القُوْرِيٌء وَاب بن الْمْبَارَكء وَالمَافعی: وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق, 


(۲۰۸) ا ھا علق کٹ خکواان 
۸> لکنا کس 0 ئ0 لا مر کت 


الْحِنیَرِيْہ عَن أبی مُرَیْرة قال: قال رسول اللہ قللئ: َُنْسَلُ الصّیام بَعَْ ا 
رَمَصَانَ نٌَ شَھُرُالله الَنْحَرَّمُ ؛ وَأَنْضَلُ الصَّلَا: َعْدَ الَفَرِیضَّة صَلاۂ کہ7 


بالعمل علی ظاھر الحدیث إلی النھی عن الصلاة بعد الوترء وتردہ الروایاتٌ الصریحة 
الرَاردهَىىلك ول الصعاة رس الام باعل الاستحاب آز رادید -وغر 
الحق- أُنه قال: اجعل آخر صلاتك المفروضة عليك وتركء فیثبت بذلك الترتیب بین 
الفرائض والوتر ووجوب الوتر وإن امرؤ صلی الوتر قبل العشاء فإنه یعیدہ لترکه 
جرب الفآخیر القایث رقولة: (اجعل آخر صلاتك)ء وأیضاً فقد علم بھذا الحدیث 
علی ھذا المعنی کون الوتر فرضاًعملیًا لإدخاله في أعداد الفرائض. 
[۰۸ - باب ما جاء فی فضل صلاۃ اللیل] 
قوله: (أأفضل الصیام بعد شھر رمضان شھر الله المحرم) ھذا مخالف لما 
[۸٥]م:‏ ٣٦۱۱ء‏ د: ۹٤٤٢٤۱۲٣ن:‏ ١٢٦۱ء‏ جہ: ٢٣۱۷ء‏ حم: ۲/ ۳۴۰۳ء تحفة: ۱۲۲۹۲۔. 
)١(‏ في (ہذل المجھودا :)٥٦٥/۸(‏ وھذہ الأفضلیة فی الصلوات المندوبةء وأما السنن 
المؤکدات فلما انھا ملحقات بالفرائض کرکعتي الفجر وغیرھاء وکذلك الوتر فھي أفضل 
من صلاة اللیلء انتھی۔ 








١نو‏ بث اصلاہ ۲۱۹ 


نی البَابِ عَنْ جَابرِ وبلال وَأبي أَمَامَةً 


سے وج8 


٦‏ تر : جَعفَر بْنْ إِيَایں وَھو جَعفَر بَنْ ٴي وَحشِیة 


(۲۰۹) بَابُ مَا جَاءَ فی وَصْفِ صَلَاۃِ النَِىُ فلا 7 


7 
8ئ 


۹ - حَدَكَتَ إِنَحَاق بن مُوسَی | الأتْصاریٌ تا َامَمْنٌء تا مَلكّہ عَنْ سُعید 


سج 


_۔ 5 خبرَۂ ات َال عَاؤِقَة کی گائٹ 


صَلا٤‏ ر سُولِ اللہ قَل''' فی کَمَاتہ لَتَالَتۃ کا کات سی ل الہ قَلٍ يَرید 


قد ثبت ان صوم عرفة أجرہ أجر صوم سنتینء وصوم المحرم أجرہ أجر سنةء فاجاب 
بعضھم بأن البعدیة لیس بمتصلةء فلا ینافی کون شيء آخر ذ فی الترتیب بین رمضان 
رتدرحرظا لس بھی دی اسراو لالال لے تھا رہم ممتہس +اال 
الحدیث المذکورہ فلا حرج فیه حینئد. 


[۰۹؟ - باب ما جاء فی وصف صلاة النبی کا باللیل] 
قوله: (أنه سأل عائشة: کیف کانت صلاۃ رسول اللہ قَكُ نی رمضان؟) ھذا 
1ا و اب اھ راد یتاپ صضرراىور ماقم اھر 
یفضل المحرم علی ذي الیححة؛ کما قال به جمع من الشافعیة فەَ ففی (الأنوار الساطعة) من 


مسالك الشافعیة: إِن رمضان أفضل الشھوں ث ارلس رس 23 لھا ار 
القعدة ثم شعبانء ثم باقيی الشھور۔ 


[۹٤۴٥]خ:‏ ۱۱۱۷ء م: ۷۳۸ د: ١‏ تم: ۰ن: ۷ء حہم: ٦7ء‏ تحفة: ۱۷۷۱۹۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (باللیل). 





کر ری رنیرررریرررررری یں گنر یکر رٹک کر یور رکیپ ررییکررررییر رر ررر رر رر یکر رر یکر رر رر رر یں 


السائل کان یظن أنه ِا لعله بجتھد بکثرۃ الرکعات فيه؛ وکان لە حال صلاتہ نی غبر 
رمضان معلوماٌء ولذلك خصص رمضان فی سؤالهہ فکأنە مل ما سمع من اجتھادہ وا 
وتشمیرہ عن ساق ا جحد فی لیالی رمضان -کم ورد فی أکثر الروایات- على أنە یکثر من 
الرکعات نی رمضان ما لا یکثر نی غبرہہ ولذلك تری عائشة أجابت بنفی زیادۃ الرکعات 
دون ما هو مصرح نی سؤاله عن لفظ: کیف؛ وسکت السائل عليه واقتنع بەہ وم یرد 
ےت رر ہت 
عن حسنھا وطوهاء وإنم| زادت اول کلامھا دفعا ما رات من رغبتھم ئی کثرة الرکوع 
والسجودہ وما ینبغي أن یعلم ان نفیھا ہذا إنم| هو نفي ما ہو آکثر أحواله قََة وإلا فقد 
ثبت عنه الزیادة علی ھذا!''العددہ وما رام بە البعض من التطبیق بین ھذہ الروایات بجمع 
الرکعتین بعد العشاء معھا وعدمہء فیردّہ ان المتبادر من صلاة اللیلء لا سیم| صلاتہ يُ 
التي کانت بعد نومه وبعد صلاة العشاء بکثیر هي صلاة التھجد فکیف بجمع معھا؟. 


[١]حتی‏ من روایة عائشة بنفسھا أیضاً فقد روي عنھا: اکان رسول الله و یصلیي من اللیل ثلاٹ 
عشرة رکعةاء کما أآخرجه مالك فيی (موطئہا''' بروایة عروة عنھاء وروي عن ابن عباس 
ثلاث عس''' آو آکٹر منھا علی اختلاف الروابات عنہ ركذلك روقی ڈٹلاٹ عشرۃ ركعڈ 
من حدیث أم سلمة وجابر وزید بن خالد الجھني؛ وروي عن علي (أُنە و یصلی من اللیل 
ست عشرۃة رکعةاء کما بسط في (الأوجز)''ء قال القاري''': قوله: فی رمضان: أيی: في 
لیاليه وقت التھجد فلا ینافیه زیادۃ ما صلاھا بعد صلاة العشاء من صلاة التراویحء انتھی. 


.)۲٥٢ ۵اأوجز المسالك) (ح‎ )١( 

.)٥٤٤( سیأتي عند المصنف برقم‎ )٢( 
.)١۵۷٥ /۲( (أوجز المسالك)‎ )۳( 
.)۷۳ /۲( (جمع الوسائل)‎ )٤( 








اواب الصلاہ ۲۹۱ 


ھا کو کی کی و ما ركُعَف يصَلَي أَربَمَا قلّا نال 
عَْ حُسْيھنٌ ظولهنَ: کم يصَلَي از ا فلا تال عَنْ حُسْنونٌ وولهن: تم 


یت 


_ُصَلَي کَلاقا: ء تَقَالَثْ عَاؤِقَة: فَفَلُْ: تا ول للا تام قبل ان کر کال 
)یا عَامِمَة فِمَة لِنَ عٌََْ تَتَامَانِ: وَلَا ینا م قَلى). 


ڈال رع دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


قوله: (ثم یصلي أُریعاً فلا تسأل عن حسنھن وطولھن) ھذا ما استدلت بە 
الأحناف علی کون صلاة اللیل أربعاً بنیة فإنھا قالت: کان یصلی أربعاء فلما ذکرت 
أربعاً بلفظ واحدہ وذکرت أربعاً آخری بعدھا بلفظء ثم علم أن هذہ الأربعة منفصلة عن 
الأربع الأولء ولا فصل إِلا بسلام بخلاف الأربع نفسھاء فإنھا لا فصل فیما بینھا بتسلیم 
حتی تکون الصلاۃ مثنی مثنیە وکذلك قولھا: (ثم یصلي ثلائاً) فإنە یقتضي أن لا فصل 
فیما بینھا حتی یلزم الوتر بواحدة مع أُن عائشة رضي اللہ عنھا کانت توتر بثلاث: وأنت 
تعلم أن استدلالھم مذاغیر تامء فإن الفصل بعد الأربع ھو الفصل بعد الثمان قبل الوترء 
وھو فصل نوم وتحدیث مع أهله واضطجاع لا فصل تسلیمة وإلا فکیف یصح قولھا: 
۸ ُتنام قبل ان توتر؟) فلا ینافي الفصل بین کل رکعتین بتسلیمة فافھم. 

وأما قوما: :(أ تنام قبل اُن تو تر؟) فإنہا ما رأت النبي و یصلی أربعاً ثم ینام ثم 
یصلى أربعاً استبعدت صلاته بعد النومء لکٹھا سکتت ما فی النوافل من السھولة ثم 
ما رأته أوتر وم بحدث وضوءاً کبر ذلك علیھاء فسألت فقال النبي َلةُ ما حاصلہ: أنە 
کان نی أمن وآمان من الحدث'' فی حالة النوم فلا یضرہ النومء وآما نی غبرہ َةُ فحکم 
[] َي: من أن یحدث ولا یشعرہ فلا یشکل بأن علة الحدث الاسترخاء ویستوي فیه الأنبیاء 


وغیرهم. 





۲ الکوکی الدُتِي 


مس سیت وت تَا مَالِكَء 


دو ا تاپ عق غزوۃ عی عاوماہ ان سُول اللہ گلا كَانَ یُصَلَي مِنَ 
ال اخ ات َة رَكعَفَه یتر مِنهَا بوَاحِدَقِ فَإذَا فَرَعٌ مِنْهَا اضَْجَمَ عَلَی 
فقو الأَيْتن. 


و آ7ا لن 


یں جس وم٤‏ سے شڈ اق ٥‏ 
۶١‏ - ثتًا قَتَیبَة عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابن شِھاب تحوہ. 


بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام اللسبب تیسیںا''واحتیاطاًنی أمر العبادات. 


قولہ: (فإذا فرغ منھا اضطجع علی شقہ الأیمن) یعلم بذلك أن 
الاضطجاع قبل سنة الفجر أیضا''ء وعلم بذلك أن النبي و لم یداوم أحد هذین بل 
کان یفعل مرۃ کذا ومرۃ کذاء إذ المقصود الاستراحة لثلا یقع فتور في أداء الفریضة 
وھو حاصل بالاضطجاع قبل السنة وبعدھا. 


]١[‏ فقد قال صاحب (الفصول؛''' فی شرح (اأأصول الشاشي): ثم السبب قد یقام مقام العلة عند 
تعذر الاطلاع علی حقیقة العلة تیسیراً للأمر علی المکلف؛ ویسقط بە اعتبار العلة ویدار 
الحکم علی السبب لما في التکلیف علی العمل بحقیقة العلة من الحرج؛ کالنوم الکامل لما 
أقیم مقام الحدث سقط اعتبار حقیقة الحدث؛ لن الاطلاع علی وجود الحدث في حالة 
الوم متعذرء انتھی مختصراً. 

[٢]أي:‏ کما أنه بعد رکعتي الفجرہ وتقدم فی محلە أن للعلماء في ذلك ستة مذاھب. 


[٤٤٤]خ:‏ ٤6ء‏ ٣ه‌۷هَ9۳۷هه٣ى 3۷٣٣٣‏ ٦۶ء‏ جہ: ۱۳۵۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۹۳١٥٦٦۔‏ 
)١(‏ (فصول الحواشي شرح أصول الشاشي) (ص: ٣٤‏ ٥۔-٣٥۳).‏ 








لا ۲۳ 


(۴۱) بَابٌٗ مِنْهُ 


آ٭موسب سے ہے 


سس کال کال کے اللہ فلا يُصَلي مِنَ اللَیْلِ قلاتٌ ےت تن 
ہو عِیسَی: مَداغری سی صَحیہ(۷). 
(۴۱) بَابٔ مِنْهُ 
موسمال تھے سے 
لَْنو٥'‏ عَن عَاؤِقة قالّث: گان التب للا یُصَلّي من اللَّيْلِ قِسْعَ رَکعَاتٍ 


رق اق پ کن لے فواھوھی ڈیو وگال تخت 
-٠‏ پاب منه 


برا )رگا او گریب افسل لوتاافلحیف ا لا صن اقات الریاد ا 


[۲۹۱> پاب فتة] 
]١[‏ وھي کون صلاته 5 ثلاث عشرۃ رکعة. 


[٤٤٤]خ:‏ ۱۱۳۸ء م: ٢٤٦۷ء‏ تم: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۲۲۸/۱ تحفة: .٦٥٦٥٦‏ 
[٤٤٤]ن:‏ ٢۱۷۲ء‏ ت: ۲۷۳ء جه: ٦ء‏ حم: ٦‏ 0- تحفة: ۱١۹۵٥۱.۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (أبو جمرة الضبعي اسمه نصر بن عمران الضبعي). 
)٢(‏ في بعض النسخ : (الأسود بن یزیدا۔ ۱ 








۹٤‏ الکوگی الِدُتِي 


وک : 7 بے 
قال اد خریك كَاككة حویث حَنٔ 06 بث ھا حف 
بو عیسی ٌ غَری صن 


٤٤٤‏ - وَروَاهُ سان ضف لامتوں تَحُو مَدا کل کا بذَلِكَ 
منرائ ختلاق تاھل یو تھ عر نات ىی الانمو 

ول نف : وَأکُٹز مَا رو عَن التييْ فلا في صَلاۃ اللبْلِ لات 

عَشْرۃ رَکُعَةٌ مَع الوثر وَأَقل مَا رصف من صَلاتہ من اللَیٍْ'' يِسْم ر؟ٗ تاج 


0ر 


نت في إبراھیم أو للأسود أو الأعمش: وأما ما بعد الأعمش فمتبوع!' عليه فأنی 
الغرابة؟! والوجە فی فصل ھذا الباب أُن المثبت فی هذا الحدیث من صلاته باللیل 
سٹ رکعات عتدٹا آو ثمان کما عند الشافعی؛ وفی الروایة المتندمة غیر ذُلك: 


قوله: (وأقل ما وف من صلاتہ من اللیل قَسمٌ رکعات) مذا ینافي ما 
سیأتي بعد قلیل فی (أبواب الوتر) من أنه لما کبر وضعف أوتر بسبع, فإما أن یقال: 
ھذا نسیان منه أو یحمل قوله هاھنا علی أنه کان أقل صلاته فی صحت وعدم کبرہ 
ذلك لا فیما عرضه من الضعف وکبر السن. 


]١[‏ فقد ذکر المصنف المتابعة بنفسه بروایة محمود بن غیلان وذکر المصنف الروایة بالطریقین 
معا فی (شمائله)'' ولم یحکم علیھا بالغرابة ولعله اکتفی بذکرھا ھاهنا. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ: : (صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (ہاللیل). 

)۳( زاد فی نسخة: (باب ما جاء إذا نام عن صلاة اللیل صلی بالٹھار). 
)٤(‏ (شمائل الترمذي) (ح .)۲٦۷‏ 





نو فبٴ ا(ٰص(۹ہ' ۰۴"ٔ۹ں۰ 


مو ےجلگتا نار کا آل غواک ا ای ےی ختاصی اریخ 
سم مت گان شی ا نآ بصل ےن بل منغا 
ِن ذ ال ا تق کت ہے گا 


70 0 خد اط تر لعلو بت لا ختاب ئ انارپ 


عَنْ بَھر بن < یم قّال: گانَ زُرَارَۂ بْنْ أئی قَاضِیٰ الْبَصْرَقِ فَگانَ یَژمُ فی 
بی قُقَير ا ڑکا یی م2 الصبُح: دا تترفی النافور جا فذللك یومیز یوم 
عَ24المدش سحطاڈے مڑکا گنٹگ یمن اخْتَمَلَه لِلَی دارو 


ا 


گال پر کس : وَمَعْد بن هِقّام هو ا بن عَامرِ- الْأنضَا وَمِمَامُبْنْ 


قوله: (صلی من النھار ثنتی عشرۃ رکعة) هذا یوھم أُن أکثر صلاته فيی 
اللیل کانت ثنتی عشرة رکعةء إذ القضاء علی حسب الاداء مع انھا لم تثبت - بشت[١]‏ 
والجواب أن الأربع منھا صلاة الضحی. 

قوله: (کان زرارۃ بن أوفی) إلخء بیان لجلالة منزلته وعظم خشیتہ. 

قوله: (وکنت) قائله بھز بن حکیم. 

قوله: (وسعد بن ھشام ہو ابن عامر) والضمیر الغائب عائد إلل هشام لا إلی 
سعت2ا ٢گ‏ 
[٦]ٌئَي:‏ عند المحدثینە ولذا آوّلوا ما ورد في الروایات آکثر من إحدی عشرة رکعة مع الوتر. 
[ فإنه سعد بن هشام بن عامر الأنصاري؛ ابن عم انس من رواة الستة. 


[٤٤٤]م:‏ ١۷ء‏ د: ٣١‏ ۱۱۳ن: ۱۷۸۹ء ت: ۷٢٦۲ء‏ جه: ۱۱۹۱ء حم: /٦‏ ٥۵ء‏ تحفة: .٥٦٦٢١١‏ 
)١(‏ والحدیث د استحباب المحافظة علی الأورادہ وأنھا إذا فاتت تقضی. 
۳ ُ۰ ور و ء تعصی 








۹ الکوکب الدُتي 
عَایر هُوَیِن أَصْحاب التَبی قلاُ 
)٢۱۶(‏ باب ففي یں ال ار وکھائی لی الا انا ا ايل 

0- ٹلگکا اف ٹا بقرت بخ عبد اککی ااتنتلنہراف: غن 

سُهَيْل بن بی صَالِحء "َچ*ھ*؟""*٭ 

اللہ اھ وتالی إِلَی السَّمَاء ال لیٍَْ جينَ سس َنْضِي ثُلثُ اللَیٍْ الال 

فَت ول أَ الَْلكُ من دا الَّذْ ي يَدَعُون امت لم مَنْ ذا الَِّي 7 

.0 م مَنْ ا الّذِي وَسْتفْفْرُن فَأَغْفْرَلَه فَلا يَزالْ كَذَلِكَ عََی يُضِيء الفَجْرا. 


[۶- یاب فی نرول الرب قارك وتعالی إلی السا الدٹیا گل لی(93٢]‏ 


(حین پعضی ترےغ اللیل الأول) وفی فی الروایات الأآخر: (حین یبقی ثلث 
اللیل الآخر؛ برفع الاول والآخر علی کونھما صفتي الثلث لا اللیلء وفی الآخر ما 
لیس في الأول من الفضل والقبول وکثرۃ الرحمة. 


[٤٤٥]م:‏ ۵۸٥۷ء‏ سي: ۸۱٦ء‏ حم: ۷۷۹۲ء تحفة: ۱۲۷۱۷ 

)١(‏ فی نسخة: (النبي). 

)٢(‏ في (معارف السنن)(٥/‏ ۱۳۹): قال الشیخ: اعلم ان نزول الرب تبارك وتعالی مسألة اعتقادیق 
لا فقھیةء یکفي فیھا الاعتقاد اللإجمالي دون التفصیلء وإنما یفوض التفصیل في مثلھا إلی 
الله سبحانه. ثم قال العلامة البنوري: ومسألة حدیث الباب من المتشابھات: فالمنقول عن 
جمھور السلف والأئمة الأربعة في النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه والید والیمین 
وغیرھا هو الإیمان بھا کما ورد علی طریق الإجمال منزهاً الله تعالی عن التشبیه والتکییف 
من غیر تعطیل ومن غیر تأأویل. ثم بسط الاختلاف في معنی النزول أشد البسط. 








اواب الصّلاد ۹۷ 
نی الَباب عَن عَلِي بٔي أِ٘ي ظالبٍء وَآأَيي مَعییه وَرقَاعَة الجْهَيِيْ 

وَجَبَيْرِ بن مُظْعمء ایر کنٹرن اي الدُرْدَاءِ وَعُتْمَانَ تَ بن أَيي الْعَاص. 

وڈ ری تا احییث من اه گیرو عن آي مُرِرك ء عن التَبىْ کل 


٠ک‎ 7 


قال: مََنْرِلّ اللہ تَبَارَد وَكعَالّی"' چین بَبقَی تُلّثُ اللَبْل ال٘خ)ء رَعَدَا9'' 
أٌصَخٌ الرَوَايَاتٍ. 


(۱۳) بَابُ مَا جَاءَ فِی الْقِرَاءة باللَیْا ٣‏ 


۔ 


۷ - خَدَتَتَا مَحْمُود بْْ عَيْلَانَء تا يَحَْی بْنْ إِسْحَاقٴ کا نا225 
سام حن آاہج الْبَْاييْ: عَن عَبْد اللہ بن رباج الأَلَصَارِي: عَنأَيي قَتَاتة: 7 
الک یا قال ون امَرَزث بِكَ وَأَنتَ تَمْراً 00" 
َال تی أَسْتَعْثُ مَنْ تَاجَيْثء قال: وت7 َلِیلًَاا. وَقَالَ لِعْمَر هَرَرتُ بكَ 
7 قَْ وی کن رم صَوَْكَ)ء کَقَال: فی اخ امنتان کا الكَیْطَانَ 
قَال: (اخْٛیْضْ قَیلًا). 


[]:: ۱۳۲۹ء تحفة: ۱۲۰۸۸. 

.٤لجو فی بعض النسخ: (عز‎ )١( 

)٢(‏ فی (م): (وھو)ء وفی ھامشه: (وهي). 
(۳) في بعض النسخ: اقراءة اللیل). 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو السالحیني). 








۸ الکوکی الِدُتِي 


مم ےه“ 


ری وَأممَانی اتی یڈ َابْن عَبًایٍں. 

۸> خدگتا فََیة 1تَا الليْكَ كَزنَقا کو وتٹت-۔ 
أَبي قییں قال: 7 خئة کت کو ور 2 زو اقم 
گل ذَلِكَ قَدُ كَانَ يَفَْل رما نا مر رالورافو ر گنا جو انلتۃ اتال 


الَدِي جَعَل فی الأم رمع“ 


کک ۔ اوھ سے س2 4 ۔ و×-ْ۔ و۶ 
ال أُثو جیتی: ھڈا عَییٹ چیم کرٹ 


سے سے و ہے ا تی 


0 تی خَيوٹ آی 38 خویٹ فیک ا انی من 
ِمْحَاق عَن حَمًّاد بٔن سَلَمَة وَأَكُکرُالٹًایں إِنَمَا رَوا هَدَا الحَییگ عَن گابتء 
عَنْ عَبّد الله بْن رباج مُرمَلا. 

ا - عقاو بَسرِمُحَمّۂ بی قافع اضر ايد الکو بی عو ک 
لرارغاقق اتقامل تر لے اھر سس ئل اعد - 


[۸٤٥]م:‏ ۳۴۰۷ء د: ۱۱٣٤۷‏ ن: ١٦٦۱ء‏ تم: ۳۱۷ حم: /٦‏ ۷۴ء تحفة: ۹ .۱٦٢۷‏ 

[٤٤]تم:‏ ۲۷۲۹ء تحفة: ۱۷۸۰۲. 

)١(‏ کذا في الأصل؛ وفي سائر النسخ: (کانت). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: کان یسر بالقراءة آم یجھر). 

(۳) قال الشوكاني في 9نیل الاأوطار) (۳/ ۷۳): إن الجھر والإسرار جائزان في قراءة صلاۃ اللیل؛ 
واکٹر الأحادیث المذکورة تدل علی ان المستحب فی القراءة فی صلاة الیل التوسط ہین 
الجھر والإسرار وفی (معارف السنن) :)۱٦١ /٤(‏ والأفضل عند أبي حنیفة في نافلة اللیل 
الجھر بالقراءة بشرط أن لا یؤذي نائماً اأو مصلیاً آخرء وکذلك یقتضیه الحدیث. 








۲۹ 


عَاؤِمَة قَالَث: قَامَ النىُ قَل بآ ِ الْفْرْاَنِ''' لَبْلةَ 
قالأبُو عیسّی: هَذًا حَدِیگٌ حَسَيٌ عَرِیبً مِنْ مَدًا الْْجْهِ 
)۴۱١۶(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْل صَلَاِا لتعَلوُع فی البَیْتِ 


٤٤‏ - حَدَكََا مُحَمّدُ بن بَفَارء تا مُحَمَد بن جَعْقَيٍ نَا عَبْدُ الله بْنْ سَعید 
ابن اي ڈیہ عَنْ سَالم اَيي النَضْرٍ عَنْ بُسْرِبْنِ سَعییء عَن زَیْدِ بُي ٹاپتٍ عَن 
الخ لہ قَال: (َفْصَل صَلَايِسكُمْ فی بُیْوتَُِمْ غ لا الْمَکُومَة 

زق الاب غن غَتَزن الخذاب کثار زج کل اللہ وی کین 
اي مُرَيْرَة وَابْن عُمَرَ وَعَاؤِقَة رَعَبُد الله بن سَمْیء وَژیٔد یْن الد الْجْمَْی. 

قَال أَبُو عِیسّی: حَییث زی بی قاِتِ حَییگٌ حَسَیُ وَقد اخُكَلَثوا في 

رِوَاَة'' خَدّا الَحَییث قَروا؟!“ مُومّی بن غُقبَة وَإِبْرَاهِيمُ بن أبي الب 


[۰]خ: ۱ءء د: ١٤۱۰ء‏ ن :۰ 4۹ء حم: ۵ ےکتحفة: ۹۸٦۳۔‏ 

)١(‏ الایة هي قولە تعالل: ط د َذََأَْ مَالة را تَنن لَہمَ وك اک الُژلنییئ بج [الائدۃ: ۱۱۸]ء 
کیا هو مصرح فی حدیث أي ذر عند النسائي )۱۰۱١(‏ وابن ماج (٣٥۱۳)ء‏ ونی (معارف 
السنن) :)۱٦١/٤(‏ عرض لہ وه حالة التلذذ والاستغراق نی مناجاة اللہ تعا ی. 

)٢(‏ إن أفضلیة أداء النوافل في البیت مطلقاً مذھب أبي حنیفة والشافعي وأحمد والجمھوں 
وقال مالك والثوري: الأفضل فعل نوافل النھار الراتبة فی المسجدہ وراتبة اللیل فی البیت؛ 
وقال أحمد فی روایة: رکعتان بعد الظھر فی المسجد: انظر: (معارف السنن) .)۱١١/٤(‏ 

(۳) فی نسخة: (وقد اختلف الناس فی ھذا النعيكة, 

(8) ٹی نسخلۃ طروی+ ۱ 








یی 
ہت راغ 0 پي النٌضرِوَلَمْ يَرَقَعَةُ ا جیرگ 
لْمَرْفُوغٌأَصَحٌ 

٥١‏ - حَدُنتَتا اِمْحَاؤ ق بْْ مَنصّور تا عَبْدُ الله بْنْ تُمَيْر عَنْ غُبَیْدِ الله 


ابْن عَمَوَ عَن تافج؛ عَنِ ابْنِ عَمَرَ عَنْ التَبِیْ قَل قال: اصَلوا فی بْیُوتِْكُمْ 
زا تَتَخَْرَمَا ئَر ۸5 


×ئد 


ہو 2 ات کت 
ہو عیسے : حدویٹ حسن صحیح 


(ولا تتخذوها قبوراً) أی: لا تدفنوا فیھا موتاکمء وذلك لثلا یذھب التذکر 
بھا لطول الملابسة أو لا تعاملوا بھا معاملة المقابر في ترك الصلاة فیھا۔ 


[٤٤٥]خ:‏ ۱۱۸۷ء م: ۱۷۷۷ د: ١٤۱۰ء‏ ن: ۹۸٥۱ء‏ جہ: ۱۳۷۷ء حم: ۲ء تحفة: ۸۰ 
)١(‏ فی بعض النسخ : (مالك بن نس٤‏ ۔ 








٥ 
٭ھ‎ 


(۴) أَبوَابُ الثٌ ٥۵‏ 


ہے 


(۱) بابٔ مَا جَاءَ في قَضْلِ الَوثر” 


بر 


پ-ھح ے0 


ہے کا ضر کے کے کا نے ۔‫ تر کک یج ۶ َ‫ ے‫ 
۲۷ حدگتا کَتيبك گتا اللیٹ بی ىر عَن یَزید بن آبی حبیب؛ عَن 


٣‏ - أبواب الوتر 
1ء پاپ ما جاد ٹی فطل الوتر 


أراد النبي وه تصویر فضیلته لھم وتقریرہ فی قلوبھم؛ فبیّن فضلّه علی ما هو 
أنفس الاأموال عندھم لیرغبواعنه فيهہ وإلا فقد قلنا: إِن تسبیحة وتحلیلة خیر من کل 
ما فی الدنیا من الأمتعة والأموال. 


۔۳٤٤٣ د: ۸١٤۱ء جە: ۸٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 

)١(‏ قال الشیخ عبد ا حق اللحدث الدھلوي نی (اللمعات) (۳/ :)۳٣٣‏ اعلم ان العلماء اختلفوا نی 
الوتر اختلافینء الأول: فی أُنہا واجبة أو سنة؛ فعامة الأئمة وأبو یوسف ومحمد من أصحابنا 
یقولون: إنہاسنةء وذھب الإمام ابو حنیفة -رحمہ اللہ- إلی آنہا واجبة لا بمعنی الفرض٤‏ والثانی: 
نی أُنہا رکعة أو ثلاث رکعات: فعند أکثر الأئمة رکعةء وعندنا ثلاث وقد وردت الأحادیث نی 
کل من الأمرین: انٹھی ختصرآ۔ وقال شیخنا البنوری فی 7معارف السٹن٤ :)۱٦١۹/٤(‏ لشیختا 
صاحب الما ی ھذہ (کشف الستر عن صلاة الوتر) تاألیف مفرد فی مسألة الوتر فيه نفائس فی 
غایة من الدقة وفوائد جلیلة فی غایة من الأآمیةء لا یستغنی عنه کل حدث بحائثةء وفقيه حقق 
لهإممام بالدقائقء کشف فیهعن سر ما وقع بین الأئمة من الخلاف اللدحش فی کل ناحیةء انتھی. 
قلت: ونی (الأوجز) (۵۷۲/۲): فیھا ست عشرۃ مسألة خلافیة. 

)٢(‏ فی نسخة: افضل صلاة الوتر). 





٣٣‏ الکو الدُري 


عَنْ عَبّد اللہ ہي أبي مُرَة الزَْقء عَنْ خَارِجَةً بے 


گا اوک حرج عَلیْا رَسُو لَُ اللہ ول کَقَال: ِإِنَ الله أَمَدّکُم بِصَلاو ہی 


عَبّي الله بيي رَاخِی الزَزْ 


وقوله: (إِن الله أُمدکم) ھذا مشیر إلی وجوبە فإن النوافل لیست من اللہ 
وإنما لم نقل بفرضیته لن الروایة لیست بقطعیة الثبوت ولا بقطعیة الدلالة علی هذا 
المدعی؛ إذ یحتمل أن یراد بالإمداد زیادة الثواب والأجر؛ فلا یکون إذن زیادۃ فيی 
الفرائض لا علماً ولا عملاٌ وصلاته علی الراحلة لا ینبو عن الوجوب إِذ یجزئ بھا 
عن القرض أیضاً عند العلر وقوله: (أمدکم) معناہ جعلە مدداً لکم أيی: علاوۃ علی 
صلانکم الخمس: وہذا یقتضي وجوبہ أیضاً فإِن الزیادۃ علی الشيء إنما هو بعد 
تعیین المزید عليه والفرائض بتلك المثابة والنوافل غیر متعینةء ولکن للمخالف أن 

یعتذرا“'' بن الزیادة علی الرواتب من السنن وھی متعینة. 

]١[‏ یعني لیس لھا طلب منە عز اسمهہ ولذا فسروہ بما قاله ابن نجیم''': إِن النفل في اللغة: 
الزیادۃ وفي الشریعة: زیادةٔ عبادة شَرِعَث لٹا لا علیناء انتھی. وقال صاحب (العنایة۴9۷' 
وجه الاستدلال من أوجہە: اأحدھا أنە أضاف الزیادة إلی الله تعالیء والسنن إنما تضاف إلی 
رسول الله وه انتھی. قلت: ویؤید ذلك ما ورد من قوله 38: (إن الله فرض علیکم صیام 
رمضان وسَتَنْتٌ لکم قیامہ) الحدیف9ٴ؟؟ 

[٤]ھکذا‏ أورد ابن الھمام'ٴ' علی الاستدلال بحدیث الباب علی وجوب الوترہ وأنت خبیر بأن 
الإیراد لو سلم یأہی عنه الإضافة إلی اللہ کما أشار إليه صاحب (العنایة) قریباء وذکر فيی 
ھامش الزیلعي'' أن الاستدلال من الحدیث بثلائة أوجە؛ ثم بسطھا فارجع إِليه. 


.)۸۱ زوف: بطن من مراد (شرح سنن ابن ماجه) للسیوطی (ص:‎ )١( 
.)۱۳٦٣ /٦( (البحر الرائق)‎ )٢( 

)٣(‏ (العنایة) (۲/ ۱۸۲)۔ 

.)۱۳۲۸( (سنن النسائی) (۲۲۱۰))ء (سنن ابن ماجه)‎ )٤( 

.)٦۳۸/۱( افتح القدیر)‎ )٥( 

.)۱٦۹ /۱( انظر: (تبیین الحقائق)‎ )٦( 








انواث الوت ۰۰٣‏ 


ستود پر کے تر جَعَلَہُ اللہ لم فِيمَا بَیْنَ پ ےہ ةِ الْعِقَاء إِلَی 
أَنْ یلم الَفَجْرا. 


بی کس مد 2 کے ھا ہو ہیر کے ہا 0 فِ وا سے ار سے ئک ٌ7 0 ۶ج(1) 
وَني البّاب عَنْ اپی هُرَیْرَة وَعَبْد الله بن عمرِو وَبْرَيْنَهَ وَابي و 
صَاحب التٌیٔ قَل 
سر سیل 


َال أبُو عِیسَی: حَدیث خَارِجَة بن خُدَاقة حَیِیثٌ غَرِیبً لا کمْر ه لا 


مِن خَدِ ری يثِ یَزِید بن أَيي حَپیبٍ وَقَد وَهمَ بَعْض الْْحَدَِينَ فی َدًا الحَییثِ 


وقوله: (حمر النعم) هي الإبل الحمرہ ولم یك شيء أنفس منھا عندهمء 
(جعله الله لحم فیما بین صلاة العشاء إلی ان یطلع الفجر) هذا إشارۃ إلی 
ونسیان وخوف فوت وزیادتھا علی ست. 


قوله :(لا نعرفه إلا من حدیث یزید ہ بن أَي حبیب) یعني لم یکن راو[! 


عن عبد الله بن راشد إلا یزید ولم یآخذ عن عبد اللہ غیر [یزید بن] أبي حبیب ھذا. 


[] أي: لھذا الحدیث وإلا فقد ذکر الحافظ في (تھذیبہ)'''ٗ عبد اللہ بن راشد روی عنه یزید بن 
أبي حبیب وخالد بن یزیدہ انتھی. وفي امرقاۃ الصعودا''': لیس لە ولا لشیخه عبد الله بن مرة 
وشیخه خارجة في أبي داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحدیث الواحدہ ولا روایة لھم فيی 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الغفاريی). 
)٢(‏ (تھذیب التھذیب) /٥(‏ ۱۸۰). 
(۳) (درجات مرقاة الصعود) (ص: ۷۹). 








0 الکوکب الدُزي 


مَقَالَ: عَبّدُ اللہ بْنْ رَاشِد الؤرَقٌ وَهُوَوَعَد) 
(؟) بَابٔ مَا جَاء أنَ الوثرَلَيْس بِحَثم 
۳ > رگا آ تو لا کر زا غتاین کا ار تحاق کن 
سی سپ ےس لوٹ لیس بِحَم كصَلَايَضُمْ لمَکكتيَةِ 
و . "و" اللہ ََل قَال٥):‏ ِنَ اللہ وِثْرُ بُحبُ .7 کیرات آقَل 


تس 


جج ہے 
لما کان یستنبط من ألفاظ الحدیث السابق وجوبً الوتر من قوله: (إن الله 
أمدکم) ومن قوله: (جعله اللہ لکم) أراد أن یرد ذلك ہما ورد في الحدیث الثاني 
من صریح قولہ: (الوتر لیس بحتم)ء قلنا: لا یضرنا قول علي ھذا بعد ما ثبت 
وجوبە بقوله پا المذکور علی أن هذا لا یضرنا أأیضا إذ معناہ أن الوتر لیس وجوبه 
کوجوب صلاتکم المفروضة'' بل وجوبە دون وجوبھا وإن کان فيی حق العمل 


]١[‏ فإن وجوبھا في لیلة المعراج بمؤکدات وخصیصات, ووجوب الوتر لیس بھذہ المثابة. 


۔۱۰۱۳١ د: ١١٤۱ء ن: ١۷٦۱ء جه: ۹٦۱۱ء تحفة:‎ ]٥٤٤[ 


کو ہے ا می 


(١)‏ زادليی ۸ : اوَبُو بَصْرَة الفْقَارِیٔ رَجْل ار َزوي عَنْ اي ذزوھو ان اي أَبي دُڑا ٠‏ وزاد في 
ھامشهہ وَآبُوبَصرَة الففَارِي مه حُمَيلبيْبَسْرَة وتَاليَْقْیُمٍ جَمیل بْتَسرَق وَلاَيصع. 
رھوا ھی جیا لام ای بصرَالِقَاریٰ خُعِ لسر َالَبَْقْهُمْ : خمیل؛ 
َء َصخ ٌء وَآَبُو بَضرَة اليْقَارِيٰ رَجْلاَعَرُ وی عَنْ اَبي دَروَهًوَابْنْ غ ای أَبي دُڑا۔ 

.٢لاقو( في بعض النسخ:‎ )٢( 








٤‏ - وَرَوی سُفْیَان القَّزرِیٔ وَعَيْرْهه عَن اي لِسْحَاقء عَن عاصم بن 
صَمْرَة عَنْ عَلِی قال: اث لَیْسَ بِحثم گَهَيْكَةِ الصَّلَاۃِ المَکُثويَةِ وَلَِن 
سُتَة سَتھا رَسُول اللہ لا 
سواء لکنە یرد عليه أن الوتر عندکم وإن کان واجباً عليكم لکنه یجب أن یکون 
فرضاً علی الأصحاب, إذ هم سمعوا بآذانھم قولّه ق الذي أوجبہہ قلنا: قولہ ول 
وإن کان قطعي الثبوت لکنە لم یکن قطعي الدلالة فلذلك لم یثبت إلا الوجوب 
علیھم أیضا وذلك لما في قول: (إِن الله أمدکم) من احتمال الإمداد الثوابي وإن 
کان الظاھر من الإمداد هو الزیادۃ فی نفس صلاتھم المفروضة علیھم. 

وقوله: (ولحکن سن رسول الله قَ) إلخء إطلاق السنة علی ما ثبت بھا غیر 
قلیلء ولکن!'' فی قوله: (فأوتروا یا أھل القرآن) إذا أرید بە المؤمنون''' إشارۃ إلی 
وجوبە إذ أصل الأمر للوجوب: فأراد أن یتکلم فی هذا اللفظ لیسلم مذھبه ولا یثبت 


[] استدراك من مفھوم الکلام السابق أول الباب؛ وحاصلہ ان الباب السابق لما کان یستنبط منه 
الوجوب أراد أن یرد ذاك بھذا البابء ولکن في هذا الباب أیضا کان هذا اللفظ مشیرا إلی 
الوجوب فتکلم عليه. 

[] قلت: ویحتمل أیضاً أن یراد بأھل القرآن المھرة بە وھم الحفاظء وعلی ھذا فیکون المراد 
بالوتر صلاة اللیلء فإن إطلاق الوتر علی صلاة اللیل شائع في الروایات؛ وعلی هذا 
فتخصیص الآمر بالحفاظ لما أنھم تتجافی جنوبھم عن المضاجع برهة من اللیلء فإن 
الحافظ یقوم اللیل إلا قلیلاً نصفە أو ینقص منە قلیلاً أو یزید عليه ویرتل القرآن ترتیلاً 
بخلاف غیر الحافظ فإنه لا یقرأً إلا شیتاً قلیلاً 


])]٤[‏ انظر ما قبله. 








)۰۸ الکوکب الدُتي 
غڈگکا بِذَلِكَ مُنَْ كَ بُنْدَار( تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء عَنْ سُفَيَانَ٢ ٠‏ 
صَمخٌ مِنْ حَییثِ ٌّ بر بُيي عَيْايٍں؛ وَقَد رَوّی مَنْصَوربْنُ اآماکیر غَن 
أبي إِسُحَاق ُحْوَرِوَايَة أبي بر بن عَیّائٍں. 
() بَابْ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيَّة النَوْم قَبْلَ الوثر 
8٤ے‏ لٹا َبُو كری 5 َگریّا ب ْنْ أَبي ي6٣‏ ءَ ۳ س۷"۶ًی۷""غ)+0۷ 


ضبکی ا اس عٌَ عَنِ القُعييٌ عَن أبي گزر الْأَدِيٌ: عَنْ أبی هُرَیْر ٤‏ قَال: 
اتی کول الله ول ان ارت ر قَبْل ان تام 


قال جیتی: ا آی عَأن: لان الف وو الال ام 


61- مم 


الوجوب؛ فأورد بعدہ طریق مالیس فیەھذا اللفظء ولم یتذکر أن زیادة الثقة مقبولة مع أنه 
لا یضرناعدم ثبوت ذلك اللفظء مع أن روایة هذہ الزیادة متبوعة علیھا کما أقر بە بنفسه. 


[۳ - باب ما جاء فی کراھیة النوم قبل الوتر] 
وفي قول أبي ھریرۃ: (أمرنی رسول اللہ قلل ان أوتر قبل ان أُنام) کرامة 


[٤٤٥]خ:‏ ۱۹۸۱ء ء: ۷۲۲۱ء تحفة: ۱٢۸۷۱‏ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

ارام ےصر رات ےی تفہ 

(۳) في (م): ( یحیی بن رَكَرِيَا ین اي زَائدَةًاء وفي هامشہ: قولە: احَدَتََّا رَكرِيَا بْنْ ابي زَائلَةً' کذا 
في النسخة المنقول منھا هذاالاصلء وذکر في ھامشھا : أن الصواب: احَدَتَتَا خی بن رَکَریا 
اي اي وَائِدَةًاء وھو کذلك في النسخ المعتمدة وفي (الأطراف؛ ( ۰۷ ۸)) 
أیضاً۔ 








بقاث الوٹر ۹ 

وی الاپ عق آبی دن 

قال أَبُو عیسّی: حَییث أبي مُرَیرَة حَییگٌ حَسَیُ غَرِیبً مِنْ هَذا اليَجْهِ 
نز الا لو ‌اننھ عیب تن آے کلیکان 

وَكَدٍ سے ِن أَهْلِ الْعلم من أَصحَاب التّبيٌ گل َمَنْ بَمْتَهُم: أُنْ 
ا يتَامَ الرّجْل حَتٌی یُوتر 

-٦‏ وَرُوِيَ عَن الب َال أَنَ قال: امَنْ خَفِی منخ أَن لا بَکیْفظ 
من آخر الیل تیور مِنْ اَل سے نے نز 
ِنْ آخر اللَیْل قَإنَ قِرَاءة الْمُرآنِ فی آخر اللَیْ مَحْصورَف وَھیَ أَفْضَلُ). 

حَدَكَتا بِدَلِكَ عَنَاءُ 21 او اھر ھی الائتس غن آی مایان 


الوم قبل الوتر خشیة الفوات؛ وھذا آمارۃ الوجوب مع عدم قرینة تدل علی غیرہ 
وکان ابو ھریرة ممن یذاکر العلوم بعد العشاء. 

وفي قول الترمذي: (وروي عن النبي قَللِاُنہ قال: من خشی) إلخء جواب 
عما یفھم من کراهة الوتر بعد النوم والنوم قبله أن هذا للاحتیاطء فلراجي التھجد 
وقیام اللیل ان یوتر في آخر اللیل لیدرك فضل الوقتء ولمن لم یتیقن بذلك ان یوتر 
قبل النوم لیدرك فضل عمله علی الاحتیاط. 


[٤٤٥]م:‏ ٥۵ء‏ جہ: ۱۱۸۷ء حم: ۳۱٣/۳‏ تحفة: ۲۲۹۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بذلك)۔. 





2 الکوکب الڈزي 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الوِثرِ مِن أوّلِ اللَیْلِ وآخرہ 


تئےرو۶ مہ 


۷“ تحت ۂ ز زیچ تو خر بن عبّاوں او حصین؛ عن 
َحْمَى بْي وَقَابٍ غَْ مَسزرق أَئَه سَأل عَافقةً عَنْ وئر التَِيْ'' لہ َقَالٹ: 
مِنْ کُل الیل قد أَْکر: أَول وَأَرسَلهِ وَآخِرِہہ اک وِثَرْهُ حِينَ مَاتٌ فِي وَج 
المَحَر٥).‏ 


زی اباب عَنْ علق َجَابر وَأبي مَسغُود الأَنصَا رِیٌ بی قَتَادَة 


ال أَہُو عِیسّی: حَدیث عَاؤِقَة حَدیثٌ حَسَیٌ صَجیخ, 
_َفَرَالَزی اخْتار رئش آمل الیل الرثْز ین آج رالل ل۳ 


٤[‏ - باب ما جاء في الوتر من أُول اللیل وآخرہ] 


قوله: (فانتھی وترہ حین مات فی وجه السحر) وج السحر: آخرہہ إذ 
السحر السدس الأخیر من اللیلء ولە وجھان: وج إلی الفجر ووجه إلی اللیلء 
والمراد بالوجه هاهنا هو الأولء ولیس کل ما فعله النبي قَةُ آخراً ناسخاً لما عمله 
أولاً کما مو صریح من إیتارہ ا. 


[]خ: ۱٦۹۹ء‏ م: ٤۷ء‏ د: ١٤٣۱ء‏ ن: ۸۱٦۱ء‏ جە: ۱۱۸۵ء حم: ٦٦٦٥ء‏ تحفة: .۱۷٦٥۳‏ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (رسول اللہ4. 

)٢(‏ في نسخة: (إِلَی السُحَرٴ بدل افي وَجُه السّحَرا وفي بعض النسخ: ١ي‏ السُحرا. 

(۳) فعلہ و أول اللَيْل وأوسطہ بَیّان للْجُوازء وتاخیرہ إِلّی آخر اللَيیْل َنبيه علی الَأفصل لمن یَيِق 
بالانتباہء اعمدة القاريی) (۷/ .)٥١‏ 








اواب الوت ۱۱ 
)٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الوثٹر بِسَبًٔع 


سی رو رپ رت 
سر مو رس بٹلا بٹلاٹ عف٤‏ 


ھا و و 


َکذ رُي عن التب کل الوٹز بقلاٹ عَشْرَۃ َاخدی عَفْرَة وقلم 
وَسَبٔعء وَعَنُیں وََلاثٍہ وَوَاحِدَوٍ 

ريغ من مَعْتَى مَا زت أ اش وا گان ُوٹر بقلاگ 
فاوالا رک سم گاکاز مل رھک رظلام فنو گنت رض 
قَشبَث!'' صَلاه الیل إِلَی الُوثر وروی في ذَلِكَ حَییگًا عَنْ عَاؤْقَةٌ وَاحْتَمٌ 
ما رُوي عَن التب فلا قَال: أَرَروا یا أَمْلَ الْقْرآنِ+۔ قَالَ: إِنَمَا عَتّی به قَيَامَ 
انل ل: تنا _ الیل عَلَی أُصْحَاب الْفْرآنِ, 


00 وا ما حالف اٹ ریگٹیں 


ہو 
مج 


وا بہار تی اارق وقیس 


[۸٤٥]ن:‏ ۱۷۲۱ء حم: /٦‏ ۳۲۲ تحفة: ۱۸۲۲۷. 
)١(‏ آربع منھا صلاة اللیل وثلاث منھا الوتر. 


: 7 تھ - 
() فی نسخة: (فنىب). 








۲ الکوگی الِدُتِي 


08۹ءے جچڈگتا لِنْحَاق بَنْ مُنصورر یا کید اللہ ى نْمَیْر تا وکام 


بن عُروَةہ عَن اید عَنْ عَاؤقَة ُقَةً قَالَٹ: : گائٹ صَلاۂ تشول اللہ لا من اللْلٍ 


70(" ہیور مِنْ ذَلِكَ بِخُمیں؛ لا يَجْلِس في شَيْء ہ : لوالا فی 
آخِرِهِنٌء فَإدَا أَكَنَ ال ُوَذنْ قَامَ تَصَاً 2 رَکَعَکَيرَ وہک 


رق الاب نی ابْرت 
قال اۂو عِیسّی وَحَدِیث عَاؤِمَة حَدیث حَسَنْ صحیح 


قولہ: (یوترمن ذلك بخمس لا یجلس في شيء منھن) لیس المنفي هاھنا 
الندھن 1آ رشرصیل اقعلی علمة اسراعة رسام کھاورد قی اروابات 
الآخر من آنه کان ینام ویجلس ویستریح بعد أربع آربعء فالمراد أنه کان یصلي 
خمساأً لا یجلس للاستراحة في شيء منھن إلا بعد ما فرغ منھاء وکانت الرکعتان 
نافلتی الوضوء أو غیرھاء والثلاثة وتراء وقیل ایل الع لیکن یصلی اتا مو اك 
الخمس جالساً إذ قد ورد أنه کان یصلي قائماً وقاعداء وأنه یصلي قاعدا فإذا راد 


]١[‏ ولو أرید بە جلسة التشھد فیخالف الجمھور وقیل: الحدیث منسوخ بقوله آٹائ: (صلاةۃ 
اللیل مثنی مثنی)''' علی ان القول راجح علی الفعلء ویحتمل أیضاً ان یراد بآخرھن الرکعة 
الآخیرةء فالمنفي بالجلوس الجلوس الخاص؛ وھو الذي فیه تشھد بلا تسلیم؛ فالمعنی: 
لا یجلس بھذہ المثابة إلا في ابتداء الرکعة الأخیرةۃء وأما الجلوس بعد الرکعتین فھو علی 
سرک ساد سی با فطل 


[٤٥٥]م:‏ ٢٤۷۲ء‏ د: ۱۳۳۸ء ن: ۱۷۱۷ء جه: ۹٥۱۳ء‏ حم: ٥٦٥٤ء‏ تحفة: .۱٦۹۸۱‏ 


() زاد فی نسخة: (الکوسج). 
0 تقدم عند المصنف برقم (۷)). 








اواب الوت ۷ء 


وَقَذ ری بَعْض أَهلِ العلم مِنْ أَصحَاب التَييٌ قَل وَعَيْرِهمُ الوثرَبِحَُیںء 
َقالوا: لا يَجْلِس في َء مِنهُنَ ِا في آخَِرِهِنٌ''' 


(۷) بَابٔ مَا جَاءَ في الوثرِ یملاثٍ 


7 
و 


- حَدَتَتًا عَتَاد تا ابو بَکر بُنْ عَیّاؤںء عَنْ أَي ِْحَاق‎ - ٤ 
الْحَارِثِہ صن عَلِقٌ قَال: کان 2 27 ادہ٢ کل ہُو ِر بَِلاثِ یق فِيھھن‎ 


بقع مُوَرِ مِنَ الْتفَصَلٌِ یبای کل نمو بفلدن خوں یفن رک 
ال اح 4. 


ان یرکع قام وأتم القراءة فرکع؛ وعلی هذا فالمنفي من الجلوس هو الجلوس 
سو اوس ب موس ہں نوہ 
کلیھما فالمراد بالآخر الآخر الحقیقي؛ وھو بعد أن یفرغ منھاء وإن کان المتبادر من 
لفظة (في) وھي للظرفیة کونە فی شيء من أجزاٹھا الآخرة. 


[۷1- باب ما جاء فی الوتر بٹلاث] 


]١[‏ وبحتمل الاتصال أیضاء فیکون المراد بآخرھن الرکعتین الأآحریین: فالثلاثة الأول من 
الخمس وترہ والرکعتان بعدہ ھما اللتان یصلیھما النبی قّلُ جالساً بعد الوتر۔ 

.۱۰۰١۷ حم: ۸۹/۱ تحفة:‎ ]٦٤٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (قَال ابو ِيسّی: تعات ا اف سید 2٥تاتعصیےت‏ کان 
النْئ پل بُو تڑ بالشع وَالسّبٔع فلت كَيْفَ يُوَڑ پالشٌشع وَالسّبٔع؟ قال: يُصلي مَثنی مَثّی 


ھا کے و ۔ھ 


وَيْسَلمْء وَبُوير بوَاجدةا. 
)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


آت بحت 4 رَعاؤة ون بایں؛ َأَي ٠‏ 
زی الکی لد ھگکا رٍ رَوَی حم اَم گان فی ہو 


0+007 رت 
وَعَيرِمم إِلَی مَدّہ ورأوا ان یور اليَجْل بكلاثِِِ قال متا کیا شی فِنگ آؤڈاٹ 
بخمیں؛ وَإِنْ وا آُؤگانگ بقَلاثِ وَاِنْ رو اُؤگڈگ ای 35 اب 
َالَّذِي أَسْتَجبٔ أَن یُوتر يکلاثِ رَكَمَاتٍہ وَهُوَقَوْل ابٔن الُبَارَكٍ وََمُل الگوفڈ. 


٤ءم-‏ حَدَتَتًا سَعِيدُ بْنْ يَعُقُوبَ الطَالَقَانیُء تا حَمَادُ بن رَيْي عَن مِقّاعء 
عَنْ مُحَمّد بن سِيرِين قَال: گانوا یُوتِزُونَ بُِدیں: وَيقَلاثٍہ وَبرَكعَة وََرَزْنَ 


لے سے 


کل لف كمنتا 


قوله: (قال سفیان) التخیپر ینافی الوجوب!'والسنة المؤکدة. 
نترلاقال گاتراورقف رخ ازقب ایس افسراد آاک لا سے کاا بقعل 
]١[‏ ولابّعْد في أن مذھب سفیان ومن تبعه یکون سنیة الوتر فِإِنھم مجتھدون. 


[٤٤٦م]‏ تحفة: ۱۹۳۰۱. 

)١(‏ قال النووي فی (شرح صحیح مسلم) :)۱۹/٦(‏ إِن الرکعة الواحدةۃ صحیحةة وو مذھبنا 
ومذھب الجمھور - أي: الأئمة الثلاثة ے وقال أبو حنیفة: لا یصح الإیتار بواحدةء وقال 
القاري (۳/ ۹۰): لا یوجد مع الخصم حدیث یدل علی ثبوت رکعة مفردة فی حدیث 
صحیح ولا ضعیف: وقد ورد النھي عن البتیراء. وانظر: (بذل المجھود) .)۱١١ /٦(‏ 








اواب الوت ۴۰( 


)۸) َابٔ مَا جَاءَ في الوثر برَکَعَةِ 


وے 1 


٢‏ - حَتتا تی کا حتّاذ بی زی عَن آئیں بن یری؛ قالَ: ما 
+2 ۲ یں 
ق۔ 7ھ اص ۹)), نہ لے سے ۔ے +ل.۔ کی کی سے 2 عو وس ۲ک : 


ذلك: بل المراد أنھم کانوا یفعلون ذلكء ویرون کل ما فعله أحد منھم أنه فعل 
حسناا' وذلك لما أن الحق دائر بین المذاھب کلھاء ولیس التخیبر فعل گُل گُل 
2,6 

[۸ - باب ما جاء فی الوتر برکعة] 


تراا(الت این ضس نقلے: اطیل کی کسی الئسر) المرادعاالمٹن 
کما یظھر عن الجواب؛ وإنمالم یجبە بقولہ: لات لء لئلا یفھم منه حرمة الإطالة أو 
کوثُه قال ذلك برأیهہ بل ذکر عندہ فعل النبي و لیعلم أن السنة هو الاختصارء ومع 


ذلك فلو أطالھما لم یرتکب محرماً. 
]١[‏ فقد أخرج البخاري فی (صحیحہا''': أوتر معاویة بعد العشاء برکعة وعندہ مولی لابن 
عباس فأتی ابن عباس فقال: دعهہ فإنه قد صحب رسول اللہ َء وفي آخری لە: قیل لابن 
عباس: ھل لك في أمیر المؤمنین معاویة فإنه ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: أصاب؛ إِنه فقيەء ففيی 
ھذین الأثرین کالتصریح بأن فعل معاویة هذا کان خلاف فعل ابن عباس وخلاف المعروف 
عندھم: وإلا لم یکن للشکوی معنیٗء ومع ذلك فصوّب ابن عباس فعل معاویة. 


.٦٦٦ ٦ تحفة:‎ ۶۲٢ :مہحک٤‎ ء٤4 جہ:‎ ء۵٥‎ :خ]١[‎ 


)١(‏ أي: لا یجتمع في التخییر الأمور کلھا معاً. 
)۲( (صحیح البخاري) (٣۳۷۱ء‏ ۳۷۱۵). 








سے الکو الذّتي 
للَيْل مَثتی مَثتّی: وَیُوتِرُ برَكعَةِہ وَكانَ يُصَلَي الرّکعَتَیْن لان نی أَذیی 
وف الاب عَنْ عَائِقَة وَجَابرِ وَالْقَضِْ بن عَبًایں وَأبي أَيْبَہ وَابْن عَبًایں. 
وَالْعَمَل عَلَی ما عِنْد لئ مض أَمْلِ الیل من أَصْحاب اللَييٌ کل 


َالقَّابِعِينَ رأوا انْ فْصِل الِجْل 7 الرّكُعَتَیْي وَالقَالِكَةہ يُوتِر برَكعَةٍ. وَبهِ يَقُول 
مَالِكَ وَالمَافِعٌِ ا وإشخاق 


(۹) بَابٔ مَا جَاءَ مَا یَۃُ ی‌م"م.0 ً۰ 
أ.ڑے لگا گرا تا گی کا ریت گا آی تتغاق کے شی 
وقولہ: (کان یصلی الرکعتین والذان نی أُذنہ) هذا کنایة عن سرعتہ نی 


دائھم| وارتکاب التخفیف فی أآدائھماء إذ سامع الإقامة إذا شرع نی رکعتي الفجر فإنه 
یطلب الفراعٌ عنھم والدخول فی صلاۃ الإمام ما أمکنەء ویستفرغ''فی ذلك جھودہ. 


۹- باب ما جاء ما یقراً في الوتر 
ھذا الباب معقود لتصریح ما قد غُلِم تبعاً فی البواب السابقة في الوتر في الرکعة 
[] قال المجد'': استفرغ مجھودہ: بذل طاقتہ. 
[٢٣]:۱۷۰۲ء‏ جہ: ۲ء حم: ۱( کءےتحفة: .۱٦۱۸۷‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (یعنی یخفف)۔. 


و 


۶ 9-5 7 اہم 
)١(‏ في نسخة: لبَابٌ مَا جَّاء فِيمَا يقرَاً بِ فی الوٍتراء وفي آخری: (بَابٌّ مَا جَاءَ فِيمَا یَقرَاً بالوِترا. 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۷۲٢‏ 








نوا الوت ۴۰۲۷ 


سے 


جُبَيْري عَنِ این عَبّایں قال: گان رَُول اللہ" کل يَفْرا فی اور بهمَع امم 
ا اك یھ 4ة ال عوزت > 59 س٭؟ہہ"" َکعَة رَکَعَة 


یں 


نو جیشی: وڈ زری عر ای ےل را فی الْتثْر في الرّكَعَة 
القَِكَة بالْمعََِّكیْن: رَ٭قْلَ هُوَاَلَہُاٌس۔ 4. وَالَذِي اخْتَار نے ہے 


أُضحاب التبیْ للا من بَخْتخ ان برا بح بج اسم یك الشتلی ۹ وہ ہل ياب 
آلکیروے 4 وفافل هو الد اد 4: یقراَفي گل رَكُعَةٍ مِنْ ذَلِكَ پسُورَوٍ 


موہ مر یم بن ہرم وت ۳ 


أَٰٔا؟' .ہہ اي شَیْءِ مر گا 2 پوٹر سوا ل الله - َالَثٰ: ۔ 


سے اش ہ ےج 


ری بپ٭َ کے شود ؛ وی القَايَيَة ٤‏ فُليكاج) الکیرو یں 
رنہ فان ٹاڈ اک 4 رَلَعواتیر 


ےت بن ٤ھ‏ .03 


الثالثة بالمعوذتین وقل هو الله اأحدہ ولا یتوھم بذلك لزوم طول الرکعة الثالثة علی 
الأولی 70 کو اھ اور 


الثلاث کان في الوتر الذي قرأ في ثاني رکعاتہ با فلْکاعا لکوت 8ء وهو غیر 
ثابت بھذہ الروایةء وأما إن ثبت فالجواب ما ذکرنا. 


.٥٦٦ ۰٦١ ۲۲۷ء تحفة:‎ /٦ جہ: ۱۱۷۳ء حم:‎ ء۱٢٤٤‎ ١ ::])٤[ 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (سأُلنا). 








)۳۰۸ الکوکی الِدُتِي 
0 7 .ہر یت ہے کو ہے ہے او کے 2 


وَعَبْد الَرِیرِ َدًا هُر وا ابْ جَُيْ اجب عَظاو' ' وَابْنُ جُریٔج 


سے یں سر 2:9 


ہے و 


یرد ےہ ہپتجھاے 
ا سَعید الأنصَارِیٌ عَن عَلر عَن عَاؤِقة عَن اللَ ول 


)١(‏ بَابْ مَا جَاءَ فی القُْوتِ فی الوثر 
٤‏ - حَدگتا كُِیْيَة تا أَبُو الخُویں عَن آبی إِسْحَاقء عَن بُرَیُد بٔن بی 


قوله: (وعبد العزیز ھذا هو والد ابن جریج) أي: والد الرجل الذي اشتھر 
باسم ابن جریجء واسمہ عبد ا ملكء وھو ابن عبد العزیز لا ابن جریج؛ ولکنه نسب 
إلی جدہ إذ والدعبد العزیز جریجء فکان معنی قولە: (عبد العزیز هذا والد ابن جریج) 
ان عبد العزیز والد من اشتھر بکونە ابن جریجء وھو لیس بابن جریج ولکنە ابن عبد 
العزیز بن جریج. 


[(۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی القنوتِ فی الوثر؛] 
وأما إثبات القنوت في الوتر في السنة کلھاء وأن محلھا قبل الرکوع؛ فلا آتذکر 


[٤٥]د:‏ ١٤٢۱ء‏ ن: ٢٤۱۷ء‏ جہ: ۱۱۷۸ء حم: ۱۹۹/۱ء تحفة: .٤۳٤٣٤٣‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ھو صاحب عطاء). 

امیا یح الع 1 2ق ون کا خلایّاتِ: إِخْدَامَا: أَنَه إِذَا قَتَتَ 
فی اور نت قب الژگُوع از بعْذَۂُ وَالعانية: رز رف المّتْة - به قال 
مالك والحنفیة۔ زی اشَلَت الّأخر بن رمَصَان < بدقال الشائمی واحد کیا دالض؛ 
(۳/ ۸۰).- وَالتَالَِةً: عَليَقنتِفی غَيْر ثراو لا انتھی. انظر: (بذل الجھودا .)۱۱١/٦(‏ 








4۹ ٠ نواٹ‎ 


وید پي الَحَوْرَاو''' قال: 0٦‏ مل رَسُول اللہ للا 
تاب ا 21:-292)( الَهُمَ اهیني فِيمَنْ مَدَيْتَ وا ہہ فات 
وق ف1ت کہ وَيَارِ لي فِیتَا أَعْطيْتَ و کک 
ْضِی وَلَّا یُقْصّی عَلَيْكَء وه لا يَذِلّ مَنْ وَالیْكّہ کبارکٹ رتا ا 
و الْبَا عَنْ عَلِحٌ. 


ول اریت مَدًا حَییثٌ حَسَنٌ لا تر .020999 
أٍَي الْحَوْرَ ا السعبی واسمة؛ تج ان ول نشرک عن لقع للا 
فی الْمُثُوتِ''' شَیْگا ا : احسَن مِن شا 


رٹ ےت .ےت 
اْقتُوتَ في الَوثر في السَنةِ گُلّهاء وَاخْتَارّالُْنُوتَ قَبْل الرُگوعء وَهُوَقو 
ُمِْ اللہ ٭ وَیدِ يَقُول سُفْیا رد ےت 


۹۷ 7 


رق لے 


من مقالتہ -مد اللہ ظله- في ذلك شیئاً حتی أذکرہ فلیسًل!'' ولا پھملء غیر أن ابن 
سس ار لت اللی اض ٹاٹی امریی جنعا للھینا ]لی سنھ 


[١]بسط‏ الکلام علیھا في المطولات کاالبذل؛ و(الأوجز؛٢'‏ 'وغیرھماء فارجع إلیھا لو شثت 
حر ا ا ا 
الوتر قبل الرکوع؛ وآخرج حمد نی (کتاب الاآثار) عن إبراهیم: ان ابن مسعود کان یقنت السنة > 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (السعدي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (فی الوترا۔ 

.)٤١٥-١٦٥٥۹ /۲( (اأُوجز المسالك)‎ ء))۱۱۲-۱١١‎ /٦( انظر: (ہذل الکسیرنا‎ (۳٣) 
.)۲١٢ /۲( (مصنف ابن أبي شیہة)‎ )٤( 








:2 الکوکب الڈزي 


وکح قد سے سش 
عَدّاء وَيدِ يَقُول القَاِعیُ وََحْمَدُ 


(۱۱) بَابٔ مَا جَاء في الرِجْلٍ يَتَامٌ عَنِ الوِثرأَوْمَتمَی 7 


“]٥‏ "۶0 مَحْمُودُبْنْ عَیْلَانَءتَ سم سرت سس 
عَن أَبیدہ عَنْ عَظاء بن مار عَن أَبي سَعید الْخْدْريٌ قال: 0 کا 2 
هَنْ تَامَ عَن الوثر از تھے یا وہ کیہ دی 


[۱- باب ما جاء في الرجل ینام عن الوتر او ینسی] 


قوله: (من نام عن الوتر أو ذسیه فلیصل إذا ذکر وإذا استیقظ) ھذا شأن 
الغریضة دون النافلة 


< کلھا فی الوتر قبل الرکوع۔ کذافی (الأوجزا'''۔ ثم لا یذڈھب عليك ما حکی الترمذي من موافقة - 


.٦١٤۸ د: ١٤٤۱ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة:‎ ]٥٤٥٤[ 

)١(‏ الحدیث یدل علی مشروعیة قضاء الوتر إذا فاتء ثم اختلف العلماء إلی متی یقضی علی 
ثمانیة أقوال. وحاصل ما للأئمة في ذلك أن الوتر بعد طلوع الفجر قضاء عند الأئمة الثلاثة 
إلا الإمام مالك؛ فعندہ لە وقتان: وقت الاختیار إلی طلوع الفجر؛ ووقت الضرورۃ إلی 
صلاة الصبح: وبعد ذلك فلا یوتر عند المالکیة أصلاّ وعند الثلاثة یقضی أبداء والبسط في 
(الأوجز) (٢/٥٦)ء‏ إلا ان القضاء سنة عند أحمد والشافعي؛ وواجب عند أبي حنیفة 
وقال ابن العربي: وللشافعي في قضائه قولانء ثم الفرق بین مذھب أبي حنیفة وہین مذھب 
الشافعي أن عند أبي حنیفة إذا لم یوتر باللیل وتذکر قبل صلاة الصبح لا تصح صلاتہ حتی 
یوتر قبلھاء انتھی. انظر: (بذل المجھود) /٦(‏ ۱۲۷). 

.)٤٤٥/٢( (أوجز المسالك)‎ )٢( 





آتو فبْ لور ۲٦‏ 


٢‏ ۔ سا 
بی آن انی ا 


7 


۰ء ئعلگتا َي 0 عَن آبید 
قال: امَنْ تَامَ عَنْ وِثرہ قَلْیْصَلإِذَا اُصْبَمَ ہا 

زال آو تی0 00ت 2ود آخکرید الائل 

سَیغت ابا داوة السَُجْرِيٌ - يَعْني سُلَِیْمَانَ بن الفْعَثِ - یَقُولَ: مَأَلثُ 


أَحْمَد بن خَتََيٍ عَنْ عَبّد الرّحمنِ بن رید ب ہي اَل ققال: أَخُو عَبْدُ اللہ اللہ 
ایج رتیتے نذا وِاکرعن غلع تنج بد الد ات 


الَحَمَن مَنِ بن زید بٍ کا سا رَقَال؛ عَيْد اللہ يد یم ن أَسْلَم یق 
وَقَذْ ھب بَعَض أُمْلٍ الكرثةا“ إلی كُتا ا غریے وکاآرا: ٹور اليِکل 
إِذّا گر وَإِنْ كانَ بَعْدَ مَا طلعَتِ الفُْس وَیهِ يَقُولُ مُفْيَان الثَزْریٌ. 


)۱١(‏ بَابٔ مَا جَاء''' فی مَبَاد رَة الصَبٔح بالوٹر 


ہے دوہ 


۷ء عتتا تا ب میں تاتخے لی کرلا نا اپي زَائِدَه تا 


ہے 
1 


[(؟۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی مُبَادرَةِ الصُبٌٔح بالوثر] 


- الإمام أحمد الشافعیٗ في قنوت الوترہ تأباہ کتب فروعہ'' 'ء فإنھا مصرٌ حة بدوام الوتر السنةً کلھا 
بخلاف قنوت الفجر کما حکي في (الأوجزا من فروعہء فلو صحّ ما حکي تکون روایة عنہ. 

]٦٤٤[‏ انظر ما قبله. 

[۷ء: ۷۰ء ذ: ٦۳٤‏ ۱ء حم: ۲ء" تحفة: ۸۱۳۲۔ 

0 9 0 

٢(‏ فی بعض النسخ لبَْفُ أَمْلِ الم بالكُوفَة؛. 

(۳) في نسخة: (باب في مبادرة). 

.)۱۹۸/۱( انظر: 9نیل المارب)‎ )٤( 








:0 الکوکب اي 
ےد غُبَيْدُ اللہ(" عَنْ تافع؛ عُن ابْن عت اك الثَبيٌ ول قال: (َادِژُوا الصَبٔع پال فا 


2 


قال فقت ‏ هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


0 عَتْتا ا کا یےتسی 0ھھھَ٭*"'"+" 


درف 


رَمُولَ الله دکٌ_ ازیو قب أُنْ ضبخواہ 


حس8ەهەو و 8 و 


۸ت خر گت مََد ین فیک تا کن 1 اہ کا ان جَرَیْج؛ عَنْ 
سُلَيْمَانَ بْن مُوسّی عَن تافع؛ کن ابںِ غُمَرَ عَنْ رَسُولِ اللہ" ولا قال: لىِدَا 
۷ 7ے کا کے تمہ ال والرلن نان زوا قِبْلَ ظلُوع الْقَجْرا. 


بتہ ہگ 


و و سے و کب دہ ہیی 
عَن التَی قَلل أَتَہ قَال: رَ وثر بَعْدَ صَلَاة ةِ الصٌبُح). وَھُو ول غَیْر واج حدٍ مِن 
ال الْعِلم “ وب ۰ الكَافعِیُ؛ کے وَإِمْحَافُ: لا یَرَوْنَ ارہ بعد يك ات 


قولە: (إذا طلع الفجر فقد ذھب کل صلاة اللیل والوتر) لا دلیل فی ذلك 
لن قال بسنیة الوترہ إذ الذھاب یعمٌ صلاة العشاء أیضاء فکما بجب قضاؤھا بجب 
قضاؤہ. 
[۸]ٌء: ٤ء‏ ن: ۸۳٦۱ء‏ جہ: ۱۱۸۹ء حم: ٤/٣‏ تحفة: ۵6.. 
]٥٦١٤[‏ حم: ۲/٤٢۱ء‏ تحفة: .۷٦۷۳‏ 


.٤ہللا فی نسخة: (عبد‎ )١( 
فی نسخة: (النبی)۔‎ )٢( 








اقب الوثر 0 
(۱۳) بَابٌٔ مَا جَاءَ لا وثْرَانِ فی لَيْلَِ 

پے ویو ہے حَدَثَني عَبْدُ الله جن بَدَرٍ 
عَن قیٰیں بن طلَق بن عَلِيٌء عَنْ أييد قال: ءَ من کٹ 0ات 
الا وِثرانِ في لَيلَغا. 

1 ويی اشو ا 17 عم 

ےت لم فی الّدی بُوتر من و ال عقوم من آخرہ 
َقَالوا: ضیف إِیھا کعة رَبصاً ا با لک ثٌ ُوتڑ فی آجر صَلات اک 
٦‏ وِثْرانِ فی َیْلَوه وَهُرَ الَّذِي جوف مق تحت 

وَقَال: بَ بت َعْض أُھْل یلم مِنْ أَصْحَابِ انی قَللَ وَعَيْرِهِمْ: رؤا اھ ین 
أوَلِ الیل امک قامَ من آجرہ أَئه يصَلَّي مَا بَدا لَه ولا ین وِثرَه وَیَدَع 


[۳- باب ما جاء لا وتران فی لیلة] 


قوله: (لا وتران فی لیلة) هذا یؤید الوجوب: فإن تکرار النافلة غیر منفی: 
والعذر لھم نفي تأکدھاء فإن الوتر لما کان سنة مؤکدة فتکرارھا یوجب زیادة فی 
السننء وذلك شأنہ گل دون غیرہ من أفراد أھل الأمة فکما لا یجوز تکرار سنة 
الظھر بنیة السنة كذلك هذا. 

بقی ھاھناشيء وهو آنهذاالحدیث ظاھرەینافيی ماورد(اجعلواآخر صلاتکم 


.۵٥١٥ ٥ تحفة:‎ ۲۳/٤ ن: ۷۹٦۱ء حم:‎ ۰۱٢٤٤۹ د:‎ ]]۷۰[ 








۲٤٢‏ ایک الدُزی 


وِثْرهُ عَلَی مَا كَانَ وَهُو قَوْل مُفْيَانَ القُوْرِيٌ وَمَالِكِ ہي ئیں؛ وَاحْمَتَ وَابْن 
الُْبَارَ(/ ٤‏ وھد ا سخ لِأکة کڈ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ ان النَبيٌ قَلل قد صَلٰی 
بَعْدَ الوتثر 


۹ صصح تنا محمد 5 بن بَفار تا حَمَادُ بْنْ مَسْعَتَ عَنْ مَیْمُون بْني 


وترا)ء فذھب بعضھم إلی أن ینقض الوتر بأن تنضم إليه رکعة إذا أراد الصلاۃ في 
آھر الیل وعذا عجیب جذا فان الركعة آلنی ضلاھا بعد فلاك الوٹر بکٹیر کیب 
تنضم معھا ویعدً المجموع صلاةۃ واحدة؟ مع مایلزم من مخالفة قولھم''': نھی عن 
البتیراءء فالصواب ان الأمر بجعل الوتر آخر الصلاةء إما محمول علی الاستحباب؛ 
أو المراد بذلك بیان وقت الوتر أنە آخر أوقات الصلوات الخمس فیکون وقته بعد 
ما صلی العشاءء أو المراد بیان وجوب الترتیب بین الفرائض والوتر کوجوبه فی 
الرتر ۹لیا کان نقض الرثر سبّاعلی لھپ لئ الصلاابعل الوٹر ٹول (اجعلرا 
آخر صلاتکم الوتر راد ان ینقض دلیلھم حتی ینتقض دعواہم المبني عليهء فلذلك 
قال: وھذا أأصح لآنه قد روي إلخء ثم بیّن إسنادہ فقال: حدثنا. 


۔۱۸۲٥۰ کتحفة:‎ ۷٦ حم:‎ ء۱١‎ ۱۹٥ جہ:‎ ]٣1۷٤٢[ 

)١(‏ کذا في الأصل. والظاھر: (قوله). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: والشافعی وأھل الکوفة4. 

(۳) قال النووي :)۲۱/٦(‏ إِن ھاتین الرکعتین فعلھما وه بعد الوتر جالسٌا لبیان جواز الصلاۃ 
بعد الوتر وبیان جواز النفل جالساٌ ولم یواظب علی ذلك بل فعله مرة و مرتین أو مرات 
قلیلة ولا تختر بقولھا: (کان یصلی) فإن المختار الذي عليه الآکٹرون والمحققون من 
الأصولیین أن لفظة ۵کان؛ لا یلزم مٹھا الدوام ولا الٹکرارہ انتھی. 








و اب الوت ٣٥٣‏ 


موتی مرا کن ال کمن غن اہ نٌ التب ولا كَانَ يْصَلَي 
بَعْد الَوِتر رَكَعَتَیَي, 


وگ ری تَخْوْهَذًا عَنْ اي أَمَامَة رَعَاؤقَةً ۴ وَعَیْر وَاحِدِ عَنِ التَبیٌ قَل 
(۱) بَابٔ مَا جَاءَ فی الوِثرِ عَلَی الرَاحِلَة 


خر اق ہے 


بس ےو تد 
عَبد الرَحَمنِء عَرْ سَعید بْيٍ يَسَارِقال تام این غُتَرَفی سَقَر قتَتَخَلَنّْثُ 


2 تارق 
۳ ج 


استتا 


قوله: (عن الحسن عن أمهہ عن أُم سلمة) یستنبط من هاھنا لقاء الحسن 
بأم سلمة وبقاؤہ في المدینة فلا یبعد بقاؤہ مع عليء وذلك لأنھا لما کانت تخدم آم 
سلمة والحسن معھا إذ کان خروجھا معه من المدینة حین هو ابن خمس عشرۃ سنة 
وظاھر أن التحمل والروایة ممکن في أقل من ذلكء فکیف تنکر تحمله من علي فان 
اللقاء ممکنء واکتفی کثیر من العلماء فی هذا بإمکانە. 
٤‏ باب ما جاء فی الوتر علی الراحلة 


ھذا دلیل لمن قال بسنیة الوتر والجواب أُن جوازہ علی الراحلة من غیر مانع 
عن النزول فرغٌ کونە سن ولما ثبت وجوبە لزم القول بأن اداءہ و الوترَ علی الراحلة 
کان لعدم القدرۃ علی النزول لخوف عدو آو غیر ذلك من العوارض لکن ابن عمر لما 
لم یتنبه لە قال بجوازہ علی الراحلةء ولعل'''ذلك لخصوصیتہ في تلك الصلاۃ عندہ. 


[ھذا بعد ثبوت الوجوب عندہہ یعني لو ثبت الوجوب عنە فلعل للوتر خصیصة عندہ یجوز 


[۷۷]خ:۹۹۹ءم: ۰۷۰ن: ۱۹۸۹ء جہ: ١٠۱۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۰۰۸۵۔ 
() فی نسخة: (کنت أمشي). 








کچھ الکو الذّزي 
اق حا ے کو 2 7 ٥‏ و و 2ے 0 لٰ 2 
عَنْهُ فَقال: ایم گُنت؟ فَعُلتُ: نی . 9ھ رَسُولِ الله أسُوَة 
4 ۵ کول ال 6 ؤ2 کی کسام 

َیي البَاب عَنِ ابْيي عَبًایں. 

یا کے سس ےے ا سی و ا جو و ری 2 

ل ابٔو عیسّی: حَدیث ابنِ عَمَرَ حَدیث حَسَنْ صحیح. 


وَقَد دَحَبَ بَعْضُ أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَاب التَبىٗ قَلل وَعَيْيِهِم إِلَى مَدَاء 
روا أَنْبُ تو کر ال الجّل لی ڑا اج وبة يَقُول القَافِعیٔ مر َإِمُحَاقُ وقال 


َعْص أَمْلِ العلم: لا یُویز الیل عَلی الوَا لد قإِذَا"أَرَادَأَنْ یُویر نول فَأَزکر 
عَلَی الأزض. وَهُوَقَوْلَ بَعْضِ أَهْلِ الگوقًڑا')۔ 


قوله: (ألیس لك فی رسول الله اأسوۃ حسنةۃ؟) اعلم أن اقتداء رسول اللہ قل 
ئا سیر لاس لن سره نال لہت بامرعتدی لرات رین آھ زان 
علی الأرض لم یکن اقتداء برسول اللہ مع نہ وا صلی الوتر أیضاًعلی الأرضء 
فکیف لا یکون من صلی الوتر علیھا ائنسی بە؟ والجواب أن ابن عمر رضي الله عنه 
لعله علم من حاله آنه لا یری الإیتار علی الأرض!'' جائڑًاء فأنکر علی ظنه ذلك لا 
علی إیتارہ علی الأرض؛ فإنھاعزیمة لا تنکرہ ولا یذھب علیك الفرق بین المستحب 
إذ قد عَرْفوہ بما فعلہ النبي قَ مرة أو مرتینە وہین ما فعله النبي گا بیاناً للجواز إذ 
< بھا علی الدابة من بین سائر الواجبات. 
[] ھکذا في الأصل. والظاھر أنە سبقة قلمء والصواب بدله: الإیتار علی الراحلةء فتأمل. 


)١(‏ فی نسخة: (وإذا)۔ 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: آخر آبواب الوتر. 








اواب الوت ۳ 
)۱٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَلاّۃِ الضٌّحَی 


۳۷ - خَدگتا أبُو کُرَیٔب مُحَمَّد بُی العَلاہہ کا يُونش بْْ بُحَيْرٍَ عَنْ 


مُحَمّد بن پتعاق عاقن میتی و فان زن آئی ےا عَن عَمّهِ ثُمَامَةً بُي 


لم یفعله إلا مرۃ أو مرتینء وھو أن الترك في الأول لخوف وجوبە مع بیان فضله 
والثاني ترکه ھو الأصل مع المنع عنهء وإنما فعله مرتین بعد ذلك. 


٥۔‏ باب ما جاء فی صلاۃ الضحے '" 
وقت الضحی من وقت ارتفاع الشمس إلی الزوال؛ وھو نصفان: الضحوة 


.٣١٠٥ جہ: ۱۳۸۰ تحفة:‎ ]٦۷٤٢[ 

)١(‏ کتب فی ھامش (م): موسی بن فلان بن أنس بن مالك مجھولء (تقریب) (۷۰۲۷)ء لکن 
قال فی (الفتح) :)٤٥/٣(‏ أخرجہ الترمذي واستغربه ولیس في إسنادہ من أطلق عليه 
الضعف؛: والظاھر أن لفظ ١لیس)‏ زائدةء فإن فی آخر کلامه مایقتضي أن حدیث آنس 
ضعیف لکن ذکر أن لە شواھد ترقیه إلی مرتبة الاحتجاج انتھی. 

)٢(‏ اعلم أنه قد جاءت الأخبار والآثار فیھا مختلفة واستحباب صلاة الضحی هو مذھب 
آکثر العلماء وقال العلماء في تطبیق الأحادیث المختلفة: إِن رسول اللہ ق٤‏ لم یکن 
یداوم علیھا خشیة أُن یفرض علی الأمة ویقعوا في المشقة کما کانت عادته الشریفة فمن 
نفاھا عنہ قُ إما نفی علمه ورؤیته إیاھا أو مداومته علیھاء انتھی مختصراً من (اللمعات؛ 
.)٣٢٤-٣٤٤ /٣(‏ وقال فی (معارف السنن) /٤(‏ ۲۷۰): ذھب الفقھاء والمحدثون إلی 
ان صلاۃ الضحی وصلاة اللإشراق واحدةء إن صلاھا متصلة بارتفاع الٹھار بعد خروج 
الوقت المکروہ ف(إشراق)ء وإن تراخی قلیلاً فاضحی). وبالجملة: لم یفرد المحدثون 
وعامة الفقھاء صلاة الإشراق بالذکر وعامة الصوفیة في تالیفھم یفردون کلا بالذکر. 








۸ الکوگی الِدُتي 


آئیں بىٍ مَالِليِء عَن آئیں جن مَاللبِ قال: قال رَسُول اللہ قلا: امَنْ صَلّی الضٌحَ 
ثِنْتَیْ عَشر نے نار بَتَی الله لَهُ قَضرّا فی الجَنَة مِنْ دَھّب۷) 


زی الجاب عَنْأمْ قانیہ وَآَبي هرَیرہ وَنْعیم بن هار وََبي ذہ وَفائمگ 
وَآأَبي أََاَةہ وَعْثيَة بن عَبْدٍ الشُلَمِيٌ: وَابْنٍ زی تہ ےید تتاہ ان 
أَرْقُمٍَ وَابْن عَبًّایٍں. 


الکبری؛ والضحوۃ الصغری؛ فالأولی الآخر منہء!''والثانیة الأول منەء وأکثر إطلاق 
الضحی علی الاأولء والغرض من وضع الباب الرڈ علی من لم یرہ ثابتاً بالسنة 
وقال: إن صلاة الضحی!'' بدعة لکن لا اختلاف فی صلاة الضحوۃ الصغری التتيی 
نسمیھا صلاۃ الإإشراقء''' بل الاختلاف فی الآخری 

وقول الترمذی: (وفی الباب عن أم هانئ وأبي ھریرۃ ونعیم بن هَمَارِ 
وأُبی ذر وعاشة وأبي آَساية) إلح ء إشارۃة إلی أُن حدیث صلاة الضحی قد اشتھر 


٦١ي‏ : النصف الآخر هو الأولیء والنصف الأول في المرتبة تة الثائة منه 

موس مسےو تہ نت کی کر 
بکرة: (أنه رأی أَناساً یصلون الضحی فقال: ما صلاہا رسول الله ا ولا عامة أصحابه)ء 
ورجٔح ابن القیم أحادیث التركء وبسط الکلام علی الروایات المتضمنة بصلاة الضحی. 
قلت: وفيی المسألة ستة مذاهب للعلماء بسطت فی زالڈ ء۲۷۸ 

[] قلت: لکن عامة المحدثین لم یفرقوا بینھا وبین صلاة الضحی وإن کانتا ثابتتینء کما بسطت 
فی (الأوجز؛۳' 

)١(‏ في نسخة: (فَصْرَامِنْ دُمَبِ في الجَتّا. 


.)۲٢٢-٦٢٢ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۲٢٢ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








اواب الوت ٭٤‏ 


7ر ٌَ 


ال و عَيمی: حَییث آئیں حَییگ عَرِیبٌء لا مر رِقهإِلَا مِنْ هَدَا الوْجُهِ 


٤ خَةَگَتا ابو مُوتّی مُحَمّدُ بن اتی لاو حصض‎ - ٤ 
مَُْةہ عَن عنرو بن مُزقہ عَن عَبْد اليَحْمَن بن أَبي لَبْلَی: قال: ۳ سے‎ 
تب ٭٭ 5 اللہ گل يصَلَي الطُحی ِا . 5 تھا عل اك آم‎ 


رَمُول اللہ''' ولا دحل بَيکھا َوْمَ ٹم مَكُةفَاْكُمَلَ قُمَيَمَ تَمَانَ رَگعَاتٍء مَا 
"لاق جا گا ھک با ا ×وسات ای 

قل آر جیتی+ کنا حَییث حَسَن صَجیخٌ؛ اکا آننه ری مغ 
َء في ھا البَاب َدیک أٌَ انۓہ وَاْتلفوا في تیم ققال بَنْسْمٍْ 
ثُعَیْم بْنْ حَمَارء وقال بَعْضهُمْ: ابٔنْ مَمَار وَيْقَال: ابْْ مَبَارِ وَیْقَال: ابْنْ مَمّامء 


فیما بینھم حتی لا ینکر مطلق ثبوتەء وإن کان فی کل روایة روایة خاصة کلام لھم. 
وقول عبد الرحمن بن أبي لیلی: (ما اأخبرنی أُحد أنه رأی رسول الله ولا 
یصلي الضحی) لا یستلزم أنە لم یکن یصليء أو ان ھذہ الصلاة لیست بثابتةہ بل 
الثابت بذلك أنە لم یکن یصلی ظاھراً أمامھم حتی یردّہہ وأما المانعون فقالوا: صلاتہ 
یوم فتح مکة لم تکن إِلا شکراً عليه. 
قوله: (نعیم بن ھمار) نعیم ھذا مصغرآء اختلفوا!'"في اسم أبیە فقیل: خمار 


[]وفی (المغنی)''': نعیم بن مار بمفتوحة وشدة میم وبراء ویقال: مَبّار بموحدة مشددة, وھدار - 


[۴]خ: ۱۱۹۷۷م ۰ :: ۱۲۹۰ء جہ: ۱۳۲۳٣ن‏ فی الکبری: ۰ء حم: ۲٦۹۰۰‏ تحفة: 
۷ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

.)۲۹۰ (المغني فی ضبط الأسماء) (ص:‎ (٢) 








‌ٔ الکو الذّتیي 


َالتٌجِیخ ابْنُْ مار وَأَُو تیم وَهمَ فیدہ فَقَالَ: اىْْ حَمًار وََحطافيه ثُمٌتَرِكَ 
فَقَال: سی شش تع لالہ آخزین بتت علا بق غو ع آی کت 


٥ء‏ - حَدُنتا آآ کت التھا ف9 ام ا او مُنْهر 6ا اتال جن 


ضو رق 


تاب عن بھی ای ناو خن عالد اس تفشان عن رز ہی عن 
أَيي الدَردَاء وَأَبي ي دَرّ عَنْ رَسُولِ اللہ قَللَ ١عَنِ‏ اللہ تَبَارَد وَتَعَالَی''' أَتَهُ قَال 
این سضر وی تاس یہ َو النمَار أَكُيْكَ آجِرٌا. 


بشدة المیم بعد الخاء!ا لمنقوطةء وقیل: ھمار بمیم کذلك بعد ھاء ھوز وقیل: ھمامء 
(وأبو نعیم) مصغراً أحد أساتذۃ البخاريء (وھم)'ٴفي نعیم المذکور من قبل الذي 
قوله: (ابن آدم ارکع لی اربع رکعات) إلخء یعني من صلی أربع رکعات 


< بدال مشدةء وخمار بخاء معجمة انتھی. وفيی (التقریب)۷ٴ٠:‏ نعیم بن مَمّار أو عَدّار أو مَبّار 
و حَمّار بالمعجمة أو المھملةق الخطفاني صحابي؛ رجح الاکثر ان اسم أبيە مَمّارء انتھی. 

[]میعني أن أبانعیم فضل بن دکین وہم فی نسب نعیم الصحاي ال مذکور قبل ذلك؛ فقال فی نسبە: 
نعیم بن مار وھو خطأ منهه ثم ترك أبو نعیم ان ینسبه إ لی أحد فقال: عن نعیم عن النبي یڈ 

.۱۰۹۲۷ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ /٤ حم:‎ ]]1۷٤[ 

)١(‏ فی (م): ( ابو جعفر السمناني یعنی محمد بن أأبي الحسین)ء وفي ھامشہ: ( ابو جعفر محمد 
ابن أبي الحسین السمناني). 

)٢(‏ فی نسخة: (عز وجل)۔. 

)۳( فی نسخة: لیا بن آدم). 

.)۷۲۲٦( (تقریب التھهذیب)‎ )٤( 








کفاہ الله أمورہ وھذا یصدق على من صل أربع الصبح: فقال''' عليه السلام: (من 
صلى الصبح -اأَي: صلاة الصبح- فھو نی ذمة اللہ فلا تخفروا اللہ نی ذمتہ)ء وإذا صلی 
ا2ے اق آریعا لق الوغد غعل رت تافاصل الضس آرنا سلق وعہذضق 
عليه ثالث مرةء والأصل أُن ثبوت صلاة الضحی ما لا یرتاب فيه؛ وإن اختلفوا نی 
عتدر کاب" 


قولہ: (ارکع لي أربع رکعات) إلخ"' ھذا صادق علی شفعتي الفجر سنة 
وفرضاٌ ولذلك ورد: (من صلی الصبح فھو في ذمة اللہ) الحدیث. ثم إذا صلی الأّربعة 
لاٍإشراق دخل في الوعد ثانیاء ثم فی الضحی الثاء ویدخل في مصداق قوله: امن 
صلی الضحی ثنتي عشرۃ) الحدیث: لو صلی ثنتي عشرۃ في وقتي الإٴشراق والضحی؛ 
إذ الضحی صادق علیھماء فلما صارت صلاتہه في الوقتین جمیعاً ثنتي عشرۃ رکعة 
سواء صلّی ستّا في الأول وستّا في الثاني أو غیر ذلك دخل في الوعد إن شاء اللہ تعالی. 


]١[‏ یعني من صلی الصبح یدخل في عموم حدیث الکفایة ھذاء ویؤید دخولّه فيی مصداق ھذا 
الحدیث ما تقدم فی (باب فضل العشاء والفجر في الجماعة) من قوله 328: (من صلی 
الصبح فھو في ذمة الله؛'٢'‏ الحدیث: ومن کان فی ذمة أحد فھو یکفیە لا محالة. 

[مھذا القول مع ما یجيء من تقریرہ مکرر؛ لکنه کان ھکذا ففي ھامش الاأصل فأبقیناہ علی حاله 
لما فیه من زیادة بعض الفوائد. 

)١(‏ وجاءت فی اعدادھا أیضاً آخہار مختلفة من اثنین إلی اٹنی عشرۂ رکعة واختار اکٹر العلماء 


أربعاء انتھی مختصرًا من ۃاللمعات؛ (۳/ .)٦٢٤٤‏ 
)٢(‏ اسنن الترمذي) .)۲۲٢(‏ 








)؟۳۳ الکو الذزیي 


و ا 2 ہہ یپ رہ 2 
آۃ.29,۵ئئ دا حریث غ ی۲۹ 


قذ رَوّی وَكِيمٌ وَالثَضْریْنْ مُمَيْل ونظرسیں لات فٹاالخررےگ 
8080+" ٦ار‏ رِلَإِلَا مِنْ فا0 


۰٦‏ - حَدَنتَتًا مُحَمَدُ بْنْ عَبْدٍ عَبد الأَعْلی الب اریہ نا زیڈ مل رع عُن 
الو کی خر کتاز آی کتار شی ای 1ت قال ا کال کنول الله کہ کا : 
امَنْ حَاقَظ عَلَی شُفْعَة الطُحی غفِرَلَه ذُنُوبْه وَإِنْ گائَث مِثْل رَبّد البَخْرا. 

٣۷‏ - حَدَکَتَا رِيَاد بی أَقبَ اليَفْدَادیٔء کا مْحَمّد بن رَيِيَة عَنْ تُشَیْلٍ 


اؤں کرزرت کن عطلة اکزتہ غن آی می الخٹری '٭ہ ”مجح 


قولە: (قال ابو عیسی: هھذا حدیث غریب) أي: الذي تقدم, وقولہ: (وقد 
روی وکیع والنضر بن شمیل وغیر واحد من الائمة هذا الحدیث عن کَھُایں 
این قهُم) هذا بیان للحدیث الذيی!'' بعد واشارة إلی غرابتہ آیضاً لشرد تَھاس بن 
َهُم به. وقوله: (ھذا الحدیكَ) إما أن یکون إشارة إلی ما سیأنی أو یکون إشارة إلی 
حدیث صلاة الضحی أي: مطلقه الذي هو المبحوث عنہ؛ فالإشارة حینئذ علی ظاھرہ. 


]١[‏ ولذا ذکر ھذا الکلام فی بعض النسخ المصریة بعد الحدیث الاتي. 


.۱۳٣۹١ جہ: ۱۳۸۲ء حم: ۲/ ٤٤٤٥ء تحفة:‎ ]٦۷٤[ 

[]]تم: ۲ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: .٦٢٤٤۷٤/‏ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 

)٢(‏ قوله: وقد روی وکیع إلخ) کذا وقع ھناء وفي نسخة وقعت ھلہ العبارۃ بعد حدیث محمد 
ابن عبد الأعلی وکذا جاءت فی تحفة الأشراف (۱۰/ ۹۱/۱۱۰٣۱۳))ء‏ وھو الصواب 
کما نبه عليه الشیخ رحمہ الله. ۱ 








اواب الوشر انا 


قالَ: گان التَِی'' کل يصَلَي الضُحی حَتّی تَقُول: لیدع وَيَدَعُهَ حَتی تَقُول: 
تا ٥‏ 


)۱٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الصّلاًۃِ عِنْد الْرَوَال 


۸ - خَتَقتا ابو مُوتّی مُحَمّد بْنْ الثقلّی؛ وا کا دَ الصيَالسِیٌُ تا 
مُحَمّد بْنْ مس لِم بن أَبي الوَصٌاج هُوأَہُو موی الؤذّبُ ے عَنْ عَبْ الگریم 
الجَریء عَنْ مُجَاهیه عَنْ عَبّدِ الله بن السّایب: ا کو اللہ پل کان 
صلی ریما بَعْد أنْ کڑ ڈژول الكَمْسُ قبْل القّهْرِ فَقَالَ: ِِنّهَا سَاعَةً ثُنْكَخْ فِھَا 
ات الکتاہ وَأَجث أن رَشفة لی فیا عتل صالڈد 


َف البّاب عَنْ عَلِحٌء وَأَبِي ایب 


(قال: کان النبي قٌ یصلي الضحی حتی نقول: لا یدع ویدعھا حتی 
نقول: لا یصلیھا) هذا لا ینافی ما قالت عائشة: (کان عمله پل دیمة)'ٴ' إذ الدوام 
علی قصدہ وإرادته ورغبتہہ وإن کان یترکە لأسباب وموجبات: وکثی رما کان النبی لا 
یعمل عملاً ثم یترکەہ وینیب منابه آخر حتی لا یجب الاأولء فالدوام إنما کان بإنابة 
هاتیك الأمثالء وإن لم یدم ذلك العمل بعینه. 


[۸)]تم: ۹,۰۰" حم: ۳ء تحفة: .۲۳٥۸‏ 

.٢ہللا فی نسخة: (نبی‎ )١( 

0ے تسا مسااسصوعابہ 

(۳) قد نص الغزالی علی استحباب صلاة الزوال نی کتابه (إحیاء علوم الدین). انظر: (معارف السنن) 
/٤١(‏ ۲۷). 

.)۱۹۷۸( (صحیح البخاريی)‎ (٤٤ 








)۳۳ الکو الذّتي 
قال عم ہہ رہ عآفروے 
ئن عَنِ النَبِى قَلل أَئَهُ گا نَ يْصَلَي ا یع ر رَكعَاتِ بَعُدَ الوَوَالِء لا 

نا فی آیروٹ 

(۱۷) بَابُ مَا جَاءَ فی صلاۃِ الحَاجَة 
۷۹ء - حَدُكَنَا عَلِیُ بَنْ عِیسّی بْنِ يَرِیڈ البَفَدَادِیٔء تا عَبْد الله بْنْ 
ئے اليرے 5ك افاتنٰ می ک گھد اس تی کی کن ٹافوئن 


قوله: (أربع رکعات بعد الزوال) قال بعضھم: ھذہ سنن الظھر؛ والحق 
اُنھا غیرھاء أما عند الشافعیة فظاهر إذ هم قائلون بأن سنة الظھر رکعتان وهذہ أربع 
بتسلیمة وأما عندنا فلما ورد من اتصال!'' السنن بالفرائض إذ هو الأصلء وأمرنا 
بتأخیر الظھر في الصیف فکیف یکونان واحداً وبینھما بون بعید ووقت مدید. 
۷ باب ما جاء فی صلاۃ الحاجةا'' 


تر (سدگکنا علی بی عیسی بح وزید الہقداافٰ تا عبد الله بن گر 
اللسھمي؛ ونا عبد الله بن منیر عن عبد الله بن بکر) لم یجمع بین أستاذیه لما 


[١]حتی‏ قال صاحب االدر المختار)''': لو تکلم بین السنة والفرض لا یسقطھا لکن ینقص ثواہہاء - 


۔١۷۸ جہ: ۱۳۸۰ء تحفة:‎ ]٣۷٤[ 

)١(‏ قال ی (معارف السنن) :)۲۷۸/٤(‏ صلاة ا حاجة یذکرھا فقھاء المذاہب فی کتبھم وصلاۃ 
ا حاجة رکعتانء وم یرد فیھا تعیین سور وحدیث الباب وإن کان ضعیفاً غیر ان له شامداً من 
حدیث أبي الدرداء عند أحمد والطبرانیء وإسنادہ حسن کم نی (جمع الزوائد) (۲۷۹/۲). وقال 
ابن عابدین فی (شرح الدر): وقد عقد فی آخر (ا حلیة) فصلا مستقلا لصلاۃ ا حاجة وذکر ما 
فیھا من الکیفیات والروایات والادعیة وأطال وأطاب: فلبراجعه من أرادہہ انتھی ختصرا۔ 

۔.)۲٢/۲٢( (رد المحتار)‎ )٢( 





تو تٍْ لوت ۳٣٣٢‏ 


و روا کن 


عَبْد الرَحْمَي عَنْ عَبّدِ الله بن أَبي أَقَ قال: قال يَسُولّ اللہ للا: امَنْ گا گائٹ 
ای اللہ حا لاحم من : ساوت اتی لے لِیْصَل 
رکَعَتیْن: ثمّ لین عَلّی اللہ وَلَیْصَلٌ عَلّی التب قلللہ ثمّ لِمُل"× لا إِلَإِلَّا الله 
الحلیخ الگری ممَيْحَاؤ الل 5 800/7۶ الكَي لم بست 
أَمأَكَ مُوجبّاتِ رَحْمَيكَء وَعَرَامَ مَفْفرَ یلق وَالقَیية می کُب وَلَلَاتَة من : 
کل اہ ہلا تدغ یذلا غتریة ولا ھن زیت ولا خاجة هو لا رض 
قضَیْكھَايَا َرْحَمَ الرَاحِمينا. 

کالہ می هَذا حَدِيۓ غَرِيبّ وف لِسُتا تَادِہ ممقا کال نف 
عَبّد الرّحْمَيِ يُسَقْفُ في الحَدِیثِہ وَقَاِدُ هُوََبُوالوَرْقَاءِ 


أن عبد الله في الأول منتسب دون الثانيء وفي الأول تصریح بالتحدیث والثاني معنعن. 


> وقیل: تسقطء وکذا کل عمل ینافيی التحریمة علی الأصح؛ وفي (الخلاصة): لو اشتغل 
ببیع أو شراء او أکل أعادھاء قال ابن عابدین: قوله: وقیل: تسقط أي: فیعیدھا لو قبلیق 
وآر کات بعدیةء فالظاعر آنھا ٹکون تطرعاء وآن لأ پزمر بھا علی ھهذا القرلء انٹھیٰ. 
وحکی صاحب االبحرا''' عن (المحیط): لو صلی رکعتي الفجر مرتین بعد التطوع 
فالسنة آخرھما لآنه أقرب إلی المکتوبة ولم یتخلل بینھما صلاةء والسنة ما تؤدی متصلاً 
بالمکتوبة؛ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (فلیحسن). 
)٢(‏ فی نسخة: وَليْقل). 
(۳) (البحر الرائق) .)٢٢٥ /٥(‏ 








حس الکوکی الڈزیي 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلاِ الاِسْتِحَارَۃ 


>- جلگتا فَتَإِيف گا عَبَةُ الْكْمن ي بن أبي المَوَالي؛ عَنْ مُحَمّد بيٍ 
سس سد کات کول اشولو پأا الا یك 
فی الأگُورا ہس سم نہ ساد ۳و بدا مع اَحَتُخ بالأئر 
لیر رَكعَعیِْ ِن یر القریضق کم لق الله نر وم 
ھ0 بقَذْرَیِكَ وَأَسْأٰلَكَ مِنْ فَضلكَ س سیت اك قْیرُوَلا اق وَتع 
ولا أَخْلَهُ وأ عَلَامْ الفیُوبِ| من گنت تلم ما الأمر عَيْر لي في 
دیني ممیت سی کہ وھ ر ي 
1 0 سک کید فی عَاجلِ مر وََجله- اش ۂ ٌَ 


پاپ ما جام فی لاہ تار 
قوله: (ٔي دینی و معیشتی) ہما ما أنت عليه بالفعل منھماء و(عاقبة أمري) 


[۰]خ: 7۶۲ -:: ۸٥٥۱ء‏ ن: ٣٣۳۲ء‏ جہ: ۱۳۸۳ء حم: ۳٤٣٤٤٣ /٣‏ تحفة: .۳۰٣٣‏ 

)١(‏ قال العیني (۷/ :)۲۲٢‏ ونی ا لحدیث استحباب صلاة الاستخارۃ والدعاء ا أُثور بعدھا نی 
الأمور التي لا یدري العبد وجه الصواب فیھاء ما ما هو معروف خیرہ کالعبادات وصنائع 
العروف فلا حاجة للاستخارۃ فیھاء انتھی. وقال النووي نی (الأذکارا (ص: :)۱۲١‏ إذا 
استخار مضی بعدھا ما شرح لە صدرہہ انتھی. وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام: 
یفعل بعد الاستخارۃ ما راد وما وقع بعد الاستخارة فھو ا حیر. انظر: (قوت المغتذي) 
.)۲۰٠/۱(‏ قال نی (معارف السنن)(٥/‏ ۲۸۲): إذا تردد الإنسان نی أمر مباح و واجب غیر 
مؤقت فیستخبرہ ولا استخارۃ نی واجب مؤقت أو حرامء کم نی (عمدة القاريی) (۷/ )۲٢٢‏ 
وافتح الباری) (۱۱/ ۱۸۰). 





اروا الوت ۳۳۷ 


عَنْه وَافْدُز لِي الحَيْرَحَیْثٌ گااَ لغ رو قال: وَفُسَمٌّی حَاجَتَه 
وق الاب عن عزداللہ اي تشفرف تآبي ا 
وخ حَییث عَبد اللحت لو آي اتور“ ور دی تمین جنگ زی عنا 
سُفَيَان حَدیگ وَقذ رَوّی عَنْ عَبْد الرَّحْمَنِ غَیْرُوَاحد مِنّ الأئْمَةِ 
(۱۹) بَابُ مَا جَاءَ فی صَلاِّ التَّسْبیے''' 
۱ سو وہہ ُبَاب الَعْکلِئُ تا 


پر سس ہت الل لزا بلمتایں: ع2ا 


ناباليف ےا لوس عا9ہ) کات ظر0 دا الأمر آررفر الیا عدٹرلا: 
(ھذا الأمرا. 


ثم إن الاستخارۃ کما تکون في أصل الفعل فیما ترددبین الخیر والشرء فکذلك 
قد تکون في تعیین وقته وغیر ذلك من العوارض فیما تعین خیریته کالحج وغیرہ. 


۹ باب ما جاء فی صلاة التسبیح 


۔٦۲۰۱١ جہ: ۱۳۸۲ء تحفة:‎ ]٥٦۸([ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وھو عبد الرحمن بن زید بن أبي المواليی). 

)٢(‏ اختلف أھل العلم نی ان حدیث صلاة التسبیح ھل هو صحیح أم حسن أم ضعیف أم موضوع؟ 
وقال الشیخ عبد ا حق الملحدث الدھلوي نی (اللمعات) (۳/ :)٦٣۹‏ والکلام المشبع نی هذا 
الباب ما ذکر فی (تنزیه الشریعة) (۲/ ۰۸-۱۰۷ ۱ء ٹم قال: وبا حملة حدیث صلاة التسبیح لا 
بخلو عن نوع من الاختلاف بین الأئمة والراجح المختار فیھا الصحة والحسن: واللہ أعلم. 








ظ۸ الکوکب الڈُزیي 
ا أَحْبْو3؛ الا اَنفَعٰك؟ء قال: بَلَی ا رَُول اللہ قال: ایا عَعّ صَلٌ 


1 


صِلّكَ؟ أَلا 
نع کزان لزان کل رز فان الکاب تنرلہ لا اْقَضّتِ القرَاءَه 
کٹل اف اٹ مو سصو ہرد "۲" 
مار گغ قَقْلَمَا عَشْرَاء نُمَ ارقغ رَأمَكَ قَقْلمَا عَفْرَّاء ثمٌ اسْجُذ فَقْلما عَفْرَء ثمَ 
رخ مت لھا عخرا لاج ٹا عشزد ئ' زع مك فلا عفرا 
بل ان فو قَذلق!'' حَدٌ وَمَبمونَ في کل رکم وی کلائیاکة في اع 
رَكَعَاتِ وَلَوْ كَاتَث ذُتُويْكَ مِثْل رَمْلِ عَالِج عَقَرَمَا الله لَكَ؛ء قال: اضر ل الله 
وَمَن مَمَطیع ان یلا فی یَوع ٣‏ قال: اإِنْ لغ“ تمكَطع ان تَُولما في تَزم 
ثُلھا في جُنعَِ قإِن آغ فلَطغ ان کٹرآما في جُنعَة ققْلمَا في حَمْر: قَلم بل 
يَقُولَ لَه حَٹی قال: اهَفُلها فی مسَنَوّا. 


۴۱ . 


ہُو عِیسّی: عَدّا حَدِیثٌ عَرِیبًٌ مِنْ حَدیثِ اي رَافع. 


قوله: (عالج) هو کل رمل متراکم. 
من المشاغل من الجھاد وغیرہ. 
قوله: (فلم یزل یقول لە)أي قال: في کل شھرین: ثم قال: في کل أربعق ثم 
قال غیر ذلك. 
)١(‏ فی نسخة: (وسبحان اللہ ولا إله إلا اللہ). 
( فی نسخة: افتلك)ء والمثبت فی ھامشه. 


() في نسخة: (في کل یوما 
)٤(‏ فی نسخة: (فإن لہا. 








ابواب الوت ۳۹ 


ہ۔رلث ےو و ۔تًَ 


ہر تلڑنا كت بی مُحَمّد بٔي مُومَیء تا عَبْدُ الله بْنْ المْبَارَك 
تا عِكْرِمَ بْنْ عَمَارِ قال: حَدّقني لِسْحَاف بْیُ عَبْد اللہ بن أبي طَلحَة عَنْ 
تس بی مَایليِہ ان لیم غحقف علی القیج' و 8سش کراب 
َقْأُنَ في صَلاتي؛ فَقَال: ےم الله میں وََبٌّجي الله عَغْرَاء وَاحْمَديهِ 
عَشُرَاء ثُمٌ سَلی مَا ؿِشیہ یَقُولَ: تَعَمْ تە 


بے ہش 
هاھنا مع أنه ورد فیما یصلي!''' بعد الصلاۃء کما ورد في هذہ ال وا سے یتاظ اجس 
والجواب أن الاستدلال والإیراد علی طریق المحدثین تامء إذ ھم یستنبطون من کل 


[] ھکذا في الأصل. والصواب علی الظاھر بدله لفظ: یقراً. 

[ قال العراقي: إیراد ھذا ا حدیث نی (باب صلاة التسبیح) فیه نظر؛ فإن العروف أنه ورد فی 
التسبیح عقب الصلوات: لا فی صلاة [التسبیح]ء وذلك مبیْن فی عدة طرق: منھا نی (مسند 
أِي یعلی) و(الدعاء) للطبرانی: فقال: (یا أم سلیم إذا صلیت ا مکتوبة فقولی: سبحان الله عشراء 
إلے) ٢‏ قاله نی ١قوت‏ المغتذي!'''. وأجاب عنه بعض الفضلاء: یمکن أن یقال: علّمھا 
النبی وا ان تقول نی الصلاة وأن تقول بعدھاء وھو الذي فھمه اللصنف فلا إشکال: وبە 
تحفصل التوفیق مم فا کل روایة لی ظامما: ڈال ابی الطیب؟ا؛ یزید آنہ ملا قلآن 
تقوٰٰا نی الصلوات قوٹُا: اأفوہن فی صلاتء لکن م یذھب أحد من العلماء إلی هذہ الطریقة نی 
صلاة التسبیح: فالظاھر آنه بحذف الضاف أي: أقوٰن فی بر صلاتیء وإیراد الصنف هاھنا 
باعتبار مناسبة ما. 


[ :۱۲۹۹ء سحم: ۳/ ۰ تحفة: ۱۸۵۔. 

)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 

.)۲٣٢ والطبرانی فی (الدعاء) (ص:‎ )٣۲٤( ساازمول و سفہ‎ (٢ 
.)۲٥٢ /۱( (قوت المغتذي)‎ )( 

.)٥٥٤ /١( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








کت ج 


رھ و سج الْپیج؛ وَلَا یسح 
ِنْه۷' گپیڑ شَیْء وَقَدْ وی ابْن ٠‏ الھتا رك و عَیْر وَاحد مِن اَل العلم صَلاة 
التَّسْبیج: وَدگڑُوا القَضْل فِيه 

دم - خلت نز نل نآ و مہ-وح 
المُبَارَكٍ عَنِ الصَلاۃ اي هُسَبَمْ فِيهَا؟ قَقّال: يُحَبَرْ س تہ 5ہ سُبْحَائَكَ اللمْمَ 
وَبِحَمدِكء وَتَبَارَكَ اسمَكَ تھی جات ون غیت 229000۳ 
مَرَة: سُبَحَان اللہ وَالِحَمْد لہ وَلا إِلَه الا اللہ والله أَخْبرْ ثُمٌ يَتَکَو 5 کڈ ویش را 
ظت سی امارنَق اکر 4 وَفَاتِحَةً الکِتاب: وَمُورَة ثُميَقُولَ و سر نے سحات 
پر و تو رکم َقلَمَا عَشْراء تم يَرَمْ 
یہ کل ا027 َسْجُن فَيقولَا عَشْرَاء ثُمٌيَرَغ رَسَه فَيَقولما عَقْرَاء 
ُمَ یج 2 مَسْجْد القَائِيَة فَيقُوما عَفْرّء يْصَل ََ يَمَ رَكُعَاتٍ عَلَی مَدًاء فَدَلِكَ 1-. 
لفظ ورد عليه الحدیث مسآألةء وإن کانت الحادثة متحدةء فعلی ھذا إذا ورد لفظ 


(افيی) فی هذا الحدیث: وأصل معناها الظرفیة صح إیرادہ ھاھناء وإن لم تکن الظرفیة 
بمرادة ھاھنا بل راد بعد الصلاۃ. 


:3]٦۸۷[‏ ۷ء هب: ٦٦٦۱ء‏ تحفة: ۱۸۹۴۳۸۔. 


)١(‏ فی نسخة: (فیها. 








اواب اوٹر سس 
لے رع يَبَْا في کل رَكَعَة بِحَس عَفْرَۃ تسْيِيحَةٌ قُمَ 

ثیبخ عشزاہ من صلی لَيْلا فَأَحَبِلَيأَن بِسَلَمَ ني کل ركعَیِْ وَإِنْ 
جار ئن نف وت کال اک 


ول 
ہس" 


‫َ. 


بُو وَھب: برق خککس کڑاتا آی رتا كَنْ يك 


قال: بی في اکر سوب ما ا ۴ 


ول لمت خَتْ علق کا تخب رن مع فال: 


7 


اي أٍَي رِرْمَةً قال: مغ اد اللہ ! بُي الِمَبَارَكِ: اِنْ أ سَها فِيهَا اَيْسَیْخْ فی مَجُْدَتي 
المُھو عَفْرّا عَفْرا؟ قَال: لا إِنَا هی ڈلا مِائَة سْبیحَة. 


(۴) بَابُ مَا جَاءَ في صِفَة الصّلاۃِ عَلَی التب قَل'' 


ہےٗ' 
0 


سے وو وو 


٭۔ غعاکا تمئہ بل یلان گال حَدقني أَبوأمَاَگ عَنْ مِسْعَر 
َالأْجْلَ وَمَالِكٍ بْن مِغُوَلِء عَنِ الحَِم بن عتَيبَة عں طبت ال حمق ن بن اي 


[- پاپ ما جاء کے ملة ااصلااہ علی الب گنا 


[۳]خ: ۳۳۷۰ء م: ٤٤٦٥ء‏ د: ۱۹۷۰ ت: ۱۲۸۷ء جہ: ١‏ ۹۰ء حم: /٤‏ ٤٢٤۲ء‏ تحفة: ١۱۱۱۔.‏ 
)١(‏ قال (في بذل المجھودا :)٣٢۲۷ /٤(‏ اختلف في الصلاة علی النبي وه فی الصلاة مل هو 
فرض آو سنة؟ فعندنا لیست بفرض بل هي سنةء وعند الشافعي فرض لا تجوز الصلاۃ 
بدونھاء وهي: اللھم صل علی محمدہ وبە قال أحمدء وقول آخر للشافعي: لیس بفرض؛ 
اختارہ الخطابي وغیرہ؛ وأما الصلاة علی النبي ا فی غیر حالة الصلاة فقد کان الکرحيی 
ب إِنھا فریضة علی کل بالغ عاقل ذ ای الس تر زاحدف رحجلڈ اتانب شض لک 
عشرۃء بسطھا الحافظ فی (الفتح) .)۱٥١/۱۱(‏ 








2 الکوکب الدُتي 
َيلَیٰء عَنْ کُب بُن غُبْ سی ُلکَا: یا رَسُول اللہ هَدا المَلَامُ عَلَيْكَ قد 


۰ 


عَلِبُتَاء قَگیْفَ الصَّلَاۂ عَلَيكَ؟ قال: اقُولوا: 0 رر تخکو ئل یآل 


قوله: (ھذا السلام عليك قد علمنا فکیف الصلاۃ علیك؟) کان الباعث 
لھم علی ذلك السؤال ماقد علموامن رفعة حال النبي و ونبامة شأنهء فظنوا أن السلام 
والصلاۃ عليه لیسا کالسلام والصلاةۃ المتعارفین فیما بینھم فلما علّمھم النبي ا 
داب السلام عليه فقال: (التحیات لہ والصلوات والطیبات والسلام عليك أیھا النبيی 
ورحمة الله وب رکاتہ)ء بقي الأمر في باب الصلاة مشتبھاً فسًلوہعن ذلك فأجابھم بقوله: 
(قولوا: الَهُمٌ صل علی محمد وعلی آل محمد)ء ویعلم من ھاھنا ان الصلاۃ علی 
غیر الأنبیاء تجوز إذا لم تکن أصالةء ولذلك زاد عبد الرحمن بن أبي لیلی لفظ (علینا 
معھم) لحملە لفظ (آل) علی غیر المعنی الذي یعم الکل: فلا یردأن عبد الرحمن کیف 
ارتکب البدعة؛ لن البدعة ما لیس لە أصل شرعي؛ وعلم أیضاً ان الزیادة إنما تجوز 
بعدالألفاظ المأثورة أو قبلھا لا فی خلالھاء ولذلك کان عبد الله بن مسعود یزید ما یزید 
في تلبیته بعد التلبیة المأثورة عن رسول اللہ َء وعلم أیضا ان التوکیل في قدر الصلاۃ 
کا وکیا إليه تبارك وتعالی هو الأولی؛ لا کما أحدثہ من بَحْد من صیغ الصلاۃ التي 
فیھا تحدید وتوقیت: إذ من الظاھر أن الإنعام علی قدر المنعم عليهء فإذا سعی من لە 
وجاھة في جناب الملك ان یخلع علی الوزیر؛ فإِنما المرادبە الخلعة علی قدر منزلتہ 
وإن لم یصرح بذلك؛ ولما کان کذلك فإذا صلی علی النبي قَُ فإنما المراد بھا الصلاۃ 
التي توازي جھدہ وعناءہ وتساوي قدرہ وعلاءہء فلعل بعض تحدیدھا تنقیص بشأنه 
مع خلاف للصیغ التی صدرت عن مشکاة النبوۃ وارتضاھا النبي 5ك لنفسه. 

ثم اختلفوافی موسی وعیسی وإبراھیم أیہم أفضل؟ ووجه بیان ھذا الاختلاف 
هاھنا اختیار إبراھیم عليه السلام فی التشبیه دون غیرہ من الرسل وإعلام النکتة فیيهہ 





اواب الوت رس 


سے 


مُحَنّي گتا صَلَيَْ عَلی إِبْرَاهِيمَ مإَِّكَ حَيِيدٌ مَچيد وَبَارِلا عَلَی مُحَمّد وَعَلَی 
آلِ مُحَمَیٍ ِء گا بَاركکتَ عَلی إِبْرَاهِيمَ بے اَِكَ كَييد مُحیداہ قال مخفید : قالأبُو 
أَمَامَگ: اسر سو ڈ کا کان ان اس 
لی قال: تح تفول: وَعليْتَا مَعُمْ 

فی البَاب عَنْ عَلی, وَأبي حُمَیْيه وَأَبي مَسُویه وَعلْحَة وَأيي سَعیی 
وَبْرَيْدَةَ وَرَیْدِ ہي حَارِجَةُ - وَيْقَل: ا بی جَارِيَةً - وَأبي مُرَيرَة 


والاکٹرون علی تفضیل إبراھیم!'' عليه الصلاة والسلام علیھماء علیھم| السلامء إذ 
فضائلھم تعزی إليه لبنوتہما لەہ ولا کذلك فی نبینا عليه الصلاۃ والسلامء إذ لە فضائل 
ومناقب لم تنسب إلی آبائه لکونہا ثبتت لت لاقیل آفرکرة اتا لاب الب لاق ترلتڈ 
(کما صلیت) واکما بارکت) إنم| هو ٹی جرد صلاته عليه قبله ولا یلزم من ذلك کثرتہ 
بالنسبة إليه فیھاء فالمعنی: صل على حمد فاِنك صلیت عل إبراهیم قبلَ ذلكء و[ھو] 
أعلىی من وأولی منه بذلك فلا إشکال. 

وقوله: (إنك حمید) في أفعاله باعث علی أن الصلاة منك ینبغي ان تکون علی 
ما آلك آأفلہ رکال (فیعید) اأرضا, 


]١[‏ وقیل: فی وجهھ وو یی ة خاصة دون غیرہ وجوہ اض بے ئن 
دالأوجز؛! ''فارجع إليه لو شت تفصیل ذلك 

قد سن رد ئرد تی لئ شف مد سس هر ازم دا 
عکسہ؛ لأن محمد ا ہك وحدہ أفضل من إبراھیم وآلە وأجیب عن ذلك بوجوہ بسطت في 
(الأوجز)''' منھا ما آفادہ الشیخ. 


.)٥٣١٤-٥٤٤ /۳( أوجز المسالك؛)‎ 2 )١( 
.)۳۹۹-۳۹۸ /۳( <اأوجز المسالك)‎ )٢( 








ُ٤‏ الکیکبٰالدُتی 


وع الین زز ای لی گنا ا سی کر کی انتھ ناف 
(۴۱) بَابُٔ مَا جَاءَ فی قَضل الصّلاۃِ عَلَی النَبیٔ قَلا 


و رب ھ ؤ حدؿٌّوو و+ھ 


٤‏ - حَدَتَتًا مُحَمَدُ بْنْ مقار تا مُحَمَدُ بْنْ حَالِدِ ابْنْ عَثْمَة قال: ثُتَا 


ا وو ا واقاں لے 9+ ای روجھ , ا ہہ سے ےس ۶ س و را و جا لا 

مَوسی بن ی بَ الرَمُعِیٌء حَدَثَنِي عَبْدُ الله بنْ كَيْسَانَء ان عَبْدَ الله بن مدادِ 
کین ےہ ےہ 7 ےھ ۶ ریو کے ہلل اق 1 سے 3 [ 
اَخَبَرہ عَنْ عَبد الله بن مسعود؛ ان رسول اللہ یئ قال: تال النایں پي یَوَمَ 


القيَامَة أَکْكَرْحُمْ عَلَيٌ صَلَ٢اةا.‏ 
کے تو حور ہو ات سے و جا 
ل اہو یس :هذا حَدِیث حَسَنْ غرِیب. 
٠‏ َ‫ و ا سج ا و 0 02 پل ےه 
وَرْوٍي عَنِ النْبِیٔ قَلٍ أَنَهُ قال: امَنْ صَلی عَليٌ صَلاةً صَلی الله عَلَيْه''' 
عثتا کہ كئي زَ٥)‏ 07 رت 


و ےہ جج 7 ۔َ‫ 1 یڈ 2 7 
٥‏ - حَدثتا عَلِیُ بْنْ حَجْر؛ تَا إِسُمَاعیل بْنْ جَعْفَر عَن العَلاء بن 


[١؟-‏ باب ماجاء فی فضل الصلاۃ علی السی فَ2] 
قولہ: (أأولی الناس) إلخ؛ لأن من ا٘حبّ شیئاً ُکثر ذکرہہ فإکثارہ الصلاةً علی 
النبي و أمارۃ حبه لە؛ وا مرء مع من أحبهء وإن م یکن فعله ھذا من صمیم قلبه؛ فلا 
]٥۸٤[‏ حب: ۹۱۱ هب: ١١٥۱ء‏ تحفة: .۹۳٤٣۰‏ 


[٤۸٥]م:‏ ۰۸٦٥ء‏ د: ۱٥١‏ ن: 71ء حم : ۲ کتحفة: ۱۳۹۷۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن النبی پل .١‏ 

گا مع کارۃ ۱ 

7( زادقی بعسن الات تھا 

ری زاد فی بعض النسخ: (بھا)۔ 








اواب الوت ٣ه‏ 


عَبْد الرَّحْمَيء عَن أبي عَنْ أبی هُرَیْرَةَ قال: قَال تر ا الہ اک شا 
عۓ ھللا خلی اللہ غڑا فیا 

َئيی البَاب عَنْ عَبُد الرَحَمَرِ عَوْفء وَغَایر بن رَييَة وَعَتَارِ وَأبي 
َال کی ری گے 

قال أَبُو عیسّی: حَدیث أَپي مُرَیْرۃ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


ززری عن لت الزرث وک اسر ون آئل الیلی فار ضلا 
الب النتٹر وه سک الات طتات 


ارتیاب نی أنه تشبه بالمحبین للنبي 8اك فکان من تشبه بقوم فھو منھمء مع أن ذلك 
الإکثار یزرع فی قلبہ خُبّه وأیضاً فإِنه صرف لسانه بذکرہ فلا أقل من معیة لسانه باسمه. 

قوله: (من صلی عليٍ صلاة) إلخ لا یتوھم'' تسو یة الصلاة بغیرھا من 
الحسنات: فإن صلاة الله عشر مرات تزید بکثیر علی عشر حسنات: مع أن الروایة: 
مصرحة بمزید المثوبة إذ الصلاةۃ لما کانت حسنة جوزي علیھا بعشر حسنات: ثم 
صلاة الله عليه عشراً مزیدة علیھا. 

قوله: (صلاة الرب الرمة وصلاة اللائےۃة الاستغفار) هذا دفع ما یتوھم 
نن تضہلة الااکة عل الأناء نظرا ال فزلہ قالق: 6 َال وَنَیکتۂ رص لو 6 
اي 4[الأحزاب: ]٥٥‏ بن الصلاۃ ما کانت ‏ رحمة والرمة لا تکون إلا من الکبیر ووجه 
]١[‏ المقصود دفع إشکال: وھو ان من جاء بحسنة فله عشر أمثالھا معروف: وعلی ھذا فلا مزيّة 

للصلاة علی غیرھا من الحسنات وتقریر الجواب ظاھر. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ :ابھا)۔ 








:3 الکو الذّزیي 

۸٦‏ - حَدَکَتا أَبُو دَاؤة ای سا لِم البَلْخ کے کا 
اب بُنْ شُمَيْل کل غرم ود یئپ عَنْ عُمَرَبْن 
الكَطاب قَال: لن الذّكَا2 پڑی نا 07 رالاس لا تا با ٤‏ 


حتی تصَلَي عَلی تبيَّكَ وَّڑا. 


الدفع أن لفظ الصلاۃ مشترك بین ال رمة والاستغفارہ فأرید بە نی الاّیة کلا معنیيه وهذا 
مبنی علی ما عليه الشافعیة من عموم اللشترك وا جواب عندنا ان للرمة طرفین: فعلی 
وانفعالیء فکم أن إطلاق الرمة على الأول لا یعدٌ مجازآء فکذا على الثانی یعني أن من 
ترقق قلبه على رجل ول یفعل مع معروفاًفإِنه یطلق أنە ترحم عليهء فکذلك من مم یترقق 
عليه قلبه لکنە فعل معروفاً فلا مشاحة نی إطلاق الترحم عليهہ لکنە یشمل لفظ التوجه 
کلیھم| وھو ا لمراد ھاھناء ولا بخفی أن ھذا القام محتاج إلی تفتیش وبحث فلیسآل''۲. 


قوله: (سلیمان بن مسلم) ھذا غلط في < جمیع النسخ الموجودة ھاھنا 
والصحیح سلیمان بن سلم!'' إذ لیس اسم راو سلیمان بن مسلم البلخي المصاحفي. 
(لا یصعد منه شيء) ھذا لا یستدعي إفراد الصلاۃ للدعاء علی حدةء بل 


]١[‏ وأجاب عنه صاحب انور الأنوارہ'' بأن الاإَیة سیقت لڑیجاب الاقتداء باللہ والملائکڈ ولا 
یصلح ذلك إلا بأخذ معنی شامل للکلء وھو الاعتناء بشأنه. 
[٢]أٛي:‏ کفلس قاله المناويء وفیي (الخلاصة):'' بسکون اللام ولم یذکر أأھل الرجال رجلا 


۱١ ٠ ٥٤٤ شرح السنة: ۳/ ۱۸۷ء تحفة:‎ ]]۸٦[ 


۔)۱۱١ انظر: (نور الأنوارا (ص:‎ )١( 
.)۱٥١ (خلاصة تذھیب تھذیب الکمال) (ص:‎ )٢( 








اواب الوت ۷ 


سے 


قق کر یف۸1 وَالْمَلام موی 
مَ مَوْل الحرقفة وَالعلاء هُوَمِن القَِمين: سَي مِنْأئَیں بن مَالليہ وَعَيْرهِ 

وَعَبْدَ الرّحْمَنٍ یصو ہت پي ری 
ہے 


وَأِي عبد الحُذْری ء هُوَمِنْ كِبَارِ ر لایخ قد اَدْرَ2ً غَبَرٌ 


موب 


۷ حَتَتَتَا عَبّاس پر کے عَبّد الْعَظِیم الْعنبَر نَا عَبْدُالرْحْمَيٍ بْنْ مَهُدي 


کن مَالِِ : ان آئی: کن القلاہ ٹن علد انت لی تَخقرتہ عن آہیں عن جتہ 
اص ساب و بت 


و ہے 


یکفي في اإصعادہ صلاہُ التشھد أیضاء ووجه وقوف الدعاء بین السماء والأرض 
ُن جمیع شرائع الإسلام وطرائق الدعاء لما وصلت إلینا بتوسل النبي لا فکان من 
أدب الدعاء أیضاً ان یکون وصولە إليه تبارك وتعالی بتوسلە عليه السلام. 

(قال: قال عمر بن الخطاب) ھذا لا یستلزم اللقاء إلا أنھم لما لم یرموہ 
بالانقطاع وقبلوہ مطلقاً حمل عليهہ ومقولته هذہ دالة علی أن المرء إذا شرع في شيء 
من الأأمور وجب عليه عِلُمُ مسائلهہ کما أن مرید التزوج وجب عليه العلمٌ بمسائل 
النکاحء وکذلك من صام أو صلی آو اخذ في شيء من المعاملات. 


[]مشرح السنة: ۸/ ۱۷ء تحفة: .۱۰٦٥۸‏ 

.)٦۸۷( وکان المناسب أُن توضع هذہ العبارۃ بعد حدیث‎ )١( 
في نسخة: اوابن عمر وغیرہا.‎ ( 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (وابن عمرا. 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (جد العلاء4. 








ات لف 


اث ےون 


ز8 ا فَضل یَوْم کے 


وہ گگگتا تھا کا الف کر عَبُدٍ الرَّحْمَ نء عَنْ أبي الژّنّاہ عَنِ 
الأخرج, عن أبی ُرَیْرة عن التب لال قال: ااخَیر یَوُعِ نے الگا 


>٤‏ آیواب الج یبر93) 
-١‏ باب فضل یوم الجمعةا“ 
(خیر یوم) الخیریة إما علی أیام الأسبوع لا مطلقاء أو الفضیلة جزئیةء وإِنما 


[۰۸]ٌء: ۰٤‏ أن: ۲۳ء حم: ۲/ ۱۱ء تحفة: ۸۸۲ ۱۳۔ 

.٢ك8 زاد في بعض النسخ: (عن رسول الله‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء في). 

(۳) فی نسخة: (أن النبی)۔ 

(ؤا الجة قتریضة مَلْکكَمَڈ بالکناب والےىتة ایس کر اعد وقد صرح أصحابنا 
بأنھا فرض آكدُ من الظھرہ والمراد بالذکر فيی قولہ: فِفَاَسَعَوَا لی دک رات 4 [الجمعة: 4] 
صلاۃ الجمعة أو خطبتھاء ووجوبھا یستلزم وجوب صلاتھاء وقال ابن حزم: التسمیة 
بالجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاةء وھو اسم إسلاميء وکان اسمه في الجاھلیة عروبة لا 
الجمعة قاله فی (اللمعات) (۳/ ٦۹۲‏ و٤۷٦).‏ 

)٥(‏ قال السیوطي في (قوت المغتذي) (۲۱۲/۱): ذکر الشیخ عز الدین بن عبد السلام: أنَ 
تفضیل الأزمنة أو الأمکنة بعضھا علی بعض لیس لذواتھاء وإنما هو بسبب ما یقع فیھا من 
وجوہ الخیرات: انتھی. 





۲ الکو الڈزیي 


یو الجُْمُعَة فِيه خُلق آدمُ وَفِيه ات الجَنَة وَفِيه أَ>رعٌ مِنھاء و کَقُومُ 
المَاعَ إِلّا فی یَوم الجِمَعَة). 


7 ۲ یی کت ۲یپ 9 ۓےَ یک : ٤‏ 
و الہٌاب عَنْ آئی لبَاية وَسَلمَانَ وٌابی در؛ وہ سَعْد بُ عَبَامَهَِ واوسں بن 


7 ۔ و۶ کر اق تی سخ 3 سو ہے لاس و 
ہو عیسّی: حَدیث ابی هَرَیرَة حَدِیث حَسَن صجیح. 


افتقر علی ذلك لما ورد من الروایات في فضل''"یوم عرفة وعذٌ الخلق نعمةً ظاھرء 
ثم إدخال الجنة فوقہہ ثم إھباطه علی الأرض فوق ذلكء وقیام الساعة هي النفخة 
ار لی ومی سب الاخرل الما تایا کون العلق بسمالافرک الرجرد عق الیم 
بما لا ینکر وأما کون إدخال الجنة نعمةً فلما فیھا من النعم والخدم وقرب الرب 
تبارك وتعالی: وکونُ الإهباط منھا نعمةً فلما فی ذلك من إظھار الصفات لە تعالی 
من الإرزاق والتکوین والسمع والبصر إلی غیر ذلكء ولما في ذلك للاإنسان من 
شرف نعمة العرفان والإسلام وامتثال آوامرہ واجتناب نواهيه إلی غیر ذلك؛ ولما 
فيی ذلك من اکتسابه النعمٌ الجلیلةً الأآحرویة باختیارہ المحمود إلی غیر ذلك؛ ولا 
یخفی ان فضل یوم الجمعة لم یکن متوقفاً علی ھذہ الأمورہ کیف وقد کان أفضل 
قبل وقوعھا فيهہ فإما أن وجود هذہ فيه دل علی فضلە أو یکون لە شرف أصليء 
وبانضمام ھذہ الأمور ازداد فضلە لوجه عرضي أأیضاًء کما کان لە فضل ذاتي فاحتوی 
الفضل بطرفیه. 

[] واختلفواھل الجمعة أفضل أم یوم عرفة؟ کما بسطت في (الأوجزا''' وثمرة الخلاف یظھر 

فیمن نذر صوم أفضل الایام. 


.)٥٥٤- ٤٤٤ /۲( أُوجز المسالك)‎  )١( 








انواں الحمعة ۴۳ 


8ا التاقو ای ای سے وم الجَمَعَة 
4ء تا عَيْد اللہ ز الصّبًاج الهَاِمِئ اضر 7 نی ا 


این 93ە+0 غرس وہ تَا محمد ا ا و و 
یں بن تاللیہ عَن التَی اَل قَالگ": لَالکیسُوا المَاعَة ٣‏ تُرْجَی في یَم 
الجمعة بعد الع کک ِإِلَی عَیبُو سیا و 


۲- باب فی الساعۂ'''التی ترجی فی یوم الجمعة 

اختلفت الروایات نی تعیینھاء وسبب ذلك عند من قال بانتقال ا ظاھرء وأما من 
بقل بذلك فالوجه ان المقصود ما کان إخفاؤها مصالح منھا: أنہم لو علموا علموھا 
]١[‏ اختلفت مشایخ الحدیث في ھذہ الساعة ھل هي باقیة أو رُفعت علی قولین؛ والذین 
قالوا: هي باقیة اختلفوا أیضاً مل هي في وقت من الیوم بعینە أو غیر معینة؟ وبلغت أقوال 
المحققین فی ذلك لی خمسین: ذکرھا اأصحاب المطولات کالحافظ فی دالفتم؛'۶٣‏ 
والشیخ فيی .وت حور بت ود وی 

نی (الأوجزا' '“ وأشھر هذہ الأقوال کلھا قولان یأتی بیانما. 


[۹]] شرح السنة: /٤‏ ۲۰۸ء تحفة: .۱٦٦۹‏ 
فی بعض النسخ : اباب ماجاء6)۔. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (العطار). 

(۳) وقع في الأصل: اعبد الله) وھو تصحیف. 
)٤(‏ فی بعض النسخ: (آنه قال). 

.)۱۱۷-٣٤٤ /۲( افتح الباريی)‎ )٥( 
.)٥٤٥-٣۹ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٦( 

(۷) (زاد المعاد) (۱/ ۳۷۷).۔ 

.)٥٤٥٤- ٣٤۷ /۲( (أُوجز المسالك)‎ )۸( 








٥‏ الکوگی الِدُتِي 
قال آجر عیتی: ما حریث ریب ین ھڈا وَج 


وَقَد رُوِي مَدًا الحَییثہ عَنْ أئَیںء عَن الب فَلل مِنْ غَیْرِهَدًا الوَجُہہ 
وَمُّحَمَدُ بْْ أپی حُمَيْدٍِ يُصَعَفٌ ضَعَمَهُ بَعْطْ کی ئل لیر کل ساوان کا 


لَه: حَمَادهِن اپ خہ َال وو نراهیم الا لصَارِی وَمَْمُنْكرالحَییب. 


نی پا بَعْضٌ اُھْل الِلم من أَصْحَابٍ ایی کا رَعَيْرهم ا المَاعَة 
لتِي ثُرْجَی ” مَعْد العَضْرِإِلَی أنْ کل اتی وری جھ وت 
راز كت ا الھیے " في المَاعَةِ غزالی تتض تہڑا جا اھت آگنا 
بَعْدَ صَلَاۃِ العَضْرِ وَثُرْجَی بَعْدَ رَوَالِ التُمُس. 


غیرھم عملاً بقولە و: (بلخوا عني ولو آیةا'ٴ' وإذا علّموھا غیرَھم تبلغ النوبة إلل 
الفجرة ا مردة فیسألوا ما لا بحل مم مسألتہ ومنھا: أنه لو علموھا بعینھا م یشتغلوا 
بغیرھا من الساعات؛ فلھذہ الوجوہ آجاب النبي 5 عن سؤالم بما ھم وی بە من 
ا جواب؛ فبین ھم ساعات یقبل فیھا الدعاء وإن لم یبین تلك الساعة بعینھا۔ 

ترلات زرقال آسید: اکٹ الحدیف قی الساضات الفی ارس ٹیھا إجایڈ 
الدعوۃ اُنھا بعد صلاۃ العصر) ومنھا الحدیث المتقدم. 

قوله: (وترجی بعدا'' زوال الشمس) مذا لأحادیث آخر وردت في ذلك 


)٥(‏ ا 


[ وھذان القولان ما اُشھر الأقوال نی ذلك قال ابن القیمٴ : رجح ھذہالأقوال قولان تضمنتھ) > 


.٥هل فی نسخة: (ویقال‎ )١( 

[1 راد نی مض اھعرا فا 
(۳) فی نسخة: (أکثر الأحادیث)۔ 
)٤(‏ ففتح الباری؛ .)٦١٤-٣٤٤/٢(‏ 
)٥(‏ (زاد المعاد) (۱/ ۳۷۳)۔ 








ابواث الحمعة "٥‏ 
۰ - حَدتتا زيَاد بر لا لت اليَْدَادِیٔء تا ہُو عَایرِ العَقَدی تا گر بْنُ 


عَبد الله بے عنرر بن عزفِ اللرَی عَن أيیدہ عَنْ جَذی عَن التييْ کل قال: 
ِنَْ فی الِجُْمُعَة'' تَافڈل اللہ الِعَيْدٌ کيا گگا لا آقاۃ الله إقَامَاء قَالُوا: 
ارت الد اك ماق ھی؟ قَال: این ثُقَامُْ الصَلَاۂُإِلَی انصِرَافِ''' مِنْها. 


قِِ بَا عَٰ آبی مُوتی زأبی در وَمَلَمَاق وَعَبُداللہ ن غلاب وابی 
رھ رگا نے ج2 


۶ 3 


049 : حَدِیثٌ عَمْرِوبْنِ عَوْفٍ حَدِ یٹ حَسَنٌ غَرِیبٔ. 
۱ - حَدثَتَا إِسْحَاق بن مُوسّی 00 و و 


کما في الحدیث الاتي بعد ذلك. 


0 8۹ہ ٹٹ بٰٹ ٹب ئ0" 
ما روی مسلم من حدیث أي موسیٴء والقول الثانی: اُنہا بعد العصر وھو أرجح القولین: 
وھو قول عبد الله بن سلام وأبي ھریرۃ والإمام ا مد وخلق, وقال الحافظ': لا شك أن أرجح 
الأقوال حدیث أبي موسی وحدیث عبد الله بن سلام انتھی. والبسط نی (الأوجز)'. 


]٥٦9٤[‏ جه: ۱۱۳۸ء تحفة: ۱۰۷۷۳۔ 

۔۱٥٥٥۸١ د: ١١۱۰ء ن: ۰ء حمہم: ۲ء تحفة:‎ ]٥٤[ 
فی نسخة: (یوم الجمعة).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (الانصراف)۔. 

(٣۳)‏ زادقی سنقائرنی ارت 

لا تبسضل (۸2۶ 

.)٦٦٤ /٢( افتح الباري)‎ )٥( 
.)٥٤١٤١-۷۳۷ /۲( أُوجز المسالك)‎  )٦( 








کید الکوکب الدزي 


و 2ے 


عَنْ میڈ بن عَبّ الله بی اليَادہ عَ مُحَمّد بی لبْرَاحیمٍ عَنْ أیي سَلمَة عَنْ 
اي مر ہچ قا ول اللہ تلڑہ: لے یو طلَعَثُ فيد الكُنْسُ يَوْمْ الجْمُعَةَ 
فِیهِ خُلِق اَدَم وَفِيه ال الجَنَةَ فی اط ووا اہ کاف ا ٹوا 
عا نا ول نال اھ با فتا شیا الا اتا ا۷١۲‏ 

٦‏ ہی جو و ینوی الشترگ 
تا لم بتلْكَ السَاعَة قَفُلَثُ: خرن بِمَا ولا تک تضْتّنْ بِهَا عَلَیٌء قال: 


(فقال: آُنا اعلم بتلك الساعة) إما بسماع منہ يك أُو استنباط منە بآیات 
الکتب المتقدمة وإن لم یصرح بھا فیھا أ٘ضاً. 


قوله: (اخبرنی!'' بھا ولا تضنن بھا علي) علم بذلك جواز الضنن بشيء 
من العلم عمن لیس لە أھلاّء وکذا جواز الإحالة به من وقت إلی وقت: فإنه أیضاً 
نوع من الضن وذلك لنه لو لم یجز الضن لما خاف أبو هریرۃ عنه الضنء وھما 


[] ولا یذھب عليك أن ما ذکرہ المصنف فی الحدیث قصة طویلة ذکرها النسائی فی (مجتباہ) 
ومالك في (موطئہ)''' وغیرھما في غیرھما۔ 


)١(‏ قوله: (وفیه ساعة) روی أحمد عن أبي سعید الخدري قال: سألت انی پا عن السّاعة 
التي فی الجمعة فقال تی کنت أَعلِمُتھا ٹم اُنسیتھا کما أأسیت لیلة القدرا ۔ (مسند اأحمد) 
١(‏ ٢٦١۱)۔‏ 

)٢(‏ زاد أحمد :)۲۲٢٢۷(‏ (ما م یسأل مأَثّا أو قطیعة رحم). وقد سثئل البلقیني: کیف یدعو 
حال الخطبة وھو مأمور بالانصات؟ فأجاب: لیس من شرط الدعاء التلفظء بل استحضارہ 
لقلبه کاف قال الشافعي: وبلغني أن الدعاء یستجاب لیلة ا جحمعة أَیضاً ول أعلم. )مرقاۃ 
المفاتیح) (۳/ ۳٠١۱)۔‏ 

(۳) انظر: (سنن النسائی) (۹٤٢۱)ء‏ و(موطاً الإمام مالك) .)۳٣٣(‏ 








اثواں الحمعة ۳۷ 


تک جب مج جس سی َعْدَ الحَضْرٍ 

+0“ سُول اللہ غالائ: لا وَافْقُهَا عَبْدُ مُسْيْمَ وَهُوَ يْصَلَي) علٰك المَاعَةُ 
رر سس تہ لہ بن سُلاع: اَی قذ قال رَشول اللہ ٹلا 'مَنْ 
جَلَسَ مَجْلِمَا یَنکَظِر الصّلَاة ةَ َهُوَفي الصّلَا 8٤ء‏ قُلث: بَلَىی قال: فَهُوَدَك 


2.0 


نال ریت ککاحشیٹ صحیح. 
قَال: حون کا رن نی بِمَا وَلّا تَضْنَنْ بِمَا عَلَیٌء يَقُول: لا کَبْعَل بِهَا 
كَ(ئغ و اث 7 27 - لگن ۴ +2 
)٣(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فی الاِعَیِسَالِ فی يَوْم الجْمُعَة 


ھر و ا ھا ق 


1> گگگتا آَحتۂ حْمَد بْنْ مَییچء تا سُفْيَانُ بْنْ غَيَیْتَفُ عَنِ الزّخْرِيٌ عَنْ 


صحابیان لا یظن بھما سوء أي: العمل ہما لا یجوز وھو الضن والظن من أَبي ھریرة 
نسبة صحاہی آخر: أنە یفعل ما لا یحل. 


سے2 


وفي قراءة الظنین بینھما معاً لمناسبة کونھما قرآناً. 
[٤۹٣]خ:‏ ۸۷۷ م: ٤‏ ن: ٥۵ء‏ جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۸۱ء تحفة: ۸۳۳٦۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فقلت). 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (حسن). 


(۳) فی بعض النسخ: (والضن: البخل). 








)۸ الکوگی الِدُتِي 


: ری گا گے ہے ہھ کر و لا ہے نے 7 چپ " 

سَالِمء عَنْ آبید أَئَهُ سَیع التَبِیٌ قَلل بَقُول: مَن اتی الجُمُعَة فَلِيْعْتَِل). 
بین کا 2 و ے نی نے ۰ے سیر ہس سرے اع >> ے٤‏ مہ 
وَني البَاب عَنْ آپی سُعیی؛ وَعَمَر وَجَابرِ وَالِبْراء؛ وَعَاؤْمَة وابی الذرَداء 
و و کُ 7 و ہو لح سے ہے ہے و سے ۶ 


۳ - وَرُوِي عَن الژّخْرِیٌء عَنْ عَبْد الله بن عَبْد الله بْن عغَمَرَ عَنْ 
سَعْيء عَنِ ابْن ؿِیابء عَنْ عَبْد الله بن عَبْد الله بن غُمَرَ عَنْ عَبّد الله بُن 
وگال مُحَمّدُ: وَحَدیث الؤهْرِيْء عَنْ مَالمء عَنْ اید وَحَیِیث عَبْ الله 


این عَبْد اللہ عَنْ أييه کِلا الحَییئیْن صجیخ. 

قوله: (من اتی الجمعة فلیغتسل) ھذا الأمر الآن کما کان ولم یکن وجوباً 
عامًا حتی یقال: بنسخہہ؛ بل الأمر إنما کان لمن یتاذی برائحته أھل المسجدہ وھو 
الا ایض ا کلت لفر:علی الامصاب گنا تی زعاقامذ 


قوله: (کلا الحدیثین صحیح) أي: لیس ھذا اضطراباً کما یتوھمء بل لە 
روایة عنھما أي: عن سالم وعبد الله جمیعا'' 


١[‏ واختلف أھل الفن في الترجیح بینھماء ومال المصنف إلی تصحیح کلیھما کما صرح بە؛ 
وقال النسائی''': ما أعلم أحداً تابع اللیثٌ علی ھذا الإسناد غیر ابن جریجء وأصحاب 
الزھري یقولون: عن سالم بن عبد الله عن أبيه بدل: عبد الله بن عبد الله بن عمرہ انتھی. 

[۳]خ: ۸۷۷ م: 54ء :۰ء جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۱ء تحفة: ۷۲۷۰۔ 


)١(‏ فی نسخة: اعن أبيه) بدل (عن عبد الله بن عمر). 
)٢(‏ سنن النسائی) .)۱٥٤١(‏ 








وقال بمْض أَصْحَاب الزّمْريٌ: عَنِ الژغْريٌ قال: حَدَيي آلُ عَبْد الله بن 
0 ت٣“‏ رِ 
ۓ٤‏ ہہت الحَطابِ يَخْطْب يَوْمَ الجْمُعَة 
الات ای اك َقَال: 2 سَاعَة ھَذِو؟ 8 هو 


2 


7 زذث عَلَی أَنْ تَوَصٌأتُ قال: 7 8٣٢‏ ".ھ0 تد قلنت: 


ذ دَكَل يَجْلَ مِنْ 


5ظ 


ٔ 7 سُول الله ولا 


۱-_ 
اخ 


٥‏ - حَدَتَتا بِذَلِكَ٣‏ مُحَمَدُ محمد تی کی تَا عَبْدُ الرَزَاقِ عَن مَعْمَرٍ عَن 
الڑّھرئ 22 وتّتَا 22 دُ الله بن 2( الخ )8 ید ال4٠ ٠‏ بُنْ صالج عق 
للَّييِہ عَن يُوكَ عَنِ الّغريبِمَدًا الحَیِیثِ 

وَروّی َال عَدًا الحَدیگ: عغَن الّخْريٌء عَن نْ سالم؛ ء قَال: ٹا لے تا 

3 2 يَوْمَ 1 م1ك فَدگرالحَییگ۷۸. 


[٤۹]خ:‏ ۰۷۳۲ء محم: ۷۱ء تحفة: ۸۸۰٥۱۰۔‏ 

۔۱۰٠۸۰ تحفة:‎ ]٥9٤[ 

)١(‏ زاد ھنا فی نسخة: اقال أبو عیسی: وقد روي عن ابن عمر عن عمر عن النبي لا في الغسل 
یوم الجمعة أیضاء وھو حدیث صحیح). 

)٢(‏ زاد ھنا فی نسخة: (رواہ یونس: ومعمر عن الزھري؛ عن سالم؛ عن آبیه:4. 

() زاد فی ب بعض النسخ : ابو بکرا. 

1 في ب بعض النسخ : اقال) بدل (ح‎ )٤( 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: (اٗبو صالح). 

.٢باطخلا فی بعض النسخ: (عمر بن‎ )٦( 

() في بعض النسخ: (ھذا الحدیث). 








0 کوک الدُزي 

َال أَُو عِیسّی: مَأَلَثُ مُحَمًّا عَن مَدّاء ققال: سے میں 
عَنْ سَالم؛ عَنْ اَی قال مُحَمَدُ: وَقّدْ رُوِیَ عَنْ مَالٍٍِ أَیْصَاء عَنِ الؤهْرِیٌء عَنْ 
سَالم؛ سے تَحَوهَدا الحَدیث. 


)٤(‏ بَابًٔ فی قَضْلِ العُسْلِ يَوْمَ الجْمُعَةِ 

۶۶۹8 00 وَكِيم ّ تسشے جُناب 
یی بت أبي - 3 جح ہو بت .×× 
وْمَ مو ا وا 0 کا واقتع الد گا آڈ 4 نف 
تد س ہب تح 0 ار علاانعید قَال وَكِیم: 

- .َ سار : ۰ قال فی عَدّا الحَییبِ: مَنْ عَمَزَ 

رع افف حض وَعِمْرَانَ بن حَصَيْء ناو یىی ۲ َأَبي 

یر کست زان غتتو وی آ 


٤[‏ - باب فی فضل الغسل یوم الجمعة] 


(من اغتسل یوم الجمعة وغسّل) أي: بدنە عن الوسخ أو رأسه بشيء منقء 
أُو امرأته بجماعه معھا لثلا یتشوش قلبه إذا حضر الجمعة وحضرت النساء. 


[ل٢٤٥]‏ د: ٣٣٤۳ء‏ ن: ۱۳۸۰٣‏ جہ: ۸۷؛ ١ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٣٢۱۷۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن المبارك). 








٦٢ بٌٴالِحمَعة‎ 


قال 7 - ض و ٥ ٤‏ 7 ۔ 2 ہے ے ھ0 
کے ٥‏ نت ٥ 7 ٥‏ ا 
ا ای اسَمَة ۲ لے خی 60 , 


)٥١(‏ يَابٌ٣‏ 'فی الات ت2 مَالْجْْعَة 


سو ھا یع 72ز لت 7ء ا ہے ؤ0ە022ئئ0+)0 
پں شْعبَة عَنْ فَتَادَة عَنِ الحَسَنِ؛ سنزائی جنتب قال: ڈالت سُولّ اللہ گااه: 
اامَنْ تَا يَوْمَ الجْمعَة قبمَا َنممّث وَمَن اغْتَمَلٌ قَالمُسلُأَفْضَلٌ). 


۲ اکا 7" و پر 0212+ 

ري اساپب ھی ایی ھریرہ وائیں رھاوسشہ 

و و 7 7 وی ا کیو سے ہے و او وت و سے رت 
قال ابَو عییسّی: حدیث سَمرَة حدیث حَسَن؛ قد روی بعض اصحاب 


5 


قَتَادة ھ 50ر 5اض نم عَن سَمَرَة وَووا ه بَعَضُهھَمْ عَن 
تالة غن الختن: ع القہع قلال مر 


وَالعَمَلُ عَلَی مَدًا عِند أَھْلِ العلم ‏ من أُصْحَاب التَبىْ فَلہ وَمَنْ بَعْتَحْمْ 
اخْمَارُوا الُسْل يَوْمَ الجُنُعَة ورأؤا أَنْ یُجْرِيٌ الوْصٔوه مِنَ الغْسْلِ یَوْمَ الجُمُعَةِ 


۳٥٣ :])[‏ ن: ۱۳۸ حم: ۸/۵ تحفة: .٦٥۸۷‏ 

)١(‏ فی نسخة ری 

.)۱۰۱۸ في نسخة : دک , بضم الھمزۃ وتشدید الدالء کذا فی (القاموس) (ص:‎ )٢( 
زاد فی (م): (وأبو جناب اسمه یحبی بن حبیب القصاب الکوفي)ء وکتب في هامشہ: کذا‎ 
في نسحة: (ابن حبیب) وفي نسخة: (ابن سعید)ء والذي في کتب آسماء الرجال (التقریب)‎ 
والتھڈیب؛ و(الکاشف) أن والد بی جناب اسمه حی 02 ابو حیة۔‎ 

(۳) فی نسخة: (باب ما جاء. ۱ ۱ 








7 الکو الذّتزیي 


گال القَافِعی: وَمٹًا یل عَلَی ان أَمْر التی لا المسْلِ یَومَ الجُمْعَةِأَنَه عَلّی 
الاخَِْار لا الوْجُوب شورف کر عیت تال رانا وش ھا 


. 


2 
سے 


عَلِسٰت أَنٌَ رَسُول اللہ للا أمَرَبِالمُسٰل یَوْمَ الجْمُعَةا قَلَو عَلِمَاأٌََأَمرَ عَلَی 


بل علی لاخوار ! مس یت 7 حقی بن ویقول ا ان 


نٹ رت 
۸ مد گنا ےت مسا دگز ای الج عَنْأَبي 

شریرہ ال 7+ سُول اللہ گالاہ: المَنْ حلۃ حسَن الوضوءَ ڈ ای الِمُْعَة فَدَنَا 

وَِسْتَمَم وَألْصّتَ ٦طضرت‏ ہمد الله رُھاتا تال آزام: وَمن کش 


الحَصَی فَقَد لَعَا). 
قوله: (غفر لە ما بینە وین الجمعةا'' وزیادة ثلائة أیام) لأن الحسنة 


]١[‏ وفی شرح أي الطیب''': بحتمل أن یکون المراد من ا حمعة الأآخری ا لماضیة أو الستقبلة قال 
الکرمانی'ٴ': کلا ما حتمل, وقال العسقلانی: المراد التعي مضت لا نی (صحیح ابن خزیمة) بلفظ: 
(ما بینە وبین ا جمعة التی قبلھا)ء وقال میرك: ولا نی أي داود من حدیث أيي سعید وأبي ھریرۃ 
بلفظ: اکفارۃ ما بینھا وبین الجمعة التي قبلھا) لکن ما نی أبي داود من حدیث ابن عمر بلفظ: > 


[۸ء: ۵۷٥۸ء‏ د: ۱۰١‏ جہ: ١۱۰۲ء‏ حم: ٢۲٣۶ء‏ تحفة: ٢١‏ ۰٠٥۱۲۔.‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (في ذلك). 

)٢(‏ الإنصات واجب عند آکثر العلماء والإمام آبو حنیفة رحمہ اللہ منھم؛ وعند بعضھم 
مستحب ومنھم الإمام الشافعي رحمہ الله. انظر (لمعات التنقیح) (۳/ .)۵١٥‏ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۱/ .)٦۷۱-٣٤٤‏ 

.)٦١/٦( اشرح الکرماني)‎ )٤( 








اواب الِحِمَعَة ۳ 


)٦(‏ - بَابٌُ مَا جَاءَ فی القَبْکیر"إِلَی الجْمُعَة 
۹ - حَتََّتا ِنْحَاق بی مُوسّی الأنصَارِیٔء تا مَمْنٌء تا عَالللء عَنْ 
سُميی عَنْأَبي الج عَن أَبي هُرَیْرَة أَنَ رَسُولّ الله وَلاِ قال: مَن اغَْتسَل يَو 


وم 


الجمَعة غٌَْ الِجِتَاية ک_ ےس رسک سور حم نمی رص رص 
۱ 2 ۷ مٹالھا. 


[0-واپ: ا اف الفنکے ای الس 


قوله: (من اغتسل یوم الجمعة غسل الجنابة) أي: کغسل الجنابة فيی 
مبالخته في الإنقاء و هو علی''' حقیقته کما تقدم (ثم راح) قال بعضھم: الرواح 


< لکفارة إلی ا جمعة التي تلیھا) ا حدیث یژید ما قاله الکرمانی؛ وا مراد غفران الصغائر'''ء انتھی. 

]١[‏ وعلی ھذا فیعدٌ من الجمعتین إحداھماء والأوجه کما آفادہ والدي المرحوم نور الله مرقدہ 
عند الدرس أن الاعتداد من صلاۃ جمعة إلی صلاۃ جمعة أخری فتصیر سبعاً ومع الثلائة 
الزائدة عشرة آیام. 

[وھل یکفي غسل ال جحنابةعن غسل ا لحمعة؟ قال ا جمھور: نعم خلافاًلبعض: کم فی (الأوجز)(٣'‏ 


[۰۹]خ: ۱ء : ۸۷۰ د: ۳٥۱٣‏ ن: ۱۳۸۸ء حم: ۶۸۳۲ء تحفة: ۹٦۱۲.۔‏ 

)١(‏ التبکیر بتقدیم الباء علی الکاف بمعنی الاإتیان بکرةہ وبمعنی المبادرۃ إلی الشيءء والمراد 
بە ھاھنا هو المعنی الأآخیرء فحقیقة التبکیر إلی الجمعة المبادرة إلیه والمسارعة حتی 
یحضرھا في أول الوقت: ولە مراتب متفاوتة انتھی مختصراً من (اللمعات) (۳/ .)٦۹۸‏ 

.)٥/٥( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

.)۲٥۷-۳٣٣ /۲( أُوجز المسالك)‎ ١ )۳( 








.0 الکو الذّزیي 


ا یس 


۶یئ 
فی السََاعَة سد امو انتا کات گْمّا أَقْرنَ وَمَن راع في المَاعَة الرَابِمَة 
اک ا حم ری رع نع تحت نکاک و سٹو 


خَرَج الإِمَامُ حَضَرتِ المَلَايََِْةُ گل ید 7 و 
ساعة أُھل النجومء وأنت تعلم أنه لیس في ذلك حثٗ علی السعي والتبکیر وقال!' 
الآخرون: بل المراد بالرواح ھو مطلق الذھاب: والساعة هي من ساعات أُھل النجوم 
قوله: (قرّب بدنة) هي بفتحات: والجمع بُدن بضم الأول وسکون الثاني 
واستدل الشافعي بھذا الحدیث علی ما قال من أن البدنة لا تشمل البقر'! قلنا: عدم 
اشتمالھا ھاھنا بقرینة ذکرہ فی مقابلتھا. 
نرآد ( غالبا کرت اس ر ارت زنک ھا کپ متا ماس 
یستنبط طھارتھا وحلتھا. (حضرت الملائ‌حۃة پستمعون الذکر) نہبّه بذلك علی 
أنه لَمّا استمعوا الذکر مع طھارتھم عن الذنوب والاآثام وعدم احتیاجھم إليه فنحن 
[ واإلی الأول مال والدي المرحوم عند الدرس؛ وهو قول مالك وغیرہ وقال الجمھور بالثاني؛ 
والأوجه عندي أن بدایة الساعات من ربع الٹھار کما بسطت الأقوال في ذلك في (الأوجز؛'''۔. 
[ والمسألة خلافیة شھیرة وتظھر ثمرة الخلاف فیمن قال: للہ عليْ بدنةء ولا شك أُن المراد 
بالبدنة فی حدیث الباب جزور ء فقالوا: حقیقةء وقلنا: مجاز بقرینة صارفة عن العموم؛ ففیه 
اقتصار العام علی بعض أفرادہ والبسط فی ال٢‏ 


.)۳٣٣۔۳٣۷‎ /۲( أوجز المسالك)‎ 0 )١( 
.)۳٣٣-۳٦٣٣ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








اواں الِحمَعَة ۴۰ 


ُولی بذلك منھمء وآن من حضر بعد شروع الإمام في الخطبة لیس لە ذکر في صحیفة 
المقربینە ولا له فضل غیر تفریغ ذمته عن الصلاة التي هو مأمور بأدائھاء فلیس شأن 
المؤمن أن یغفل عن مثل هذہ الفضائل ویشتغل عنھا بالرذائل. 
باب ما جاء ان الدعاء لا رڈ بین الذان والاإقامۃ 

هذالیس ھاھناء ولكنني کنت لم أسمع ھذا الباب من حضرۃ الأستاذ حین قرأً 
قراءة ذلك الموضع فأعدته ھاهنا!''. 

ھذا الوعد غیر ما وعد من إجابة الدعوۃ بعد الأذانء إإذ هھذہ الاجابة لا یتحقق 
إلافیمن حضر للصلاة بعد ما سمع النداءہ وإلا فکیف لە العلم إذا لم یحضر الصلاۃ 
أن ذلك الوقت هو ما بین الأذان والإقامةء بخلاف الدعوۃ التي بعد الأذان فإنھا عامة 
لکل من سمع النداء سواء کان ممن هو أھل ھذہ المحلة أو من غیرھم وذلك الوعد 
سبب لھم وترغیب علی حضور المسجد للجماعة من أول الوقت: إِذ المصلي إذا 
سمع النداء وتھیأ بفور سماعھا للذھاب إلی المسجدہ فتوضأً وأحسن الوضوء 
ثم مشی إلی المسجدہ فکتبت آثار أقدامہہ وقرأً اُدعیة دخول المسجد: ثم صلی 
علی النبي ِا کما تقدمء وحپّی المسجد بالشفعة ثم جلس ینتظر الصلاۃ فکان فيی 
صلاق؛ لقوله عليه السلام: الا یزال أحدکم في صلاة ما دام ینتظرھا)''' فھل أنت 
فی مریة من أن یجاب دعاؤہہ وقد کان السبب في قولە عليه الصلاة والسلام ذلك ان 


[] قلت: ولما کان لھذا المحل قصة هائلة رأیت إبقاءھا فی ھذا المحل أولی۔ 


.)۱۷۹( أآخرجه البخاري‎ )١( 








٦‏ الکو الذّتیي 
س ھؤ جا ص إی()ھم(ۓ - و ھی 8 فو ہج 
(۷) بَابَ مَا جَاء''' فی كَزكٍ الجِمَعَةِ مِنْ غیرِ عدر 


٭ 


ہے اۓ و تا و کا کا ۰ دوو ۶٤ہ‏ عو ہر ہی ۲+ ح٥ً‌‏ 
حد عَلِيٌ بنْ خَشرَع وس می بھی اط محمد بن مرو 
7 نر فی و سج 2 7 5 7 
عَبيدَة بن سَفَيَانَ عَنْ أبی الجَعَد - یعغنی الضمري؛ 02 


یکونوافي مر صلاتھم کذلك ولا یتآخروا في الحضور حتی إذا قرب وقت الإقامة 
حضرواء لیس لە تمکن من تحیة الوضوء ولا تحیة المسجد: فکیف بانتظار الصلاةۃ 
حتی یدعوا فیجاب لھمء وعلی ھذا فلو علم أحد وقت الإقامة مع أنە لا یبحضر 
الجماعة آر پحضر حضورمن اساقا: لك انفاء ولک دعا ئن یع بعد الأذات فّل 
وقت الاإقامة لا یشمله ھذا الوعدء نظراً إلی فقه الحدیث الذي بني عليهء وإن کان 
ظاھر لفظ الحدیث یشملە هذاء والل اعلم بالصواب؛ وعندہ علم الکتاب. 


قوله: (یعنی الضمري)''یشیر إلی أن المسمّین بأبي الجعد کثیرون'!''. 


[٤]قال‏ أبو الطیب''': بفتح الضاد المعجمة وسکون المیمء منسوب إلی ضمرة بن بکر بن عبد 
مناف: کما في (جامع الأصول) و(المغن )۲ 

[٢]ذکر‏ منھم الحافظ في (تھذیبہ)'“ٴ' اثنینء والثالث في (التعجیل)ء والضمري ھذا اختلفوا فيی 
اسمه علی أقوالء قُتل مع عائشة یوم الجمل. 


.۱۱۸۸۳ تحفة:‎ ء٥٦٤٤‎ /٣ د: ١٥۱۰ء ن: ۹٦۱۳ء جہ: ١۱۱۲ء حم:‎ ]٥٥٥[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (من التغلیظ)۔. 

.)٦۷٤/٤( (الشروح الأربعةا‎ ("٢ 

(۳) انظر: (جامع الأصول) (۱۲/٥٥۵٢)ء‏ و(المغني في ضبط الأسماء) (ص: ۱۸۰). 
)٤(‏ (تھذیب التھذیب) (۱۲/ .)٥۸-٣۷‏ 








۳۷ 


َكاتَت لَهُصُحْبَة فِيتَا فِمَا رَعَمَ مُحَمَّدُ بْيْ عَسْرِو - قال: قّال رَسُولّ اللہ قل: امن 
کرد الِجُْمُعَة گا ثٌ مَرّاتٍ کَهَاونَ يِهَا طبَم اللہ عَلَی قَلْبِها۔ 
و البّاب غَنِ ابْن عَمَرَ وَابْنِ عَبًایں؛ وَسَمَرَة 
َال أَبُو عیسّی: حَییث أپی الجَعُدِ حَیِیثٌ عی ت کنٹکا 
عَنِ اسم أبي الجَعُد الضْْرِيٍ فَلمْيَعرف اسَمَۂُ مَ ا عَنِ التَبی قلل 
ِا هدًا الكَدیث. 
قوله: (وکانت لە صحبة) أي: لم آثبت صحتہ بل قال بذلك أستاذا'' آستاذي 
قولہ: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تھاوناً بھا طبع اللہ علی قلبه) اعلم 
ان ترك الجمعة إما أن یکون لتسھیل أمرھا وعدم اهتمام بشأنھاء فالطبع طبع نفاق 
أعاذنا الله منھا''' وإما أن یکون لا لتسھیل أمرھا بل لإھانة نفسه في ترکه ما یجب 


عليه أداؤہ فالطبع طبع رین وغین والحدیث یشمل کلیھما 


قولە: (وسألت محمداً عن اسے أبو 
وقال: لا أعرف لە عن النبی قَلل إلا ھذا الحدیث) لکن لە حدیشاآً آحرعن 


النبي ِا کما نقله السیوطي''' وإن لم یعرفە البخاري 
١[‏ بل آستاذ أستاذ الأستاذء وأشار الشیخ بذلك الکلام إلی فائدةۃ ذکر لفظة (فیما زعم محمد 
ابن عمرو)ء ویحتمل أن یکون ذکر ھذا الکلام لمجرد الاستشھاد بقولهء واحتاج إلی بیان 
صحبتہ لما أنه من غیر المعروفین حتی إنه لیس لە إلا هذا الحدیث الواحد. 
[٢]أي:‏ من سائر الاّشیاء التي دُکرٹ من ترك الجمعة والطبع والتھاون والنفاق وغیرھا 
بعد حکایة کلام البخاري: قلت: بل لە حدیثان أحدھما هذاء > 


لا اع 


]٣[‏ إذ قال فی (قوت المغتذيی) 


3 (قوت المغتذي) (۱/ ۱ء 








۸ الکو الدّتزیي 


ثم اعلم أن مسألة ا حمعة قد اختلفت فیه أقوال علمائنا نی أُنہا تتأدی نی بلادنا 
ہذہ أم لا؟ وہل بیجوز أداؤھا نی القری!' آم لا؟ فقد اشتھر فی آکثر البلاد نہ لا تجب 
ا جمعة على من ھو نی بلادناء لأنہا لیست بدار الإسلامء ولیت شعري من أین اخترعوا 
ہذا الشرطء ولیس لذلك فی کتبھم!'' آأثر وأما ترکە و ا حمعةً بمکة فإنما کان لعدم 
الأمن وعدم القدرۃ علی أداٹھا عیاناً لکونہم یتعرضون نی ذلك لا لکونہا دارَ حرب؛ 


< والثانی ما أخرجہ الطبراني''' بسندہ إليه مرفوعاً: (لا تشد الرحال إِلا إلی المسجد الحرام) 
الحدیث. وقال الحافظ في (التلخیص الحبیر)''' بعد حکایة کلام البخاري: وذکر لە البزار 
حدیثاً آخرہ وقال: لا نعلم لە إلا مذین الحدیثینە انتھی. قلت: فإن کان حدیث البزار غیر 
حدیث الطبراني فله ثلاثة أحادیثء وإلا فله حدیثان فلینقح'''. 


[] ولقطب العصر مصدر ھذا التقریر الشیخ الگنگوھي رسالة وجیزة في هذا الباب تسمی 
ب(أوثق العری في تحقیق الجمعة في القری)ء ولأجلٌ نوَابه شیخ الھند لھا شرح بسیط یسمی 
ب(أحسن القری)ء فارجع إلیھما لو شثت. 

[] بل کی اب غاب کا عن (معراج الدرایة) عن (المبسوطا): البلاد التي في أیدي الکفار 
اد اسان لاباتہ الحرب لال مظھوراتیاگک اطریل لد زار لفسشرة 
یطیعونھم عن ضرورۃوبدونھاء وکل مصر فیيه والِ من جھتھم یجوز للمسلمین إقامة الجمعة 
ویصیر القاضي قاضیاً بتراضي المسلمینء ویجب علیھم أن یلتمسوا والیاً مسلما انتھی. 


۔)۳٦٣‎ /۲٢( (المعجم الکبیر ا‎ (١) 

.)٢٤٢٥ /٢( (التخلیص الحبیر)‎ )٢( 

(۳) قلت: حدیث الہزار ٤١(‏ ۱۰۷): ١لا‏ تشد الرحال إلخ)ء قال الہزار: لا نعلم روی أبو الجعد إِلا 
هذا وآخرہ فما لە إلا حدیثان فقط . 

۔)۱٥٥١‎ /٢( (رد المحتار)‎ )٤( 








یٹک رر رکیپ رین و یگنر رر رن یی ری یی ربیورریکریررکررکر رر ر رر ییئیر کٹرںییییرریرنررڑرکر یر کی ٹر ور رج رر رر یں 


وأما ما قال بعضھم من أن شرطہ المصر فمسلّمء لکنھم اختلفوا فیا تتحقق بە الصریة 
فقیل: ما فیھم مر یقیم الحدودہ ولیس فیه تصریح بإقامة الحدودہ بل ا مراد بذلك 
قدرة الأمیر'''علىی ذلكء إِذ لو لم یرد ذلك ما صحت ال جحمعة فی شیء من الأمصار فی 
وقتنا هذاء إذ لا بجریي الحدود أحد وقیل: ما فیه أربعةا''آلاف رجال إلی غیر ذلك: 
ولیس هذا کلە تحدیداً لە بل إشارۃ إلی تعیینه وتقریب لە إل الأذھانء وحاصلہ إدارۃ 
الأمر علی رأي أھل کل زمان نی عدّھم العمورةً مصراء فیا هو مصر فی عرفھم جازت 
الجمعة فیهہ وما لیس بمصر مم بجز فيە إلا أن یکون فناء الصر. 

وأما اشتراط الإمام فمن اتفق جماعة السلمین على إمامتہ فھو إمام ولا بحتاج 
لل الخلیفة و نائبە عیناء إذ الوجه فی اشتراطھ الاتفاقٔ ورفعٌ النزاع وھو حاصل. 


وأما ما قال آکثر من سلف''': الصر ما لا یسع أَکِرُ مساجدھم مسلمیھم؛ فا لمراد 


[ ففي (الدر المختارا في تعریف المصر: کل موضع لە أمیر وقاضِ یقدر علی إِقامة الحدود. 
وقال ابن عابدین''' حاکیاً عن غیرہ: لیس المراد تنفیذ جمیع الأحکام بالفعل إذ الجمعة 
أقیمت في عھد أظلم الناس وھو الحجاج: وأنه ماکان ینفذ جمیع الأحکامء بل المراد - واللہ 
أعلم - اقتداژہ علی ذلك انتھی. 

[ مم أجدہ في الکتب المعروفة عندي ولکنھم لما اختلفوافي تعریف المصر علی أقوال کثیرۃ 
فلا بُعد في أن یکون ھذا أیضاً قولاء لا سیما إذ حکي في (جامع الرموز) عن (المضمرات) 
قول ألف رجل أیضا۔ 

]٣[‏ وفی ڈالدز المختارۃ: عليه فٹویٰ آکٹر الفقھاء. وقال اہن عابدین''': وأیٔدہ صدر الشریعة 
رن نظیرر اآنراتی کے آنحکام الشرع سا إقامةالعدردنی الشمان انتھی۔ 


.)۱٢٤۹-۱٢۸ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 
.)۱٢۸ /( (رد المحتار)‎ )٢( 








ٹر ریر یر یی رین ریز رک رر یور رک رر رر رتیرررریررررکژپررر رز رر یر رر رر ر یکر رر و یںٹ و و رر رر رںر رر یں 


إذاکان الملسجد المذکور نی الصرء إذ مذھب قائل ہذا القول إطلاق جمع منتھی ا جموع عل 
العشر أو آکثر منە مع ان ھذا خلاف منە با جمھورہ وقائل ھذا هو صدر الشریعة صاحب 
(التوضیح)'''فکان مرادہ بہذا التعریف هو ا مصر؛ فإن الساجد بتلك الکثرۃ إنم| مي فیە. 

وما شاع من تأدیة الفرائض بنیة احتیاط الظھر فی بلادنا فأمر منکر لا ینبغيی 
العمل عليه وأصل ذلك کان نی زمان حمد: فان أبا یوسف!''ما رأی حرجا نی حضور 
الناس للجمعة فی مسجد واحدء وکان لا یمکنھم ذلك إِلا بعبور الفرات أو الدجلة 
التی کانت فی وسط''' بغداد آفتی بتعدد ا جمعة فی مصر إذ حال بینھم| نہر ولیس فی 
ذلك روایة عن الإمام إِذ کانت الحمعة نی أیامھم واحدۃ ثم ما رأی حمد حضور رجال 
القری العظیمة والأمصار فی مسجد واحد متعذراً آفتی بجواز التعدد نی مصر مطلقاء 
وکان الفتوی علی قول حمدہ ولکن الناس احتاطوا نی ذلك فاستحدثوا احتیاط الظھر؛ 


]١[‏ قال القاري فی (شرح النقایةا''': ورابعھا عن أبي یوسف أنه یجوز في موضعین إذا کان 
المصر کہبیراً أو حال ہین الخطبتین نھر کبغداد انتھی۔ 

[ التي في وسط بغداد هي دجلةہ قال الحموي في (المعجم)''': سمیت مدینة السلام لأن 
دجلة یقال لھا: وادي السلامء انتھی. وفي (مقدمة الھدایةە': دجلة بکسر الدال: اسم لنھر 
بغدادء وفرات بضم الفاء: نھر معروف بین الشام والعراق یخرج من جبل ببلاد الروم وھو 
من أُنھار الجنة؛ انتھی۔ 


.)۱۹۹ انظر: (شرح الوقایةا (ص:‎ )١( 

0 (شرح النقایة) (۲/ ۹)۔ 

(۳) معجم البلدان) (۱/ ۴۳۳۱). 

.)٦١ (مقدمة الھدایة) امام اللکنويی (ص:‎ )٤( 








آنو و ا 5 ۳۷۱ 
(۸) بَابُٔ مَا جَاءَ مِنْ کم يُوقی اِلَّى الجْمُعَةِ'' 


١‏ - حَدَتَتًا عَبْدُ بن حمید؛ وم مُحَتَدُ بْنْ مَدُوَیْيِ قَالّا: كِتَا الءَ لقَض کت 
دڈُگیْن: تَا لِسْرَاقِبلء عَن َُیْرِ عَن رَجْلء ہ مِنْ أَھْلِ قُمَاءَ وو و۴ وو او وو وو و2 وا وو وا 


وھذا الذي ردّہ صاحب (البحرا'''وغیرہہ فقالوا: آفتینامراراً بمنع الناس عنه لکنھم م 
یمتنعواء أأو لیس ھؤلاء اکتفاء ہما قال حمدء وقد قلّدوا قولَە فی کثبر من المسائلء ولیس 
معه اُستاذہ ولا صاحبه فھل لیس طم فی غبر ا حمعة احتیاج احتیاط. 
ولیت شعري إِذا کانوا فی شك من إفتائه بذلك فما بالھم لا یکتفون بالظھر؟ 
فان قالوا: نحتاط بأداء الظھر قلنا: کان علیھم أداء کل صلاة مرتین: مرۃة بالفاتحة 
خلف الاإمام ومرة بدونھاء کیف وقد استحسنھا بعض مشایخنا أیضاً لیخرجوا 
بذلك عن شبهة الخلافء وکذلك یلزم علیھم ما لیس لھم بتاأدیته طاقة ولا لھم إلیه 
احتیاج ولا فاقةق و لیس لھم للخروج عن شبهھة الخلاف مخلص غیر ذلك الذي 
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أحدثوہہ فھل لا أآحضرهم احتیاطھم ذلك في المسجد الذي یصلی فيه أو لا؟. 
[(۸) بَابٔ مَا جَاءَ مِنْ کُمْ كُمْ یوق إِلَی الجُْمُعَة] 
سس سس 


[ وأیضاففي سندہ ثویر بن أبي فاختة ضعیف جذّاء حتی قال الثوري: کان ثویر من رکان الکذب؛ 
وقال الدارقطني وعلي بن الجنید: متروكہ وقال ابن حبان: کان یقلب الأسانید حتی یجيء فيی 
ررات آنیاء کانھان ضرع انھی 


.۱٥٥۹۹ معرفة الصحابة: ١۷۱۱ء تحفة:‎ ]٥٥٥[ 
فی نسخة: (تڑتی الجمعة)۔.‎ )١( 

)۲"( انظر: (البحر الرائق) (۲/ ١٥۱)۔‏ 

() انظر: (تھذیب التھذیب) (۲/ ۳۲ء رقم ۵۸). 








۳۷٦۲‏ الکوگی الدُتِي 


بے ےے۔۔ ہے ہے کے 
الِجُْمُعَة مِنْ قُبَا2') 


01ے 


قوله:(عن أبیه وکان من أُصحاب النبی قَِ) أی: ذلك الاب ولا یضر عدمُٔ 
العلم باسم الصحابي آو حاليهء فإن الصحابة کلھم عدول ثقات ومھرۃ أثبات. 


قولە: (أن ذشھد الجمعة من قباء) لم یکن أمرہ إیاھم بذلك للوجوب أو 
لوجوب الجمعة علیھم؛ لما ورد في الروایات عن ھؤلاء أنھم قالوا: اکنا نتناوب) 
إلی غیر ذلك من الاألفاظء وآنٌی التناوب في أداء ما یجب علی أنفسھم؛ بل کان 
أمرھم'''بذلك لیشھدوا جماعات المسلمین ویعلموا نوائبھم؛ وما یذکر فی الخطبة 
من المواعظ والاأحکام ولذلك تری الترمذي ترجم الباب بقوله: (باب ما جاء من 
کم یؤتی إلی الجمعة)ء ولم یقل: باب ما جاء من کم یجب أن یؤتی'''إلی الجمعة 
ولذلك اختلفوا في أقوالھم فی تحدید ذلكء فقال بعضھم: الجمعة علی من آواہ 


[ ویمکن أن یقال: إن الحدیث -لو صح- حجة لمن قال: إِن الفناء یمتد إلی ذلك المقدار 
وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا في فناء المصر علی تسعة أقوال لخصھا ابن عابدین'''ء وهي: 
غلوةء میلء میلان ثلاث فرسخ؛ فرسخان: ثلائق سماع الصوت: سماع الأذان وبأتيی 
بیان بعضھا في کلام الشیخ أَیضا فعلی القول بثلاثة فراسخ یکون حذّ الفناء إلی تسعة 
أمیالء فإن الفرسخ ثلائة أمیالء والقباء علی میلین من المدینة علی ما ذکرہ الحموي في 
(المعجم)'''. 


]٢[‏ وھو الذي عبروہ بفناء الشھر. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (وقد روي عن أبي ھریرۃ عن النبي ِا فی ھذاء ولا یصح). 
() انظر: ارد المحتار) (۲/ .)۱٥١‏ 
(۳) معجم البلدان) (۳/ .)۴۳٦٣‏ 








اواب الحِمَعَة ۳۳ 


کی 
1 


ہہ مٌھ 


ال تر یش مَدّا حَدِیثء لا تَعْرِفَه لا مِنْ هَدَا الوْجْه وَلَا يَسَمٌ في 
مَذًا البَابِ عَنِ التَييٍ للا شَيٰء 

اه رت کن ّ۲ مُرَيْرَةہ عن التينٌ قَال: (الجُْمُعَةُ عَلی مَنْ آواہ 
اللَيْلإِلَی أَهْلِها. 


کی مس ا 2 ۔ 7 ْ َ‫ و 
وَھذا حدیت کات 2+ لِنمَا تی 5 حدیِیٹ مُعَا را بی ن عَباوٍ 


2 عَند لہ 


اللہ بر سن 1 مَقْبْریٌ: وَضَعَف يَحْیَی بْنُ سَعیدِ الفَطَانُ عَبْدَ 
اخ سد ا مَقْبری فی الحَدِیثِ. 
لک ال الم عَلی من جب الجْنة ققال بضع جب الجْلَا 


اللیل''' وقال بعضھم: تجب الجمعة علی من سمع النداء فقال'''بعضھم - وهم 


]١[‏ ففي (الدر المختار)4: شرط لافتراضھا إقامة بمصرء وأما المنفصل عنه فإن کان یسمع النداء 
تجب عليه عند محمد وبە یفتیء کذا في (الملتقی)ء ورجح في (البحرا اعتبار عودہ لبیته 
بلا کلفة انتھی. قال ابن عابدین''': و ما استحسنه في (البدائعاء وصحح في (موامب 
الرحمن) قول أبي یوسف بوجوبھا علی من کان داخل حد الإقامة الذي من فارقه یصیر 
مسافراًء وإذا وصل إليه یصیر مقیماء وعلله فی شرحه المسمی بالبرھان بأن وجوبھا مختص 
بأھل المصرہ والخارج عن ھذا الحد لیس أُھله. 

[٢قال‏ ابن العربي''': تعلیق الشافعي السعي بسماع النداء یسقطە عمن کان بالمصر الکبیر إذالم 
یسمعہہ والمسألة محتملةء انتھی. وحکی العراقي في (شرح الترمذي) عن الشافعي ومالك 
وأحمد: أنھم یوجبون الجمعة علی أھل المصر وإن لم یسمعوا النداء وقد ادعی في (البحر) 
الإجماع علی عدم اعتبار سماع النداء في موضعھاء کذا في (البذل)'''. 


.)٦٦٦-۔٥٦١‎ /۲( (رد المحتار)‎ )١( 
(عارضة الأحوذي) (۲۸۹/۲)۔‎ )٢( 
۔)۳۷-٥٣٣( (ہذل المجھود)‎ )٣( 








۷ الکوگی الِدُتِي 


لی می آو: لی منرله گال نشی : لا جب الجْمعَةإِلّا عَلَی مَنْ 


5 مت : كنَا عِنْدَأَحْمَد بی عَثبَلِءمڈگڑوا 
ت مَنْ جب الجْمُعَل قَلم یدک اک سای عَنِ التب ول شَيْکَاء رقل امت 

بن الحَسَن: تَقْلْث لأَحْمَد بن حَثبَلِ: فيه عَن أبي هُرَیْرقہ عنِ التب لاہ قال 
جو رت نَعَمَ حَدَكَتَا الِحَجّاغٌ بن تُصَيْرٍ “٤كا‏ 
مَعَا رك دٍ عَّا عَیْ یو اللہ بی سجبد الحَقیريْ عن أیمه عَن أبي مُرَيْر 

عَنِ النَبِیٔ قَللَ قال: سویت 07 کت قالثثشحت جو 
أ]حْتَ ا وَقال۳: امكفف بتک ام مہف 7 ا جک تسرد 


أن ذلك لمن هو خارج المصرہ ولا شبھة فی وجوب الجمعة علی المصري سمع 
النداء و لم یسمع: والمراد ہما قالوا من الجمعة علی من سمم النداء أُنە إذا أُذن علی 
سور البلد وباب المصرہ فالجمعة علی من سمع النداء وھذا أ٘یضاً لیس تحدید بل 
هو تقریب؛ وأما اأھل المصر فمسلم وجوبھا علیهھم. 

قوله: (استغفر ربك) وجه أمرہ بالاستغفار ما ارتکبە من الاستدلال ہما لا 
مطالبئ الحلث الض ف9" 


.۱۲۹٦١ تحفة:‎ ء۲۲٢۱‎ /٤ شرح السنة:‎ ]٢[ 

)١(‏ فی نسخة: (قال اأحمد بن حسن)۔ 

(٢‏ جو سخ (أحمد بن حنبل)۔ 

0پ معلاازؤلنی+ہ 

)٤(‏ لأن نی سندہ ثلائة ضعفاء: ا حجاج بن نصبرہ ومعارك بن عبادہ وعبد الله بن سعید ا مقبري. 








رواٹ الِحمُْعة ۷٥‏ 


سے 


لَئَه لع يَعْدٌ مَدًا الحَییگ شَیْئَاء وَصَعَقَة لِحَالِ لِسُنَا 
وضو 


ق ے و و يً وو 0او و سے 


جس مت ہہ کا ان نت 
ت7 لجُثعَة جیق کییل الئلش- 


[4- پاپ ماحائی رقت اعت 


قوله: (حین تمیل الشمس) علم بذلك أنه م یکن یصلى قبل الزوال کا ذھب 
إليه بعض من استدل بما م یفھمهہ فمن ذلك قوغحم: (کنا یوم ا جحمعة لا نقیل ولا 
نتغدی إلا بعد الحجمعة)ء فان القیلولة لا تکون إلا فی نصف النھارء والغداۃ لا تطلق إلا 
على ما قبل الزوالء وأنت تعلم أن معناہ لیس إلا أن طعام الغداۃ وقائلة نصف الٹھارم 
نکن نستحصلہ إلا بعد الفراغ من ا حجمعةء إِذ ی وقتھم| م یکن لشغل ا حمعة فراغ حتی 
نستحصلھماء وم یذھب إلی ذلك المذھب إلا ش رذمة قلیلة من اھل الظاھر!'' 


]١[‏ قلت: بل ذھب إليه بعض الفقھاء من الأئمة المجتھدین أَیضاٌ قال النووي''٭: قال مالك 
وأبو حنیفة والشافعي وجماھیر العلماء من الصحابة ومن بعدھم: لا تجوز الجمعة إِلا بعد 
زوال الشمس: ولم یخالف في ھذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوٌّزاھا قبل الزوالء کذا 
فی (الأوجزا'''ء والشیخ لم یسنثن إلا الظاھریة وذلك لأنه کثیراما یعدٌ الإمام أحمد من أھل 
الظاہرء لأنه یعمل علی ظواھر الأحادیث آکثر من غیرہ. 


[٥۰]خ:‏ ١٤۹۰ء‏ د: ۱۰۸۰ء حم: ۱۲۸/۴ء تحفة: ۱۰۸۹. 


.)٦۸/٦( شرح النووي)‎ (١) 
.)۲۹٢ /۱( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۳۷٦‏ الکوب الدّتزیي 


- حَدَگَتا يَخْیَی بْنْ مُوسّی کا أَبُو دَاود الطيَالِيِیُء تا فُليْمْ بْنْ سُلَيْمَانَ 
عَنْ عُثْمَانَ بْن عَبْد الرّحْمَنِ التَیْمِیٌ: عَنْ آئیں تَحْوَع 
7 2 


َ‫ 
ا وو ے ہے 


َعُو الَذِي أَجْمَمَ عَليْہ اَکُکز أملِ اللم أَنّ وَفت الجُْعَة إِدًا زَالّيِ 
اللئَسش گوَقت اللظُھْرِ وَهُو ول القَافِعِیء رَأَحمَك وَإِسْحَاق. ورای بَعْضُهُم: 
أيٌ صَلَاة الجْة إِا صلَيّث قبْل الزوالِأَتهَا تکجُوزأََْا۔ وقال أَحْمَدُ: رَمَنْ 
صَلَامَا قَبْل الوَوَالِ قَإلَة لم يَرَ عَلَيْهِ إِعَادَة 


ومن ذلك الذي استدلوا بہ علی مرامھم قوله: لکنا إذا رجعنا من الجمعة 
لے گی سد ال رات کا سے ورس ۷۷ل فان آرحل عاب کر کان کر 
دعا ثم تَتقُل ہما قّر الله لەہ ثم رجع ولیس للجدران فيءہ غُلم أن ذلك کلە کان 
قبل الزوالء وإلا فلم لا یکون للجدران فيء بھذا القدرہ ولکنە یرد عليه أن الرجل 
إذا شرع في ذلك کلە مع زوال الشمس عن نصف النھار فلیس یستبعد أن یفرغ 
من الخطبة والصلاة ولیس للجدران ظل یتقي بە الرؤوس؛ کیف وصلاتهہ 25 
کانت قصداً کخطبتہہ وأيٌ دلیل لھم علی ما قالوا من تأدیة السنن في المسجد 
ولم یکن في دعائه َُ کثیر اشتغال فی الجماعة وأنت تعلم ما في الجدران إذ 
ذاك من قصر. 


[98] انظ رما قبلہ: 








اواب الِحمَعة ۳۷۱۷ 
)١(‏ بَابٍٔ مَا جَاءَ فی الحُظْبَةِ عَلَی الْمِببَر 


۔ے۔ ےت ۔-۔. 


از 7 27 کے و کا جک زی لع لا الد تع ش 
الجدُ عّ حَتّی أَتَاهُ فَالتَرَمَةُ فُسَکأْنَ. 


1ے پاب نا اہ ٹی الغفطہاعلى اھر 


راد بذلك دفع ما سی آنْ یتوھم من کونە بدعة آن من عادة ا حبابرۃ 
والمتکبرین؛ وکان لمنبر النبي قَُِ درجات ثلاث'ٴ'ء وکان بخطب على أقصاھا' ثم 
خطب أبو بکر على الثانیة تادباً منه بالنبي قَُ ان یقوم مقامهہ ٹم رقي عثمان أعلاھا ما 


سر تک و ہس سا 
لے ترزی آہو دارڈا" )عن ا بن عمر بلفظ: قفائتخذڈ لە مئبراً مرقائین؛ فبینہ وبین ما ثیت ٹی 
(الصحیح) منافاۃ قلت: الذي قال مرقاتین لم یعتبر الدرجة التي کان بجلس علیھا يك انتھی. - 


[٥٥٥]خ:‏ ۸۳٥۳ء‏ حم: ۲۳/۲ تحفة: .۸٢٤٥٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (العنبري)ء قال الشیخ أحمد شاکر: وھو خطأء والصواب: (الصیرفي). 

)٢(‏ فی نسخة: (فَلمًا تْحَذ اي المنبرا. 

(۳) والخطبة شرط صلاة الجمعة فرض فیھاء ویکفي في أدنی مقدار الفرض عند أَبي حنیفة 
سن آئن دارکمل عل کر التھال تب سڈ ار سب ھ لالہ لاہ یی کر 
طویل یسمی خطبة في العادةء انتھی مختصراً من ٠‏ (اللمعات) (۳/٥٥٦٢)۔‏ 


.)٤٥٥٥ کمافی (صحیح مسلم)‎ )٤( 
.)۷۹/٥( (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 


٣٢ ۸۱( سنن آ بي داود)‎ )٦( 








۷۸ الکوگی الِدُتي 
ا مر 


وَمَعَادُ القلاہ موی ا؛ وا ای عٹروئی لھا 
1ك ھا جاانی انٹوں زان الضزان 


-٦‏ حَدتَنَا حُمَيْدُ بْنْ مَسْعَدَة البَضْرِیٔء تا حَالِدُ بْنُ الحَارِثِہ تا غُبَيْدُ الله 
لم یبق درجةء مع أن نی رقیته إیاھا لا شبھة نی ادعاء ا مساواۃ بهہ ََِ بخلاف الباقیین. 


قولە: (اخو أبي عمرو بن العلاء) آبو عمروٴ'ٴکله لفظ واحدء والمراد ان آبا 
عمر و ومعاذاً کلاھما أخران اپتا العلاف 


-١[‏ باب ما جاء فی الجلوس بین الخطبتین] 


7۲ وفی (الخمیس)''': نقل ابن النجار عن الواقدي أنه درجتان وجلس. وللدارمي نی (صحیحہ) 
عن اُنس: افصنع لە منبر لە درجتان ویقعد علىی الثالثة4ء ولیحیی عن [ابن] أي الزناد: ان النبي ا 
کان یجلس على الملجلس ویضع رجلیه علی الدرجة الثانیةہ فلما ولی أبو بکر قام علی الدرجة الثانیة 
ووضع رجليه علی الدرجة السفلی؛ فلما ولی عمر قام علىی الدرجة السفلی ووضع رجليه علی 
الأرض فلم| ولی عثمان فعل ذلك ست سنین من خلافتہء ثم علا إلی موضع النبي َء انتھی. 

]١[‏ ولما کان أبو عمرو مشھوراًعرٴفە بہہ فإنه أحد القراء السبعةء اختلف في اسمه علی أقوال. 


[٥٦٥٥]خ:‏ ۰۳ء ۱ء جہ: ۱۱۰۳ء حم: 7۶۲ءعءتحفة: ۷۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نہ خة: (وهو أخو)۔ 
)٢(‏ (تاری یخ الخمیس) (۲/ .)٥۸‏ 








اث الِحمَعة ۳۹ 


ان ُعز شن ناع؛ کن ای غُح:أَ اتی کا گان ون اناو 0 
يَجِلِہُ ؛ ثم یق فو جس نال مِثْلَ مَا یَۂ مر اع 


وی البَابِ عَنِ ایْن عَبًّایںء وَجَاپر بن عَبْد الله وَجَابر یٔن سَمُرَةٌ 


عئ ےم 


81 اب فا ا2 فیسم 


پوت ےتڑا و َُيبَه وَعَنَاد َال َٰ اخ سب عَن سَمَك د بنی حر 


جَابر ئن سَثرَ قال: کُنٹ أصَلی تم الئیح الہ نگانٹ صَللة قَصدًا 
وَخْطبَتْهُ ققصنا. 


قوله: (ثم یجلس)'"' لکنە لا یدعو ولا یتکلم فیھا إلا أن یدعو بقلبه ما شاء. 


[۷۱ءء: ۱۸۸ء د: ۱۰۹۳ء ن: ۸۲٥۱ء‏ جە: ١۱۱۰ء‏ حم: ۸٦/٥‏ تحفة: .۲٦٦٢۷‏ 

)١(‏ فيه إشارة إلی أُن خطبتہ يَ٤ٍ‏ کانت حالة القیامء وھو شرط عند الشافعي؛ وقال مالك: هو 
واجب لو ترکە أساء وصحت صلاته وعندنا الحنفیة: سنة ولیس بشرطہء حتی لو خطب 
قاعداًیجوز: انظر: ‏ أوجز المسالك) (۲/ .)٥٤٤‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (تفعلون). 

(۳) مقدار هذا الجلوس أُن یستقر کل عضو في موضعہہ وہو سنة عند أبي حنیفة ومالكء 
وواجب عند الشافعيء کذا فی (اللمعات) (۳/ .)۵١۹‏ 








۸۰ الکوکب الدُتي 
(۱۳) بَابٌ مَا جَاءَ فی القِرَاءَة عَلی الْمِببَر 
۸ متا يک کا سُفَيَان بنْ عَييْتَة عَنْ عَمرو بن دِیتا؛ شض 
وو کرت ا رک عُن آبید قَال: سَیمْث اللَبىٌ قلل یَقراً 
لی یھ : ''وَتَادوَا ينَمَلِكَ ہ4 [الزخرف: ۷۷]. 


وف البّاب غن ۲ هِرَیرَة وَجابر بن ِ_ 


و 


وَکَدِ اخْتَارَقَوْمٌ مِنْأَهْلِ العلم: کک ےت 
قَال المَافعی: وَإِدَا حَطب امام َلمْ َو یقرًا فی حُظْميِهِ شَیْقَا مِنَ القُرآنِ أَعَادَ 
الِحَطبَة۔ 


۳- باب ما جاء فی القراءة علی المنبر 
قوله: (یقراً علی المنبر ہ٭ونادوا آ'أَكإِكُ ۹۴) [الزخرف: ۷۷] إلخء 
علم بذلك سنیة القراءۃ علی المنبر في الخطبةء قاله الشافعي علی وجه الرکنیة 
وقلنا بھا علی وجہ السنیة فان قوله تعالی: 'فَاَسْعوا إِكَ ذِک راو 4 [الجمعة: ۹] لیس 
بمختص بالقرآن. 


]٤[‏ قال القرطبی''': یحتمل الاآیة وحدھا أو السورة کلھاء وقال أبو الطیب: القراءة فی الخطبة 
مشروعة بلا خلاف؛ واختلفوافی وجوبھا فعندنا مستحبة وعند الشافعی واجبةء وأفلھا آیق 
انتھی۔ 


[۸١٥]خ:‏ ۳ء ءم: ۱ ذد: ۳۹۹۲ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۸۳۸۔ 
)١(‏ (المفھم شرح صحیح مسلم) (۳/ ۸٦٤٦)۔‏ 








)٤(‏ بَابٔا'' فی اسْيقبَالِ الام إِذَا عَبَ 
۹- حَدَقتَا عَبَادبُيُ يَعقُوبَ الگوچ, تا مُحَمَءُ مدکی اۃ نر بن عَطیة 


ان تشون اج کن لہ عَن عاد ال قلخ دم 
سُولَ الله ؤَلل لِدَا اسْتوّی گی ایا انا . جوھتا. 


وَئي البَاب عَن ابن عَمَر 


7ن َ 


کس سر 
عَطنة 


یث مَنصورِ لا کر ُهإلَ من حَییثِ مُحَمّد بن القَضلِ بْن عَِمَة طِ 
تہ 7 ال بن عطِيّة سَویف داب الحَدیبِ جِنة أسَْاہنا 


وَالعَمَلُ عَلَی مَدا عِند اھ العلم من أَصٰحَاب التَبیٌ گلا وَعَبْرِمِم: 
مَسْتَحِبُونَ اسْیَقُبَال الِمّام إِذّا حَطبَ. 


وَهُوَقَوْلَ مُفْيَانَ القَْرِیٌء وَالقَافِعئ: رَأَحْمَتَ وَمْحَاق. 
قال َبُو عِیسّی: وَلَا یح في هَذّا البَاب عَن التب قَل شَٰ٤‏ 
(۱۵ بَابٔا'' في الرّکُعَتَيِي لا جَاءَ الرَجْل وَالاِمَامُ يَخْطبُ 


-٤‏ باب فی استقبال الإمام إذا خطب 
قوله: (اہیقلتا بوجوھنا) لیس المراد بذلك استقبال عین الإٴمام بل استقبال 
جھته لما یلزم علی الأول من التحلق قبل الجمعة المنھیٔ عنه بحدیث آخر. 
-٥‏ باب فی الرکعتین إذا جاء الرجل والامام یخطب 


[٥۰۸٥]ع:‏ ٥٥٥٤ء‏ طب: ۹۹۹۱ء تحفة: .۹٢٥۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 
() فی نسخة: (باب ما جاء). 








۸۲ الوب الِدُتِي 


وے- اه کا تاد رخ کین شٹرو یی دیتان ئۓ خاہر 
اي عَبْد اللہ قَال: تم التب کل يَحْظْب يَوْمَ ا جُمُعَة إِذْ جَاءَ رَجْلء فَقَال 
التب کل: أَصَلَيْتَ؟ قال: لاہ قَال: فَقُمْ فَارَكُمم 


۴ و۶ - وت ۔ ٴ۶ ہے ہے ول ٗی 
6ل مت وَهَذا حَدِیث حَسَنْ صحیح 


٤ 
و نر تج ا و و‎ 


۱ - حَدَنتَِتا مُحَمَدٌ مُحَمّدُ بْنْ اپي غُمَر تا سُفَيَانُ بُنْ غَيَيتَةه عَنْ مُحَمُد بُي 
عنلاقہ عل عتاض ا علو ال نآ تڑعے: 7 6 
یم الجعَة مرو َحْطْبُ: َقامبُصَلّي؛ جا الحَزش لِیُجْلِ.ُوه فا حَتّی 
7و انت آلتھ ھنھ قَقُلَتَا: رَحِتَكَ اللہ إِنْ گادُوا موا بكَہ فَقَال: 


ل1 لیو لاۃ دلیل علی مراسر بھتا الحدیک لناورہ تی الروآہاٹ الآغخر 


]١[‏ اختلفوا نی تحیة اللسجد للداخل عند الخطبةء فقال ہہا الشافعی وأحمد وإسحاق وفقھاء 
الحدثینء ویستحب أن یتجوز فیھماء قاله النووي'ٰٴ'ء وفی فروع الشافعیة: بجب أن یقتصر 
فیھما علی أقل مجزئ: ولا یستحب للخطیب ولا من دخل نی آخر الخطبة حتی یفوت عنهہ 
أول ا معةہ وقال القاضی'": قال مالك واللیث وأبو حنیفة والثوري وجھور السلف من 
الصحابة والتابعین: لا یصلیھماء وھو مروي عن عمر وعثان وعلی وابن عباس وغیرھم > 


[خ: 7۶۳ء: ۵٥۸۷ء‏ د: ١۱۱۱ء‏ ن: ٤٤٢۱ء‏ جە: ۲ء حم: ۳۰۸/۳ تحفة: ۱. 
[٥٥٥]د:‏ ٥۷٦۱ء‏ ن: ۸٤٢۱ء‏ جه: ۱۱۱۳ء حم: ۲٥/۴٣‏ تحفة: ۷۷ھ 

)١(‏ فی نسخة: اہینا). 

٢(‏ زاد في بعض النسخ : (أآصح شيء في هذہ الباب). 

(۳) فی نسخة: (لیقعون). 

.)٣٤٤ /۳( (شرح صحیح مسلم؛ للنووي‎ )٤( 

)٥(‏ (إکمال المعلم بموائد مسلم) (۳/ ۲۷۸)۔ 








نواٹ الِحمْعة ۶۰۳ 
گی کت بت نی تھی ِ اللہ يك ك8 
ام سس سو رت بات کسی 
رع والتِيْ للا يَخْطبُِْ 


من ھذہ القصة أنه عليه السلام سکت!''وقت صلاةۃ الرجلء ونحن أیضاً لا نمنعهہ 


< قال ابن العربي''': ا جمھور علی أُنہا لا تفعلء وھو الصحیح بدلیل من ثلائثة أوجەء وحدیث 
سُلَيك لا یعترض على هذہ الأصول من أربعة أوجهء ثم فصل ھذہ السبعة وحکاها عنە فی 
(الڈوجر؛۔٢'‏ فارجع إلی أیہم| شثت 

[]ھکذا رواہ الدار قطني بطریقین: مسند ومرسل ثم قال: المرسل أولی بالصواب؛ کذا فيی 
(الأوجزا'''ء وھذا الجواب هو مختار ابن الھمام فی (الفتح)'ٴ' وبسطہہ ولم یرتضه ابن 
نجیم إذ قال"ٴ': هو محمول علی ما قبل تحریم الکلام فیھا دفعاًللمعارضةء وجوابھم بحمله 
علی ما إذا أمسك عن الخطبة حتی یفرغ من صلاته فغیر مناسب لمذھب الإمام لما علمت 
أنه یمنع الصلاۃ بمجرد خروجه قبل الخطبة إلی أن یفرغ من الصلاةء انتھی. 
وقوله: المذھب الإمام) لیس باحتراز عن صاحبیه لأنھم الثلاثة أجمعوا علی أن الخروج 
قاطع للصلاة وإنما الخلاف بینھم في کون الخروج قاطعاً للکلامء فالمراد بمذھب الإمام 
مذھب الحنفیة کلھم؛ لکن الإیراد ساقط لما في (الھدایة''': قالا: لا بس بالکلام إذا خرج 
الإمام قبل أن یخطب لن الکراہة للاإخلال بفرض الاستماع؛ ولا استماع ھاھنا بخلاف 
الصلاة لنھا قد تمتدء انتھی. فعلم أن کراھهة الصلاة لما انھا لامتدادھا تخل بالاستماعء 
وأنت خبیر بأن الإمام إذا یسکت لأحد فامتداد صلاتھا لا یخل بالمقصود. 


.)٠٣٣-۲۹۹/۲( (عارضۃ الأحوذي)‎ )١( 

.۔)۳٣٣-۔۳٣٣‎ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

(۳) (أوجز المسالك) (۳/ ۳۰۹)ء وانظر: (سنن الدارقطنی) (۸٦٦۱ء .)۱٦۹‏ 
)٤(‏ انظر: (فتح القدیر) (٢/٦٦)۔‏ ۱ 

.)۱٦۷ /۲( (البحر الرائق)‎ )٥( 

)٦(‏ (الھدایة) (۱/ ۸۰۲)۔ 








۸۰ الکوگی الدُتِي 


قَال ا بل أَبي عُمَر: گان اب فقوت بسلی کہ وَالاِمَامٌ 
يَخْطٌ٘ب بنا ٣ے‏ اق ا و عَزد امن کی انل ات 

قَال 7 قت 7 سَمِعُث ابْنَ ہمت قال ابی مع کان 
مد بْنْ عَجْلانَ بِقَةً ِقَةً مَأمُوتَا فی الحَدِیثِ. 

وف اباب عَنْ جابر؛ وَأَبي هُرَیرَة وَسَھُلِ بن سَعَیٍ 
َال أَبُو عِیسّی: حَدِیث أپی سَعیدِ الخْذرِئّ حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
واناعا قال آپو سعید می آنه صلی والنی 8لا رخظطب قالماً مجرد تاس آو حجمل 
سکوته عليه السلام مع کونە علی منبر علی أنه اتفاقي. 

علی أنانقول: من جَوّز النافلة وقت الخطبة لم یقل بوجوبھماء بل قال بأنھا نافلة 
ثم جوزھاء فھل انت علی یقین من جوازھما مع نفلیتھماء والحال أن النبي و نھی فيی 
ذلك الوقت عن الأمر بالمعروف: وو واجب علی المرء حیث قال: (من قال: أنصت؛ 
فقد لغا)ٴ' ولم یجوز تفسیر آیة القرآن حین سأله سائل عمن کان معهہ والسکوت هو 
الراجپ عئدناء ولا حمدعلی العطسلاولایشت عاطاً ولا رڈ جرا!۴, 
قد ذکرت: فإما یحمل علی النسیانء أو یکون جاہر روی فيه غیر ما ذکر ھاهنا. 


)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ فی نسخة: (وکان یأمرا. 

)٣(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 

.)١١٥( (سنن الترمذي؛‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن الھمام في (فتح القدیر) :)١۸/۲(‏ یحرم في الخطبة الکلام وإن کان أمرًّا بمعروف 
أو تسبیحّاء والأکل والشربٔ والکتابة ویکرہ تشمیت العاطس ورد السلامء انتھی. 








آپ سس احمعة ۰۸۸۰٥۰‏ 


َالعَمَلُ عَلَی خَدّا عِثد بَعْضِ أَھْلِ العلم. وہہ يَقُولَ القَافِعِیُ؛ وَأَحْمَدُ 
وَِسْحَاقُ. وقّال تَمْطُ ہر بجی ہو کو 7 
قَزْل سُفْيَانَ ہے وَالقوْلُ الاول ا 
اك نا ار بن حَالِ القَفِیٍ .َ‫ يك الِحَسَنٌ البَضریٌ 
اھ فنتے - کیہ 027 تع گخس گجتی رفا 
َعَل الحَمَی اتَبَاعَالِلْحَدِييِہ وَغُوَرَّی عَنْ جَابِر عن التَیٌ قَالهَدًا الحَيِيِت ا*' 
۱٦(‏ باب مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة الگلاع وَالاِمَام یحطس 


۴ - حَدثتا قَتیبَة تہ کا اللَيْثٌ بْنْ سَعُیء عَنْ عَقَيْلء عَنِ الّهْرِیٌ: عَنْ 
ہی نپ عن أپي یرہ آن کو اللہ ئل قَال: ((م مَنْ قال یَوْمَ 
الِجِمَعة وَالاِمَامَ يَخَطية اس فَقَد لَمَا). 
وف البَابِ عَنِ اب أبي أَوْقَء وَجَابرِ بْن عَبْدِ الله 
قال أبُو عیسّی: حَییثُ أبي مَُیْرَة حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَالْعَمَل عَلَيِْ عِنْدَ أُمْلِ العلی. گَرِھُوا لِلرّجُلِ أَنْ يَعَكُلَمَ وَالِمَام يَخْطْبُ 
.ٰ إِنْ تلم عَيْرْ قَلَينَكر عَلَيه للا بالاِمَارة راو کا 
3 دشمیت ڈشییث القاط ۷۸. فَرَخَصِ بَعْضْ أُمْل العلم فی ٌ دٌ السّلام یت 
[] تحفة: ۱۸۵۳۴۲. 
[٥۱١۱]خ:‏ ١٣۹۳ء‏ م: ٥٥۸۵ء‏ د: ۱۱۱۲ء ن: ۱۵۷۷ء جہ: ۱۱۱۰ء حم: ۲/ ۲۷۲ء تحفة: .۱۳۲۰۲١‏ 
)١(‏ في نسخة: (وإنما). 


)٢(‏ فی نسخة: (وقالوا). 
(۳) زاد فی نسخة: (والإمام یخطب). 








۸۷ الکوکی الڈزیي 


الَاطِیں وَالإِمَامٌ يَحْط٘بُ ہے ےت ة تع آَھْلِ العلم مِیَ 
القَّابِعِينَ وَعَيْرِهِم ذَلِكَ. وَهَُ ول المَاؤع<" 


(۷)( باب فی گرَاهِیَة یه لی َو الجْنعة 


یی نت رر سو ہہ سنھ. 


کل تقلائن آئین اوت کن ا قَال: ال 0 کا : امَنْ تَحَطّی 
رِقَابَ التّایں يَوْمَ ا لجُْمُعَةِ انُحَدٌ چسُرا إِلی جَھَتَمَ 4 


وَف الہّاب عَنٌ چاہر 


[۱۷- باب فی کراھیة التخطی یوم الجمعة] 


قولہ: (من تخطی رقاب الناس یوم ا جمعة اتخذ جسراً ای جھنم) وأما 
تقیبد یوم ا لحجمعة فاتفاقي ما أنه سبب کثرة وازدحامء والذین م یقولوا بمفھوم ا مخالفة 
لا حاجة هھم إلی جواب؛ وآما لفظ (اتخذ) فالروایة والدرایة علی بنائه للمفعولء وقیل: 
ببنائه للفاعلء والمعنی اتخذ نفسہ؛ ولیّا ما کان فھذا جزاء لە علىی ما ارتکبە من تحقبر 
الناس فی مشيیه علی أعناقھمء وفی ذلك لعله یضرب بعضھم برجلہ''. 


.۱۱۲۹۲ جہ: ١۱۱۱ء حم: ۳/ ۳۷١٣ء تحفة:‎ ]۵١۳[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۳/ :)٣۰٥‏ ومذھب أبي حنیفة رحمہ الله أن من وقت خروج الإمام 
للخطبة إلی أن یشرع في الصلاةء الصلاةۃ والکلام کلیھما حرامء وإِن کان في الصلاةۃ 
والإمامٌ شرع في الخطبة قطع الصلاة علی رأس رکعتین؛ وعند صاحبیه لا بأس بالکلام 
بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبةء وبعد النزول عن المنبر قبل أن یکبر؛ انتھی. 

)٢(‏ قال التورہشتي في (المیسر) (۱/ ۳۳۹): والمعنی ان صنیعه ذلك یؤدي إلی جھنمء کالجسر 
الذي یژدي من یعبر عليه إلی ما وراءہ انتھی. 








اواب الِحمَعة ۳۸۷ 


0۳ وو ے سے ور اد ہے انوھ ا یھ کے و 2 
ل ابو عیی : حَدیث سُھل بن معاذِ بن ایں الجَھَنىٌ حَدیث غَریب؛ 
٠‏ 


وَالعَمَل عَلَيْهِ عِنْد أهْلِ الیلم: گرِهُوا أنْ يَتَحَطّ الرَجْل يَوْمَ الجُْمُعَة 
مت پ "0+0 َمْلِ العِلم فی رِمْدِ دِینَ بُن 
سَعُد وَضَعَقَُ مِنْ قِبّلِ حفٰظهِ 

(۱۸( پاب ۶ جاء فی كَرَاهِیَة حَيَة الاحتباء وَالاِمامَ يَخْطٌب 


سو موی ہے حُمَیْه الزَارِیٔء وَالعَبَاس بُىْ مُحَمّد الدُورِیٔ 
لال2 کا آو کب تی الات ڈن سیون آی آثرت ثال: غافشی آو 
مَرْحُوم: عَنْ مَھّلِ بٔي مُعاوہ عَن آیی: أَنّ اللَييٌ کل تھَی عَنِ الجبُوا''' يَومَ 
الِجُْمُعَةِ وَالاِمَامُ يَخْطبُ. 


۸- باب ما جاء فی کراھیة الاحتباء واللإمام یخطب 


الاحتباء قد یکون بیدیه وقد یکون بالثوب؛ وکلاھما قد یکون للکبر؛ وقد 
یکون للاستراحة علی هیئة المتواضعین؛ فالذي للکبر ممنوع بقسمیهء والذي علی 
هیئة المتواضعین ممنوع منع تنزیه لا تحریم لئلا ینام فیکون ذلك سببا لنقصان فيی 
استماع الخطبةہ وأما إذا أمن من أن ینام فلا کراهة صا وعلی ھذا یحتمل حبوتھ!'] 


[] أي: حبوۃ الصحابةہ فقد قال أبو داود''': وکان ابن عمر وأنس وشریح وغیرھم تبون - 


۱٥٥١۱]د:‏ ۰۷ء حہ: ۴/ ۳۹٣٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۹۔. 


771 رھ 
(۲) سنن آ بي داود) ( ۷۳ء 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ےک ۶و ٌ لی یی لا ے نے نے 


7 س2 مَرْحخَوع اسْمَہ: عَبّدُ الزٌّحیم بن مَیْمُوي 
وَقَذ گرہَتَزٌْم نْأَمْل العلٰم الحِبُوَِيَوْمَا َة وَالِمَامُيَخْطبُ کر نے 


ےھ و و وم ۔ےەھ 


کسی نهُعْ عَبْدُ الله بن غُمَرَ وَغَیْرهُ وه بَقُولَ أَحْمَنُ وَإِْحَاق 
ََيَان بالحبْوۃ زَالزِمَامُ بَخْطْبْ بَاگا. 


(۱۹) بَابُٔ مَا جَاءَ فی گرَاحِیَة رَ بجد 


و اق ہج ا ۶2 ظ 7٠‏ 7 2 لی 
-٥‏ حَذَتَتَا أَحْمَد بن مَنیج؛ تا هُقَيْمٌٍ نَا حَصَیْنٌ قال: سم سمعت غعما ز6 بَ 


إذا ثبتت وبذلك تجتمع الروایات فی شأن الاحتباء فمنھا ما فیه نھي عنەء ومنھا ما فیه 
استحباب ذلك وجوازہ. 


۹- باب ما جاء فی کراهیة رفع الأیدي - في الدعاء - علی المنبر 


- وروی فو مل بی فتاافھات سم ساواے الال شفہدا رت لاخ ل رن 
اللسجد أصحاب النبي فِا فرأیتھم محتبین والإمام بخطب؛ قال أبو داود: م یبلغني أن أحدا 
کرھھا إلا عبادة بن تُيء قال العراقي: ذھب آکثر أھل العلم إلل عدم الکراهة قال الزرقانیي: 
هو مذھب الآئمة الأربعة وغیرھمء فعلم بذلك أن ا چمھور على ال جحوازہ واختلفوا نی اعتذار 
عما ورد من النھي؛ وأجاد الشیخ فی ال جمع بین ما ورد وأجاب بعضھم بحمل حدیث النھي 
على الضعف وقیل: بالنسخء وحمل الطحاوي حدیث النھي على إحداث ا حبوۃ لأنه عمل فی 
الخطبةء وحمل فعل جُل الصحابة نی السجد أنہم کانوامحتبین قبل ذلك ھکذانی (الأوجزا'''. 


[٥٥٥]م: ۹٤‏ د: ٤‏ ۱۱۰ءن: 7۲ء ٤حم:‏ ٤ء‏ تحفة: ۱۰۳۷۷۔ 
)١(‏ في نسخة: (وقد رخص)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (۲/ .)٥۸٤‏ 








ابواب الِحِمَعَة ۶۹ 


سپ+ ا اچیجتھے 


ُوَيْبَة''ء وَبِشْرْبْنْ مَرَوَاِنَ يَخْط٘بْ فَرَف يَديْهِ فی الدُعَاءء فَقَال عُمَارَۂ: قَبَم الله 


ے‫ 
جَ“ 1 گئں| سھ 


هَاتَیْن اليْدَيَقِیْي القُصَیْرَتَیْن؛ لَقدْ ریت رَسُول اللہ قَلل وَمَا يَرِيدُ عَلَی أَنْ يَفُول 


ے 


فگتہقات الما 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ فی أَدَانِ الجْمُعَةِ 
٦‏ و بْنْ مَیبعء تَا حَمَاذہ بْنْ خَالِدِ العَيَاظّء عَنِ ابْي 
پرکی جح دہ گان الَْان عَلّی عَيِْ 


ل اللہ کل أَي بس 1کک اڈ خَرج الاِمام آج8 الصّلاف مُلکا 
عفان اد الَتدَاء القَالِكَ غلىی الوراءِ 


ھذا داخل نی إطلاق قولە: (ما یزید علی اُن یقول ھکذا) فصح الاستدلالء 
وحاصلہ آنه کان لا یرفع یدیه لا فی الدعاء ولا فی غیرہ إِلا أنه کان یشبر بسباہته عند کلمة 
التوحیدہ فھذا الرفع نی الدعاء الذي ارتکبە بشر بن مروان کان بدعةً منکراًعلیھا لا حالة. 

[؟ - باب ما جاء فی أذان الجمعة] 

قولہ: (کان الأذان علی عھد رسول الله قَللْ وأبی بحر وعمر إذا خرج 
الإمام اُقیمت الصلاة) ذا الذي زاد من لفظ ١‏ أقیمت الصلاة) دفع ما عسی أن 
یتوھم من قولە: (إذا خرج الإمام) أن الأذان کان إذا خرج الإمام ولو م یأآخذ بعد فی 
الصلاةۃ. وقوله: (أقیمت الصلاة) ا مراد بذلك الصلاۃ حکااآّ ما أن الخطبة صلاةۃ حکمٌ. 

قوله: (عثمان زاد) هذا کان باجماع من الصحابة و محضر منھمء وقیل: کان 
[٦١٥]خ:‏ 1۹۱۲ء د: ۱۰۸۷ء ن: 7۲ء جہ: ١۱۱۳ء‏ حم: ۳/ ٤٥٤٦ء‏ تحفة: ۲۳۷۹۹. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (الثقفي). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (وإذا أأقیمت). 





+۵ الکو الذّتي 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ فی الگلام بَعْدَ تُژُولِ الام مِنَ الْحنْبَر 


۷- حَدَگتا مُحَتّدُ هن بَفّار تا أيُو اوه القيالِِیُء تا جَرِير بْنُْ حازم 


في زمان عمرینادی باالصلاةۃ جامعة الصلاۃ جامعة) موضع الأذانء فلماکثر الناس 
فکان یسمع بعضھم لفظ (الصلاة الصلاةۃ) ولا یسمع بعضھم؛ شاور عثمان سائر 
الصحابةء وزاد أذاناً ثالثاً بالزوراء "' وکان علی یسار المسجد فقیل: اسم جدار؛ 
وقیل: أأکمة مرتفعة وقیل: مکان مرتفع؛ ویمکن أنه جدار مرتفع من مکان علی 
أکمة مرتفعة فتجتمع الأقوالء وھذا النداء!'' الذي یحرم بعدہ البیع والشراء ویجب 
السعي لما ان الأمر فی الایة إنما هو بلفظ ھٛإذا نودوی لِلصّلوٰۃ من ہوم الجِمعَوَتَأَسعواً 
لی ا ٭4[الجمعۃ: ۹]ء وھذا نداء للصلاة من یوم الجمعة. 


١[‏ - باب ما جاء فی الکلام بعد نزول الإمام من المنبر] 


]١[‏ وفي (معجم البلدان+:''' الزوراء: موضع عند سوق المدینة قرب المسجدہ قال الداودي: 
هو مرتفع کالمنارةء وقیل: بل الزوراء سوق المدینة نفسہ انتھی. 

]٢[‏ ففي (الدر الختارا: وجب سعیٗ إلیھا وترك البیع بالأذان الأول نی الأصح: وإن م یکن فی زمن 
الرسول بل فی زمن عثمانء قال ابن عابدین''' عن (شرح ا لنیة4: اختلفوانی ا مرادبالأذان الأأولء 
فقیل: الأول باعتبار للشروعیةء وھو الذي بین یدي النبر؛ لأنه الذي کان أولا فی زمنە عليه 
الصلاۃ والسلام وزمن أبي بکر وعمر حتی أحدث عثان الاذان الثانی علی الزوراء حین کثر > 


[3۹8] ذ: ۰ء :۹ء جہ: ۱۱۱۷ء حم: ۱۱۹/۳ء تحفة: ٠٣٠‏ 
))0 (معجم البلدان) .)٥٥٤/٢(‏ 
() (رد المحتار) (۲/ ١‏ ۱۷).۔ 








رواب الِحمَعة ۹۱۷۱ 


سمفب 


عَنْ ٹابتٍہ عَن أَلّیں بٔنِ مَاللب قال: گانَ التبِیُ قَللِ یکلم بالحَاجّة إِذا تل 
پڑااالی 


قال ابّو عییسّی: کا کئرٹ لد تحرفُهُإِ مِنْ حَدیثِ جَرِیرِ بْن حَازم. 


قوله: (إٰذا نزل عن المنبر) ھذہ اللفظة التي تفرد بہا''جریر بن حازم ومام 
یکن مقابل'''تلامیذ اأستاذہ نی الحفظ والإجادۃ وقد ثبت فی موضع آخر وح٣مُہء‏ وھو 


< الناسء والأصح أنە الأول باعتبار الوقتء وھو الذي یکون علی ا منارۃ بعد الزوالء انتھی''' 

]١[‏ قال أبو الطیب'٣':‏ یعنيی وھم جریر في قوله: یکلم بالحاجة إذا نزل عن المنبراء وإنما 
الحدیث عن ثابت عن آنس: (١‏ أقیمت الصلاة فأخذ رجل)ء الحدیث. ولیس فیيه (إذا نزل عن 
المنبرء بل ظاہر الحدیث أنه فی صلاة العشاء لقوله: (حتی نعس بعض القوم)ء کما أن جریراً 
وھم في تحدیثه عن ثابت عن انس عن النبي قَةَ: (إذا اأقیمت الصلاة فلا) الحدیث؛ لأن ثابتا 
لم یحدث عن أنسء وإنما کان جالساً عند تحدیث ھذا الحدیث عن أبي قتادةء انتھی. 

[٢]ٗأي:‏ لم یکن موازي درجتھم ورتبتھمء یقال: قابل الشيء بالشيء: عارضه به لیری وجە 
التمائل بینھما أو التخالف. 


)١(‏ فی نسخة: (عن)۔ 

(۷) نی امعارف السٹن) :)٥٥٤ /٤(‏ قال نی (الفتح) (۳۹۰/۲): وقد تواردت الروایات أن 
عثمان هو الذي زادہ فھو المعتمد إلخ. ثم هذا الأذان الذي زادہ عثمان رضي اللہ عنە وإن 
م یکن فی عھد النبوۃء لکن لا یقال: إنه بدعةء فإنه من مجتھدات ا لخلیفة الراشد. قال نی 
العمدۃا :)۲۱۹/٦(‏ باعتبار شرعیته باجتھاد عثمان وموافقة سائر الصحابة بە بالسکوت 
وعدم الإنکار فصار اِجماعًا سکوتّا إلخ. وما روی ابن أي شیبة )٢١٤۷(‏ عن ابن عمر 
( الأذان الأول یوم ا جمعة بدعة) کم نی (الفتح) فلیس بنص فی الاإنکار فیحتمل الإطلاق 
بالعنی اللغوي کم أطلق أبو عمر رضي اللہ عنھم علىی قیام رمضان بالجماعة فی للسجد وجد 
المبارکفوري نی (تحفته) علی الاإنکار لیس بجدہ وإنم| هو ھزل لا یلیق بالعا م اللحققء فلیتنبه. 
ثم فسر منصب ا خلفاء الراشدین نی إجراء الصالح ال مرسلة بالتفصیلء لو شئت فارجع إليه. 

(۳) (الشروح الأربعة) (۱/ .)٦۸۷‏ 








۲ الکوگی الِدُتِي 


9 ہے ا یں‎ ٥ 


سَيعْث مُحَتَدَا يَُول: رت وت سوب ہہ رُوِقٍ 
عَنْ گاپتہ عَن أَئَیں؛ قَال: ہے الشًا تد حَ رَجْل بيّد الت لا ُا تما ال 
بن کا ك حَتَی تَعَسَ بَعْض القَوْم. قَالَ مُحَمَّد: وَالحَییث هُوَهَدًا سض 
رُبْمَا يَهِمْ فی القٌُیْء؛ وَهُوَ صَدُوق. قال مُحَمَد وَهِمَ جرِیر بنْ حَازِعِ فی حَدِ ِیت 
ئک عَنِ النَبِیْ قَللَ قَال: ِا اتی انا ؤقَلَا كَدُ تَقُومُوا حَتٌی تَرَوْنی). 
قَال ۶ رت یہی عَن گا بی کے قَال: گی 7 قَابتٍ البَتَانِيٌء 
6 امیس ہے 
عن آیيہ ۔ رت زوا لت الصَلاۂ تْ تقُومُوا حَتٌّی تروْني) 
۸ - حَدُنَتا ال شس ۰ ریہ ود الرَرَاقِء تا عم عَنْ 
گابتٍە عَن انیس قال: کے نت ول الله فلا بَعْدَ مَا تُقَامْ الصّلاۂ یَلَع 
۲ عبيَْة وَین القبلة فمَ: سے وت يك ت بع یت بَعَضَهم!''' ینعم 
ظولِ قیّام التَِ قَل لَهُ 


ما بیّنه اللؤلف بعد حمل قوله ذلك على الوهم أیضاً وإن کان نفس السأَلة ثابتة ما أنە لا 
فرق بین ا حجمعة وغیرها من الصلوات فلم ثبت أنە قَكِ کان یکلم با حاجة بعد الإقامةق 
فھذا بإطلاقه مجوّز للکلام بعد الخطبة أیضاً 

[۸]خ: ٦۷ء‏ ذ: ۱ء حم: ۳/ ٣‏ ن: ۷۸۹۱ء تحمفة: .٦۷۸‏ 


.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (بعضنا)۔‎ )٢( 





نوا الِحمَعۃة ۳ 
(؟۴) بَابُ مَا جَاءَ فی القِرَاءَةِ فی صَلَاۃِ الجْمُعَة 


۹ے لکنا کیٹ کا کا کاو یی سای کا رین کو کے 
یی عَنْ غُبَیْد الله بُن أيي زافع مَوْل رَ- ول اللہ کک قال: صست 
کعدل تلدرصے ےھسی ےا مت 78۳ 4 
ا" الْمُعَةء وَنی المّجْدۃ القَایْية: ٭ڑإذا جاءك المتَیْفو ِثوكَ ۹ء قال عَيَْدُ ۳ 


اٹآ خر ففلٹ ڈیا برض کان عیغ رات 'الکرزی 
ھ٭ھ٭“٭+ ة: إِني سَمِعُثٗ رَسُولَ الله َلل یمر يَقْرَأِهِعَا 


ا 


نی البَاب عَنِ ابٔني عَبًایں, وَالنَعمَانِ بن بَۂ سے ِتبَة الحَْلاَنيٌٍ. 
02000 - - و 2 7ؤ وق ضرق 7 سو سے اکا ا 2 
قال ابو عییسّی: حدیث آپی هرَيرَة حَدِیث حَسَن صحیح. 

۸ ۶ 
7 7 2 سس ےعتںر ےھ ےج ضف ٢ے‏ ہی ور وج ور کے یں 4 
سے ےت نو ہہ اسیج اسر رَيِكَ 


کر ہے 


اك 4 [الاأعلی:١]ء‏ و8ڑھل اَصَلك حیث العيْيَة 4 [الغاشیة:١]‏ ۲'. 
[۲؟- یاب ما جاء یں القراءة ۴ صلاةۃ الحمعة] 


قوله: (فقلت لە: تقراً بسورتین کان علِیٌ یقرا بھما) إلخء راد بذلك ابو 
ھریرة ان ینبّه السائل علی ان فعلی وفعل علیٌ ذلك إنما ھما اقتداء برسول الله و 
ووجھ المناسبة فی قراءة سورۃ الجمعة والمنافقونء وکذلك تنزیل السجدة وسورۃ 
الدھر ما فیھا من ذکر الجمعة وذکر المبدإ والمعاد وتذکیر ز ِعَم الآخرۃ وغیرھماء 
وکان قراءة ذلك اکٹریة لا دائمة۔ 


[٥١٥]ءم:‏ ۸۷۷ء د: ١۱۱۲ء‏ ن فی الکبری: ١٤۷‏ ۱۷ء جە: ۱۱۱۸ء حم: ۰۲ء٤‏ تحفة: ١‏ ١٤٤٢۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بھما)۔. 
)٢(‏ زاد في نسخة: اعبید الله بن رافع کاتب علي بن أبي طالب٤.‏ 








۶ کات 
۹ زا فا اد ٹراہ سی ضا اش ا جَلم 


سے ےوہ سس ہت 
البَطینِ؛ عَنْ سُعید بن جُبَيْرًَ عَن ابي كیا قال! کان رَسُول اللہ گل یَۂ يقْرا يوْمَ 
الِجْمُعَة ف فی صَلَا ةِ الفَجْ ر۲9 زگ السََجْدَه وَلعَل اق عَل الد 4. 


بوھں وضو یرفن 
قال اہر سیت حَدِیث ابْن عَبّایں حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَقَدْ رَوّی سُفْيَانُ الثُوْرِيٌ ٣‏ وَغَيرُ وَاحد عَنْ مُخَوَلٍ 

(٢؟)‏ بَابٌ'“' فی الصّلا ةِٴقَبْل ا لجمعة ود و یعدھ 


-٤‏ باب في الصلاۃ قبل" الجمعة وبعدھا 
اختلفت الروایات فی ذلكء فالثابت من بعضھا سنیة الرکعتین وبالأآخری 


[م یذکر الصنف فی الرواتب القبلیة شیئاً من الروایات ال مرفوعةء وم یتعرض ھا الشیخ أیضاً 
والمسأّلة خلافیة شھیرة بسطت فی (الأوجزا٭'ء وأنکر ابن القیم''' ومن تبعه الرواتب القبلیةً 
للجمعةہ وا جمھور على إثباتہاء بسطت أقوام مع ذکر مستدلاتہم نی (الأوجز) فارجع إليه. 


[٥۰٥٥]م:‏ ۸۷۹ د: ۶4ء ٤ء‏ جہ: ۸۲۱, حم: ۱( کءتحفة: ٥٥٦٣۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بەا. 
)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : االم4۔ 


(۳٣(‏ زاد فی بعضفر النسخ: : اوشعبة6. 
)٤(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء). 


.)٥٤٥۹-٣٤١۷٤ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٥( 
.)٦٥۷ /۱( انظر: (زاد المعاد)‎ )٦( 








اروا اٰحمعۃ ۰ 


۹ھ مدگکا ا اَيي غُمَرَ کا فیا نع عَنْ عدرو بی دیتار: عَن 
الزّخْرِیٌء عَن سَالے؛ عَنْ آبیه عَن التب لان ؟ كَانَ يْصليٍ بَعدا ےت عت٠‏ 


وَف الہّاب عَن چاہر۔ 


سی ہے کہ ھا و 


قال أَبُو عِیسّی: حَییث ابْنِ عُمَرَحَدِیگٌ حَسَنٌ صَحِیح. وَقَد رُوِيَ عَنْ 


َالعَتَلُ عَلی دا عئة عو بَعْضٍِ أَهْلِ العل َیِ يَقُول الفَافعیُ: وَآَحْمَدُ 


سنیة الأربعء فأخذ الإمام ہما فیه أخذ بالاحتیاطء''' وأما ما قال أبو یوسف من 
کونھا ستّا فثابت أأیضاًء إلا أن قولە: أن یقدم الأربع علی الرکعتینء فلم نجد روایة!'' 
تساعدہ إلی وقتنا ہذاء بل الذي یثبت بالروایات هو تقدیم الرکعتین علی الأربع؛ وما 
ورد فی بعضھا (من کان مصلیاً بعد الجمعة فلیصل أربعاً) لیس مخالفاً بإیجابە التخییر 
لماعینه الإمام من الأربعء لما أن ذلك قد یستعمل فیما لیس بواجب: فالمعنی من شاء 
منکم أداء ما یسنّ عليه فلیصل أربعاً. 


]١[‏ وھو العمل بالأربعء فیدخل فيه الرکعتان أ٘یضاً. 

[٣]وقیل:‏ وجه ذلك ماروي من الکراهة ان یصلی بعد صلاۃ مثلھاء ونی (البدائع''': قال أبویوسف: 
یصلی أٌربعاًئم رکعتینء کذا روي عن علی؛ کي لا بصیر متطوعاً بعد صلاة الفرض بمثلھاء وني 
ھامش (البحر) عن (الذخیرة) عن علي: یصلی ستًا :رکعتین ثم ارعار ضرا آغری: أَریغاً 
ثم رکعتین, وبە أخذ أبو یوسف والطحاوي وکثیر من الشایخء کذا نی (الأوجزا'''. 


إ١٥٥٥]خ:‏ ۹۳۷ءم: ۲ ذ: ۱۱۳۲ء ن: ۸٤٢۱ء‏ جہە: ۱ء حم : ۲ء تحفة: ١٦۹۰٦۔.‏ 
(١)‏ ابدائع الصنائع) (۱/ .)۱٢۷‏ 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) (۳/ .)٥٤٥۸‏ 








اکس الکو الذّتیي 


۹۲ - حَدَگتا قُتيبَةُ تا الليْثٌ عْ ى تافھ: عَنِ اب عُمَرَأََه گان دا صَلَی 
ا وساعت مل مر یرہ ثُمٌ قال: گان رَسُول اللہ فلا يَسْمَمْ 


ذَليكَ. 


ال سرع کٹا افو حَسَنُ صَجیہ, 
۳ - حَدَنتَتا ابْنْ وو وا وٹ 


رجش كانَ مِنَْکُمَ مُصلیا بَعَد 
۱ رت گا 


5 


إَ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

حَدَكَتَا الحَسَی بُنُ عَل قال: تا عَلِیُ بن الْمَدِینی: عَن سُفْيَانَ بن 
سنا ..- کا نِم سوا جب تے یت 

َالعَتل عَلی كَذا نِد ی بَعْضٍِ أَهْلِ العل 

سو سمرغاافزد مشغود: أَئَُگا ار ٹا نت ون 
وَتَعْدَمَاأُرْيعَا: وَرْرِيَ”''عَنْ عَلی بن أبی طالیب: أَنَهُ ا دیو نا 1 
رَُعََیْنِ: ثُمٌأَرَمّا. وَدَحَبَ سُفْيَانُ القوْرِیٔء وَاذْنْ الْمُبَارَك إِلَی قَوْلِ اىْنِ مَسْعُودٍ 


[۳۰۱ءء: ۲ء ن فی الکبری: ٦٣٥٥‏ جە: ۰ء حم: ٣۲٢‏ کےتحفة: ۸۲۷۸۔ 
[۵۲۱۰]ءم: 1۱ء د۔: ۱۱۳۱ء ن: ۶ء جە ۱۱۳۲ء حم: ۲ء تحفة: ۷٦٦۱۲۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وَقَدْ رُويٰ). 








اواب الِحمَعة ۷ 


ق5 في الْمَسُْجر یَوْمَ| خی کا ا ض ضف 
یہ صلی تی وَاحتع با اتی الا گان يصَلی بَمْد الحْلقۃ کر 
في بی بزي ولِحَییث ایح قالا: دن : گانَ مِنْكُمْ مُصَلَا و لجِلَة لص 
جا 

ول لے ضقی وَىْنٌ عمَرَمُوَالَذِي روّی عَن التَِيْ فلا ان کان يُصلى 
بَعدا ا ہر عتہ ن فی بَلِته بیته 0 لا ضا فی | لمسجد 
بَعَدا بے 4 نء وَصَلہ بعد الو كُعکَیْ کی 

خُدَکتا تلق ايْنْ ی سے جُرَيْج ہد قَال: 
دی ان کک نو تا بعد انت تہ 2 ا تھسا 

6م سَعید بْنْ عَبْد الرَحمَي می ا ھرز خ دو 
غعمرو بن ِیتار قالَ: مَا رایت أُعَدَا تس کھویو رت وم کت 
أَحَدًا الدَرَاهِۂ' أَمْوَنُ عَلَيْه'' مث إِنْ گائت التَرَاهِع عِنْتۃ بِمَثرلَةِ الیَم۶“. 

قولە: (قال أأبو عیسی: وابن عمر ہو الذي روی عن النبي قَلْ انه کان 
یصلی بعد الجمعة رکعتین) أورد ذلك لبیان أن ابن عمر لما روی ذلك وعمل 
بھذا غُلِْم أنه کان یری السنة ستّاء إلا أن سنیة الأرہع دون سنیة الرکعتین. 

نرلاد ما امت اعت اش الحدیف) آی: آی لا واظرب یی کاق یت 
ظاھراً مفصلاً واضحا والزھری هو راوي أول أحادیث الباب. 


() في بعض النسخ: (الدنانیر والدراھم) في الموضعین. 
)٢(‏ فی نسخة: (عندہ)۔ 


(۳) فی نسخة: (البعرة). 





۸ الکوگی الِدُتِي 


۔ 
و 


ہُو عییسّی: سَممٔث [ابْن] ۷ أبي غُمَرَ یَقُولَ: سَمعْث ٠‏ یاں بن 
غُیَبْتَة يَقُولَ: گان عَمْرُو ذْنْ دیتار أَمٌَ مِنَ الزخْريٌ. 


(٥؟)‏ بَابٔ فمن مَدر2' یق ا لق کڈ 


؛؟ - حَدَقَنَا تَضْرُ بْنْ عَلِيٌء وَسَعیدُ بُىْ عَبْ الرَحْمَنء وَغَیْرُ وَاحجیء 
قالُوا: : تا فان بن غیلتةہ عن الزخری: عَن ابی سَلعة عَن أبي هُرَیَرقہ عَن 
اتی ول قال: امن أَذْرَكَ مج الصَّلَاۃِ رَكُعَةٌ فَقَد أَذْرَكَ الصّلا؟ا. 

ال ابو عِیتی: هَذا حَوَِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ 

َاعَمَلَ عَلَى مَدَا ِند أَكْتأّمْل اللہ من أَصْحَاب التييْ قَللارَ وَعَيِْهِم 
الو رو اک کاو مال ات تفع وت اذ ذَكهُمْ جُلوَا صَلّی 
أََمَا۔ َيهِ يَقُول سُفْيَانُ الّزِْیُ: وَابْن الْمبَاريه وَالقَافعی: َأَحْمَد وَإِسُحَاق. 


فانہ روی عنهہ و و 


٥۔‏ باب فیمن یدرك من الجمعة رکعة 
لما کان حدیث (من اُدرك من الصلاۃ رکعة فند أدرك الصلاة) باطلافہ 
متناولاً للجمعة وغیرھا صحٌ استدلالّه علی ترجمة الباب؛ ولکن مذھب الإمام ان 
]١[‏ فقد عدٌ الحافظ في تلامذة الزھري عمرَو بْنٌَ دینار. 


[٤]ٌخ:‏ ۸۱۰ م: ۱۷ د: ۱ء ن: ٥٥ء‏ جە: ۲٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١٢٠٥۱۔‏ 
)١(‏ (ابن) سقط فی الأصل؛ والظاھر إِثباته. 
)٢(‏ في بعض النسخ: ( ادرك). 








انواں الحمْعة ٣۹‏ 
)۴٦(‏ بَابٌ''' فی القَافِلَة َوْمَ الِجْمُعَةِ 


٥‏ - حَدََتا عَلِیُ بن حُجْر کا عَبْدُ العَریز بن أَبي حَازِمء وَعَبْدُ اللہ 
یہک یہ ںہ مَا گُتَا تَقَدٌی فی عَھُدٍ 
قر الا تہ لا کیل ات جھ2" 


من ادرک التشھد مع اللإمام پہنی عليه الحمعةق ومذھب!'! غیرہ غیرّہ وھذا بناء 


علی أُن المراد بالإدراك هاھنا هو اللحوق وتحصیل الأجر؛ إذ لم یذھب أحد إلی 
أنه بإدراك رکعة یدرك الصلاة بمعنی الاحاطةء فلما أرید الأجر أو اللحوق کانت 


[ وف المسألة ثلائة أقوال: فذھب جمع من من السلف والتابعین إلی أن من فاتتة الخطبة یصلی أٌربعاً 
للظھرء وجھور الفقھاء علی خلاف ذلك؛ فمذھب الأئمة الثلاثة ومحمد من ا حنفیة: أن من لم 
یدرك رکعة صلی أربعاء وقال أبو یوسف والامام الأعظم أبو حنیفة وجماعة: إن أحرم فی ا جمعة 
قبل سلام الإمام صلىی رکعتینء وروي ذلك عن النخعيء وقاله الحکم وحماد وداود وروي عن 
ابن مسعود: من أدرك التشھد فقد أأدرك الصلاۃء وروي عن معاذ بن جبل: إذا دخل نی صلاۃ 
ا حمعة قبل التسلیم فقد درک ا حمعةء واستدلوا بعموم قولە َِ: (ما ادرکتم فصلوا وما فاتکم 
فأتموا)ء ونی روایات نناتضرااء رالفات إِذَذا اڈ لا الظوں راسطی االارىب ۰ 


[٥٥٥]خ:‏ ۹٣۲۴ء‏ م: ۸۵۹ د: ٦ء‏ حہ: ۰۹۹ ۱ء حم: ۳/ ٤٤٦٣ء‏ تحفة: .٦1۸‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)٢(‏ قال العینی :)۲٥٢ /٦(‏ واستدلت الحنابلة بھذا الحدیث لأحمد علی جواز صلاةۃ الجمعة 
قبل الزوال ورد علیھم بما قاله ابن بطال: بأنه لا دلالة فیه علی هذاء لأنه لا یسمی بعد 
الجمعة وقت الغداء بل فی أنھم کانوا یتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتھیئ للجمعة ٹم 
بالصلاة ثم ینصرفون فیقیلون ویتغدونء فتکون قائلتھم وغداؤھم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتھم في وقته من أجل بکورھم؛ وعلی ھذا التأویل جمھور الأئمة وعامة العلماء انتھی. 

.)٦١٤٥- ٣١٤ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )۳( 








3 ارکب دی 


وَني البّاب عَن آئیں بَنِ مَالِكٍ۔ 


ہے ا و و و ے٥‏ 7 ٠‏ سے ہے و سے 2 
وا 07ت کپ سر زی جن ا 
(۷) بَابٌٔ فِيمَنْ یَنْعَسُ''' يَوْمَ الجْمُعَةِ أَئَهُ يَتَحَوَل مِنْ مَجْلِسِهِ 


-٦‏ حَدََتاأبُو سَعید الأكَمج قَ تا دہ ںی با کچ نا شال ات 


سم 0-4 


و 3 ہیں ری ری عَنِ التب قَلل قَال: اِإٰذَا تسس 
ار و لِجِمَعَة َال عنم عد تگلب لا 


.سی سآ 


الجمعة کغیرھا من غیر فرقء لکنھم یعسر علیھم!'' التفصي عما یرد علیھم بھذا 
الحدیث علی طریق مفھوم المخالفة فان مفھوم الحدیث أنه من لم یدرك رکعة من 
الصلاة لم یدرك الصلاة مع أنھم مجمعون علی خلافہ فإن ترکوا العمل بمفھوم 
المخالفة فی سائر الصلوات لزمھم الترك فی حق الجمعة أیضا۔ 

قوله:(فلیتحول عن مجلسە)لیس السبب فی هذاالمقام ماکان فی معرس النبي قلا 
لیلة فاتته صلاة الصبح؛ إِذ الکل فے نحن فيه مسجد لیس فيه مقام تسلط الشیطان فیه 


[٦]‌لي:‏ علی الذین قالوا بالتفریق بین الجمعة وغیرھاء وحاصلہ ان قولہ : من أُدرك رکعة من 
الجمعة) في قوۃ قولە قَِ: (من أدرك رکعة من الصلاة)ء فکما لم یفرقوا في غیر الجمعة بین 
مدرك الرکعة والأقل منھاء فکذا ینبغي لھم ان لا یفرقوا في الجمعة أیضاً۔ 

۔۸۲۰٦ د: ۱۱۱۹ء حم: ۳۲ء تحفة:‎ ]٥٥٥[ 


(١۱)‏ فی نس خة: (نعس)۔ 








(۴۸) بَابٔ مَا جَاءَ في السَفَریَوّْمَ الجْمُعَة 


۷- حَدَتَنَاأّحْمَدُ بْن مَنیچء تا أبُو مُعَاوِيَة عَنِ ال حَجّاج عَنِ الحَُم 
عَنْ مِقْسَم عَنِ ابْي عَبّایں قال:ءَ مم بَعَكَ اللَہيُ ول عَبّدَ الله بْنَ رَوَاحَة في سَرِيِّ 
اق يك يَومَ الجْعَةِ فَقَتَا أَصْحَابةُ يُهُ فَقَال علق مل ور رَسُولِ الله قَلل 
ثٌَ َقُْہْ مَلَمًا صَلَی مَع التَِيْ قَلل رَآم فَقَال ‏ سوہ سس 


أَصْحَابِك؟)ء قَال: اف أُنْ 7 تن نے ای کا الو اَنْفَقّتَ 7 


١ 


آکثر من الثانیء بل الوجه فی ذلك آنه یتنب بالتحرك والملشی والتحول إل موضع آخر 
فتذھب غفلتہء ولا یتعین الامتثال بالتحول وا جلوس ف الموضع الآخرہ بل هو حاصل 
بقیامہ أو تنقلہ'''قلیلاً إل غبر ذلكء ثم عودہ ولو نی مجلسە الذي کان فیە أولاً۔ 

۸ باب ما جاء فی السفر یوم الجمعة 


الأصح في ذلك جواز السفر قبل الزوالء وأما إذا زالت الشمس!'' فلاء إذ 
سبب الوجوب هو الوقت وقد آنء ومن منع السفر بعد طلوع فجر یوم الجمعة أآجاب 
عن الحدیث بأن غدوتھم کان بأمر النبي قَُء أو یکونوا خرجوا قبل انبلاج الصبح؛ 
وتسمیته غدوةۃً تقریب وتخمین أو مجاز. 


]١[‏ التنقل بمعنی (برگشتن) کما في (الصراح)٭'' 
[٤]وفي‏ (الدرالمختار''': لاباأس بالسفر یومَھا إذاخرج من عمران المصر قبل خروج وقت الظھر- 


[۷]محم: ۸۱ء تحفة: ۷١‏ ٦٦۔.‏ 


.)٥٥٤ (الصراح) (ص:‎ )١( 
۔.)٦٦١٢‎ /۲( (الدر المختار)‎ )٢( 








۲ الکوکب الدُتي 


فی الإٌٌٴضٍ۷) ما ا گت فَضْل عَدَوَتِهمْا. 
قَال ابو عیتی: دا 0 ے رنہ إِلاً مِن ْ هدا الوجه. 


قال عَلِیٌ بُنُ الْمَدِينِيُ: قال يَحَتی بن سعید: قال شُعبَة: لم مَسْمَع 
الس من مفتم الا کنا اگاورک کتھا ناد لی گڑا ائعرے 
فِيمَا عَدَّھَا شُعْبَةُ وَكَأَنّ مَدّا الَییگ لَم وَسْتَعْهُ الک مِنْ مِفُّے. 


قد الف أَهْلُ العلم فی المّفَرِیَوم الجْْعَة کا ات نا٠‏ 


قوله: (فضل غدوتھم) هذا اللفظ إشارۃ إلی بون ما بیٹھماء أي: الجمعة 
وامتثال أمرہ عليه السلام في الخروج إلی الجھاد مع رفقتہ مع تسلیم فضل الجمعة 
ومع ذلك فلم یبلغ فضلٌ الغدو والامتثال. 

قولہ: (وَكأُنْ هذا الحدیث) في لفظ (کأن؛ إشارۃ إلی أن ہذا مبنيی علی 
تحقیق شعبةء ولیس مما یتیقن بە لا محالة. 


> کنا فی (الحانیة)ء لکن عبارة (الظھیریة) وغیرھا بلفظ: دخول بدل خروج؛ وقال فی (شرح 
المنیة4: الصحیح أنه یکرہ السفر بعد الزوال قبل ان یصلیھاء ولا یکرہ قبل الزوالء قال ابن 
عابدین بعد قول (الحخانیة4: واستشکلە شمس الأئمة ا حلوانی بأن اعتبار آخر الوقت إنم| یکون 
فیم| ینفرد بأدائہ وا جمعة إنما یؤدیہا مع الإمام والناسء فینبغي أن یعتبر وقت أدائھم حتی إذا 
کان لا بخرج من ا مصر قبل أداء الناس ینبغي أن یلزمه شھود ا جمعةء وذکر نی (التتارخانیة) عن 
(التھذیب) اعتبار النداء وما نی (شرح ا نیة) تآیید ما ی (الظھبریة)ء وآفاد بە ان ما فی (الحخانیة) 
ضعیف؛: وعلله ی اشرح ا نیة) بقوله: لعدم وجوہہا قبله وتوجه ا خطاب بالسعي إلیھا بعدہء 
وینبغي أن یسنثنی ما إذاکانت تفوته رفقته لو صلاھا ولا یمکنە الذهاب وحدہ: انتھی. 


ص۴ 








٠٣ 


یت 


خُر موم | لجْمُعَةِ في السَقَر مَا لم تحضر الصّلاهُ و قال لمت َعْضْیُع: إِذَا أَصْبَعَ 
ا يَخْرْخ حَی يُصَلَيْ الجْْعَة 
(۲۹) بَابٌ'' فی السُوَاكٍ وَالطٌیب يَوْمَ ا لِجِمَْعَة 


۸- حَةقَتَ عَل بین الحَسنِ الکو ابو يَحْیَى اِسْمَاعِیلُ بن إِبْرَاهِيمَ 
التّیْمِيٌء عَنْ يَرِيد ب أَيي راو عَنْ عَبْ الرَحمَي بی أَبي بی عَيِ الِبَرَاء بي 
غَازب قَالَ: قَال رَمُول اللہ گلا: حَثًَ' لی ھی 8ی يَفْکَسِلوا یَوْمَ یوم 
الجُمُعَة وَلَیْمَسّ أَحَدُهُم مِنْ یب أَھْلِده قَإِنْ لع تَجذ قَالمَاء لَهُ طِیبٌ). 


۹- باب فی السواك والطیب یوم الجمعة 


لیس السواك مذکوراً فی لفظ الحدیث!'' الذي أوردہ في الباب إِلا أنه یمکن 
ان یستنبط بالعمومات الواردة في تحصیل الطیب وإزالة النتن والأوساخ. 

ترلہ: (خقاً علی السلمین) وچوبا إذا کانوا متلیسین بالٹن والأوساۓ 
واستحباباً إذا کان الأمر علی غیر ذلك. 

قوله: (ولیمس أُحدھم من طیب أُھله)ھذایمکن أن یکون إشارۃ إلی مبالغة 


]١[‏ ولا یذھب علیك ما فی مبدإ السند من ھهذا الحدیث من قوله: علی بن الحسن الکوفی؛ 
قال العراقي: لم یتعینء فان فی ھذہ الطبقة ثلاثة سمیت بذلكء حکاہ السیوطي فی (قوت 
المغتذی؛9''. 


۱۷۸۷ تحفة:‎ ۲۸۲ /٤ حم:‎ ]۵٥۸ 


)١(‏ في ب بعض النسخ وا جا سافا 
٢(‏ فی بعض النسخ : (حقّ). 
() (قوت المغتذي) (۱/ ۷٦۲))ء‏ و(الخلاصة) (۲/ .)٤٤٥٢‏ 








و و اد ب تیم کا 00" 
ب2 بِمَعَتَامُ 


رواب سابل ٹس لاہ اٹ وَإِمْمَاعیل ن نزاحیۃ نو شف نی 
الِحَدیث. 
فی ذلكء فإن الطیب للرجال ماکثر ریحُه وقل لوت وللنساء ما ظھر لونە وخفي ریحہ 
فعلی ھذا لعل طیب النساء منهئٍ عنه الرجال لصفرته ولونہ ومع هذا فأمر النبي ا 
بالتطیب مبالغة فی أمر الطیب؛ فإن قیل: کان المناسب علی هذا ان یقال: ولو من 
طیب أھله. قلنا: لو قیل ذلك کان معناہ أن الأقدم والاولی لە طیب الرجالء وأما إذا 
لم یوجد فلە ان یتطیب بطیب النساءء وأما إذا قیل ما قیلء فالأمر بتطیب طیب النساء 
مستلزم للأمر بتطیب طیب الرجال بدلالة النص, ویمکن ان یکون قولەه: (ولیمس من 
طیب أھله) إشارۃ إلی أأنه لیس عليه التکلف فی تحصیل الطیب بمسألة عن أحد أو 
بشراء ونحوہہ وإنما ذلك لو کان لە طیب في أھله وإن لم یکن لە طیب؛ إلخ. 


])٥۹٥[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بھذا الإسناد)۔ 








2 5 


اقاث ا2ت 


)٥١(‏ تق المیدینِ رف 


)١(‏ بَابٌُ٥)‏ فی الْمَثي يَو وم 


-٣٠‏ خَلَگتا لِسْمَاعِیل بن مُوسّ ی۳ کا سے 


7 
ور نے ٤‏ 


الحَارِثِہ عَنْ علخ“ قَال: برق الگ آا فلرخ انی سد تا تا ان ٹائل 


“9 آبواب العیدں‎ - ٥ 


حا بعض طلبة العلوم لفظ الیاء والنون الذي هو علامة النثنیة ما رأی الاأحادیث 
الواردة بعد هذا لیست نی الأضحی؛ والصحیح خلافه؛ إذ کثر أحکام الأحادیث الاتیة 


-١[‏ بَابٔ فی المشی یوم العید] 
قوله: (من السنة اُن) إلخء ھذا إما اعتیاد وھو الظاھر فترکه خلاف!'' ما هو 


[وفي (الدر المختار4: ندب یوم الفطر أكله حلوا وتراً قبل الصلاۃہ واستیاگہہ واغتسالہ قال - 


[[۰] جہ: ٦۱۲۹ء‏ تحفة: ١١٢١‏ ۰٠۱۰۔.‏ 

.'8 زاد في بعض النسخ: (عن رسول اللہ‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء). 

0"( ۳ نسخة: (الفزاريی). 

)٤(‏ في بعض النسخ: اعلي بن أبي طالب). 

)٥(‏ أصل العید من العودہ وھو الرجوع؛ ویجمع علی: آعیاد وسمي عیدا لکثرۃ عوائد الله تعا ی فیەء 
وقیل: لنہم یعودون إليه مرۃ بعد آخری؛ وقیل: تفاؤلاء کذا نی (معارف السنن) .)٥٣٤ /٤(‏ 





۸ الکوکب الدُتي 


َالعَمَل عَلَی عَدّا الحَییثِ عِنْد أَكُكر أخْل العلم: يَسْتَحِبُونَ أَنْ بَخ ء 
اقلل لی سر تاوطظ ران 1کت لا یزار 


(؟) بَابٌ فی صَلَاۃِ الْعِیدَیْن قَبْلَ الخُظْبَة 


آرلے رانا غاد فک کر رتبا سی به اق سی اقدی آرمی الس الزرائد 
فان قوله: (من السنة) شامل فمماء والوجہ نی الأمر بالاکل قبل الخروج إلی اللصلى قطع 
العرق عما یلزم من صورۃ الزیادة علىی ما فرضە اللہ تعا ی من الصیامء فإن إمساك ھذا 
القدر من الوقت صومٌ ظاھراً وإن ‏ م یعتبرہ الشارع ما م یتم مع النیة. 

-٤‏ باب فی صلاۃ العیدین''' قبل الخطبة 


هذا دفع لما لعلھم یتوھمون من تقدیم مروان الخطبۃً سنیتھاء ولما لعلھم 


ھ اہن عابتین9: الطلپ قول الیعضن وعڈ التصف القدل سابقا من السین: والصحیع أن 
الکل سنةہ انتھی. 


." زاد في بعض النسخ: (وأن یأکل شیتاً قبل أن یخرج لصلاة الفطر‎ )١( 

)٢(‏ اختلف العلماء فی حکم صلاة العیدینء فقال أبو حنیفة وأصحابه: واجبة بالوجوب المصطلح 
فظام واست فرضا ررقال مالاكۃ سا مرکتہ وال ذمب الھاتی راک اسحاربہت زثال 
اأحمد: فرض علی الکفایةء کذا فی (معارف السنن) )٦٤٤ /٤(‏ الظر (ابذل المجھود) 
(ہ/۲۰۱)۔ ۱ 

)٣(‏ (رد المحتار) (۲/ ۱۸۲).۔ 








اواب العینٹر ۹ 


سم 


7 حرج ےی 
تافعء عَنِ ابْنِ عُمَر قال: گان رَ مو الہ للا وَآبْو بر كت ھا فی 
العِيتَیْنِ قَبْل ا لخظبة لع بخظثرت 


ا 


ال ابو یسّی: حَدیث اب عُمَرَحَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
٠.  + ٤٤٦‏ یا 
صَلَاة العِيدَیْنِ قَبْلَ الحْطْبَةِ نات تی کات کل ان ف22 
الحٌَےيے. 
یقیسون العیدین علی الجمعة ولیس کذلك: لآأن خطبة الجمعة شرط لھا والشرط 
مقدم علی ما هو شرط لہ ولا کذلك فی العید''۔ 


قوله: (ویقال: ان ال من خطب قبل الصلاہ مروان بن ا حجکےم) أي بنیة 
فاسدةء وإلا فقد فعل ذلك قبله عثمان بن عفان فأما عثمان رض اللہ عنه فإنم| قذم 


نت 


[] بل هي سنةہ قال الشامي'''عن (البحر): حتی لو لم یخطب أَصلَا صح وأساء لترك السنة 
ولو قدمھا علی الصلاۃ صحت وأساء ولا تعاد الصلاة؛ انتھی۔ 

[ فقد أخرج السیوطي في أولیات عثمان من (تاریخ الخلفاء)''': أنه آول من قذّم الخطبة فيی 
العید علی الصلاةء وآخرج أیضاً قال الزھریي: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاۃ في العید - 


[۷٥٥]خ:‏ ۱۳٦۹ء‏ م: ۱۸۸۸ء ن: ١١٥۱ء‏ جہ: ٦۱۲۷ء‏ حم: ۲ ے تحفة: ۷۸۲۳۔ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب٤٢.‏ 
() (رد المحتار) (۲/ ۱۸۰).۔ 

۳( تاریخ الخلفاء) (ص: .)۸۲-٦۷‏ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


وان أَك ضُلاة ایی بقل ر أاان وَلا اکا 


۴ > خدگنا فَتَسة قَدَسة تفہ تا ا الأحْوص, عَنْ بمَالكے بن حَزْبٍه عَنْ جا 
ک 7 کان جج ہی سج ین . 


الخطبة ما کثر الناس وازدحم المسلمون؛ فکان یری فی خطبته أفواج الناس یأتون إ یل 
الصل, فقدّم ا خطبة لثلا تفوت الملسلمین صلاتہمء فکان فعله ذلك حسناً م ینکرہ عليه 
اأحد من الصحابة والتابعین: وأما مروان فکان یعرض فی خطبته باعل بیت النبی ا 
ویسيء الأدب بہم؛ فلم| رأی الناس ذلك وأن لیس هھم صبر على استمع أذاھم رضی الله 
عنھمء جعلوا یذھبون إذا فرغوا من الصلاۃء وترکوا خطبة مروان ان یسمعوھهاء فقذم 
مروان الخطبةً علی الصلاة لیلجئھم إلی سماعھاء فکان فعلہ ذلك خبثاً ظاہ را فأنکرواعلیه. 
راپ ان س لا السیدین غیر انان ول اقابة 
ہذا لیس نفیآ للاعلام!''مطلقاء بل ہذا نفي لامٍإعلام بطریق مخصوص لکن 
- معاویة أخرجه عبد الرزاقء انتھی. قلت: والجمع بینھما غیر متعذر إذاثبت ذلك وإلا فأذکر 
أبو الطیب''' شارح الترمذي لروایة البخاري عن أبي سعید الخدري'': افلم یزل الناس 
علی ذلك) أيی: علی ابتداء الصلاة قبل الخطبة (حتی خرجت مع مروان)ء الحدیث. 
[١]ما‏ أفادہ الشیخ من جواز الإعلام بغیر الأذان صرح بذلك الشیخ سراج'ٴ' شارح الترمذي - 
[۳۲۰]ء: ۸۸۷ء د: ۸٢۱۱ء‏ حم: ٥/۹۱ء‏ تحفة: .٦٦٦٢٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 
)٢(‏ انظر: (الشروح الأربعة) (۱/ .)٥۹۷‏ 


(۳) (صحیح البخاري) .)۹۵٥(‏ 
)٤(‏ انظر: (الشروح الأربعة) .)٥۹۸/۱(‏ 








1 . : لوت" ۱ ١۱ء‏ 


رص 


2 


قال أَبُو عِیسّی: وَحَدیث جَابرِ بن سَمُرَةٌ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وھ ہریت تب یئ 
ُكَانَ لِصَلَاةِ العِیدیْنِ وَلَا لفَیْءو مِن النَوَافِل 


وا 


هِم: ان لا 


ہہ رس و رہ سو تو 
المعول علی ما في ؛ بعض الروایات نہ کان ینادی ہ(الصلاةۃ الصلاة)ء وھذا موافق 
للقیاس؛ فإن الإعلام في الجماعة المشروعة من النوافل کالتروایح والکسوف 
والاستسقاء وغیر ذلك مشروعء فلا یبعد ذلك ھانا أَیضاٌ فالحق عدم الاعتراض 
علی من ارتکب شیتاً من ذلكء ولعل في أول الأمر لم یکن شيء کما رواہ البعض؛ 
ثم زید بعد ذلك النداءُ بالصلاہہ فروی بعض من حضر أولَ القصة ما رآہ ولم یبلغہ 
آخرھاء أو بلغه الخبر لکنە يَينَ الأول فقطء أو یکون ذَکَر الأمرین کلیھماء لکن الراوی 
اختصر فبیّنَ أَحدَ الأمرین وانقلب المعنی باختصارہ علی بعض ما سمع. 


<> فقال: یندب عند الأئمة الأربعة ان ینادی لھا ب۔(الصلاۃ جامعة)ء وکذا حکی غیرہ عنھم؛ 
کما فی (الأوجزا''"' وحکی الزرقانی''' عن المالکیة والجمھور أن لا ینادی لھا بشيء 
وعلی ھذا فلا یصح قیاسُه علی الکسوف وغیرہ؛ لأن صلاته غیر معلومة للناس؛ ووقتھا 
لم یتعین بخلاف صلاة العیدہ فإن وقتھا معلوم متعینە والتبکیر إلیھا سنةء فتأملء ویشکل 
ان الشیخ دس سرہ تعقب في ہلامع الدراري)'ٴ' في أبواب الکسوف علی النداء في 
العیدین. 


.)۸۸۹( آخرجه مسلم‎ (١) 

.)١٦٦-٥٦٦۹/۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 
۔)۳٦٣/۱( (شرح الزرقاني)‎ )۳( 

۔)۱۹٣۔-۱۹۳‎ /٤( (لامع الدراريی)‎ )٤( 





۲ الکوکب الدُتي 
)٤(‏ بَابٌ''' الَقرَاَۃ فی الْعِيدَیْن 


وو ڑکا تہ 8بت كَةء عَنْ رای یی گت او 
کس" رت بے کت 


02/7 وریہ تا تما فی َژم ا و و 
نی الاب عَن بی واقِی وَسَمْرۃ بن جُنْدَب وَائْن لن ظا 
الج رر حَیث النعْمَانِ بن بَیرِ حَدیگٌ حَسَنٌ کًَْ جیخ۔ وَھَختا 


وی مُفْيَانُ القَوْریٔء وَمِسْعَرٌ عَن إِبْرَاهِيمَ بی مُحَمّد بی الْمُنْتَۂ تک 
حَدیۓ ای عَزَائة وأ اب یڈ" فيختلف''' علیہ فی اواب فی٥‏ 


٤‏ - باب القراءة فی العیدین 
قوله: (وربما اجتمعا في یوم واحد فیقرأ بھما) قد سلف منا وجه اختیار 
قراءتھماء وفي ذلك ردٌ علی ما زعم جھال زماننا أُن اجتماع الخطبتین یکون نحساً. 
زراما ای صن گتاگا علیدا) یس آن مات یی غیظ عاصر نان 


[٥۳٥٥]م:‏ ۸۷۸ د: ۰۲ ء ۰ء حہ: ٦‏ حم : ٤‏ / ء تحفة: ١٢٢٦١۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (نحو) بدل (مثل)۔ 

)(۳( فی بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٤(‏ فی نسخة: (فمختلف)۔ 


ژ8( فی نسخة: (ویروی). 





٤ ٣٣ و _ لوت"‎ 1 


بس 


نیٹ عز لان ھی 0 رفا یب : زن ال روات 
> وَحَبیبٌ بْيْ سَالِم هو دواجومہ و مھ 
یر أََادیکہ وقذ رو عن اىٔی غیفَ عَْ إِنْرَاهِیم بن مُحَمّد بے انکر 


الثوري؛ فأما تلامیذ سفیان الثوري فرووا الحدیث علی سنن واحد کما ذکر من غیر 
زیادة لفظ (آبيه)ء!'' وأما الآخذون عن سفیان بن عیینة فقد اختلفوا في روایتھم: 
فمنھم من زاد لفظ (آبيهاء ومنھم من لم یزدہ وروایة من لم یزد لفظ (آأبيه) هو 
الصحیح ثم بَيْنَ قرینة علی صحتہہ وہو أنە لا بُترّف لحبیب بن سالم روایة عن 
أبیە وعلی ھذا فالمناسب أن یجزم بصحت إِلا أنه لما لم یکن عدم العرفان دلیلاً 
علی عدمه لم یجزم لجواز أن یکون لە روایة عن أَبيه وإن لم بُعرف ویکون هذامن 
هذا القبیل. 

قوله: (وحبیب بن سالم هو مولی النعمان بن بشیر؛ وروی عن النعمان 
ابی بھیر آحاتوف) مت الافظة یکن آذلکرۃ علی بدناء القاعلء نیڈ من أحوال 
السیب آرضا ران کرو علی البتاء للشول قگروعلی حتةساتلیا رگرت سی 
حال!؟' النعمان لا حال حبیب. 


[١]أي:‏ بین حبیب بن سالم والنعمان بن بشیر. 
[٢]وھذامحتمل‏ لکنە لا یبقی إذذاك لھذا الکلام مزید فائدةء فالأوجه الاحتمال الأولء والغرض 


مولغفیااائیہد آغعری على حتطل لاظ او ھرسی ات لحپرر اہ رع انسان 
بلا واسطة أحد فإنه کان مولاہ وکاتبه. 


)١(‏ في نسخة: اولا نعلم). 








٤‏ الوب الِدُتِي 


2 


تو رِوَايَة مَوْلَاء. وَرُوي عَنِ الَيیٌ قَللله أئُّ كانَ يَقرَاً فی صَلَاۃ المِیدَیْنِ بِقَافِ 


وےافر 1 و مم سے 
٥٤‏ - حَدَكَتَ لاق بن مُومّی الأَنصَارِی تا مَمْنْ بن عیسَی ء کا مَالِكَء 


وچ ضی کے ری ا 


عن ضمرہ کے لد بر رت عْمَرَبْق 
الحَطَابِ مَأَلأبَاوَاقبِاللیِْي: اکور ول اللہ لا يَقرَا بد في الف رِزَالاٌشحَی "۰ 
ل: گان بر وت تال الد 4. زواقز لکھۂ رق التنز 4 


ڈال مر می هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله:(وروي عن السبی قَلَانہ کان یقرا فی صلاۃ العیدین بقاف واقتریت 
الساعة) ٹم بَیْنَ إسناد'' ادف الذي أشار إليه بلفظ: (وروي) مع ألفاظ ا حدیث؛ 
والغرض من ہذا ا حدیث ھاھنا إثبات أن قراءة لإسَیَم اس 4 ول مَل أَتكَ 4 نی صلاۃ 
العیدین ا تك عل الدوام بل ثعٹ زیت ٹرائلہ 5ل یف ر خذہ الہور ارضاء و آما سوال غنی 
ابن الخطاب آبا واقد اللیثي'''کما ورد نی ھذا ا حدیث: فقد نبّه بە على أن لا بعد نی سؤال 
الأعلم عمن هو دونہہ وفی ذلك أیضاً فضل لاي واقد اللیٹی ظاہرء وعلم بذلك أبضاً 
أك ئا من السائل قد لی عل کباز الصحاف رپمکن آن یکون عمر یپعلمہ لگن 
قد یکون نی بیان اللسألة من غبر الإمامء وتقریر الإمام ما لا یکون نی بیان الإمام کا لا 
بخفی: أو کان علمه لکنە راد زیادۃ توثیق لعلمهء ولعله اعتراہ الشك نی ذلك والتردد. 


[١]یشکل‏ علی الترمذي تصحیحٌ حدیث عبید الله عن عمرہ مع آنه لا شك في أن لقاء عبید اللہ 
عن عمر لیس بثابت؛ وروایته عنه مرسلة کما صرح بە فی (الخلاصة4. 


[٤٥٥]م:‏ ۸۹۱ء د: ١٥۱۱ء‏ ن: ۷٦٥۱ء‏ جہ: ۱۲۸۲ء حم: /٥‏ ۲۱۷ء تحفة: .۱٥٥١١١‏ 


)١(‏ قال القاريی: ولعل سؤال عمر رضي الله عنە للتقریر والتمکن في ذھن الحاضرین: وإلا فھو 
من الملازمین لە والعالمین بأحواله وأفعاله عليه السلام. (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)١۹٤١‏ 








لتعیننر' ٥ء‏ 


سم 


4 مت 
7 


نکی ےج وڈ سے 8ص کگ 7 2 ہی کا 5 
٥‏ - حدثتا هنادہ تا ان عیَيْنَة'' عَنْ ضَمْرَة بُن سعید بھدا الإِسْتَادِ 


ہ٥‏ وھ صەهو ۔ے۔8مه 


27 7 سے سو اوائ و 7- 4 
ِ‫ 7 ری . کے :۰ عق 
)٥(‏ بَابٔ!' فی التکببرِ فی العِیدَیْنِ 


8۹ہ لکنا مَتَل ئن مر اتر غئر الکڈاۃ اھیوے لَخَا ا 


قَال 


قوله: (بھذا الإسناد نحوہ) یعنی أن الإسناد والمتن کلیھما واحدہ أي: روی 


-٥‏ پاب فی التکبیرفی العیدین!'! 
نر فی الر کڈ الال خس تنخہراتة متاتثلیب رالائلیس کل 


[] اختلفوافي تکبیرات العیدین علی أقوالء حتی ذکر ابن المنذر فيه اثني عشر قولاّ والمشھور 
عند أئمة الأمصار ثلائة أقوال: الأول: ما قال مالك وأحمد في المشھور عنە: انھا سبع فيی 
الأولی مع تکبیرۃ الإحرامء وخمس في الثانیةء والثاني: کذلك إلا ان السبع في الأولی بدون 
تکبیرة الإحرام وھو قول الشافعي؛ والثالث: ما قال بە الحنفیة أن الزوائد ثلاث تکبیرات فيی 
کل رکعةء والبسط في (الاوجزا''ء ولعلك قد عرفت من ذلك أن ما حکی الترمذي من 
تسویة قول الشافعي ومالك لیس بذاك. 


]٥٥ ٥[‏ انظر ما قبله. 
]٥٦٥ ٥|‏ جہ: ۱۲۷۹ء تحفة: ٢۱۰۷۷۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 


)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء)۔ 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۳/ ۸٦٦)ء‏ وانظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ۲۲۹). 








٦‏ الکوگی الدُتي 


بن تافع"'ء عَنْ گثیر بن عَبْد اللہ عَنْ آپید عَنْ جَدہ: ان التييٌ ال کر في 


العیدی ین في الأولی سَبْعَا قَبْلالقِرَاء وَفی الآخِرَةِ حَمْمًا قِبْلَ القِرَاءة 

فی البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَابْي غُمَرَ وَعَبّد الله بْيٍ عَمْرو 

قال أبُو عِیسّی: حَییث جَدٌ گثیرِ حَدِی حَسَنٌ وَهُوَأَحْمَنْ شیٗو رُويَ 
فی هَدَا البَابِ عَنِ التَبیٌ قَلله وَاسْمْهُ عَمُرُو بْنْ عَوْفِ الحمُرَعٌ 

وَالْعَعَل لے هُدا عند ت٭ بَعْضِں أَهْل اليلم وی تاب اتی و 
ری وَمَکتا ×0 ا صَلّی بِالمَدِينَة تَحُوَ مَدْہ الات 
وَهُوَقَوْلَ أَهْلِ المَدِينَ وب یں مَالِكَ دْ وی وَالكَافَعی؛ حت وَإِسُحَاق. 

وژوي عَنِ این مَسُغویا'' أَئّه قال في التَگییر في العبدیْن قِنْمَ 
تَکبیراتٍ ذ فی الرْكْعَة ارک ک2 شر ات ےَ قَيل القَا2و۳ فی الرْكْعَة 


الخمس قبل القراءۃ بل أربع منھاء وھذا لما ثبت في غیر هذہ الروایة مصرحاً عن ابن 
مسعود فکان مذھب الإمام فيی ذلك متفقاً عليه ابن مسعود وحذیفة وأبو موسیء 
ووجه أخذ الإمام فی تکبیرات العیدین بقول ابن مسعود ما في غیرہ من التعارض 
والتنافیء واتفقت في ذلك روایات أبيی موسی وحذیفة بن الیمان وعبد اللہ بن 


مسعودہ وثبت عملھم!'' بعد النبي َُ علی ذلك فأخذنا بقولھم. 


]١[‏ وقد بسط فی تخریج الآثار عنھم نی (اُوجز الملسالك۷ ٠"‏ فارجع إليه لو شثت شئت تفصیل الدلائل۔ 


.۔٢غئاصلا( زاد فی نسخة:‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: عبد اللہ بن مسعود)۔ 

(۳) نے سفلۃ احساقل اترھ15, 
)٤(‏ (اأُوجز المسالك) (۳/ .)١٦٦-٦٠٥٤‏ 








اواں الْعیینن ۷ 
القَانِیة کر القِرَاءة کَُ : سا ٠‏ َيَعَا مَعَ تَُبیرَۃ الا کرت 

وذ رُوِي عَن عَیْرِ واج من أَصحَاب اللَبیٔ فَل 
هْلِ الكوقَةہ وَیهِ يَقُول سُفْيَانُ القَوْرِیٌ. 


0 ۰ و ات بل العِيدَیْن بعدھا 


یں ان کا سن کے 
َو دا وَهُو قَوْل 


أَ 


۷ - حَدُنتا سی ٍْ ہم کا ک0 وف ۳ 5 
:ا 


لی لا خرع زم لیر قص لی زکتی کل فو رک انت 


و البَابِ عَن عَبْدِ الله بن عَمْرِو" یشید 


-٦‏ باب لا صلاة قبل العیدین ولا بعدها'؟ 
المذھب!'فيی ذلك أنھا لیست قبلە لا في البیت ولا فی المصلىء وأما بعدہ 
فلا یصلی في المصلى؛ وآأما في البیت فلا بأس''' 


[١]ھکذافي‏ النسخ بإفراد الضمیرہ والأوجه (بعدھما) بالتثنیة وللتاویل مساغ. 

[٢]أي:‏ مذھب الحنفیة علی الراجح؛ وإلا ففي المسألة خلاف بسیط ذکرت في (الأوجز)٭ٴ؟' 
وقال ابن المنذر عن أحمد: الکوفیون یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون قبلھا لا بعدھاء 
والمدنیون لا قبلھا ولا بعدھاء انتھی. 


[۷)]ٌ: ۱۹۸۹ م: ۶4ن: ۸۷٥۱ء‏ جە: ۱۲۹۱ء حم: ۸۱ء تحفة: .٣٦٥۰٥١۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

0ا فیک توعد اہ صا 

(۳) انظر: (بذل المجھودا )۲٥٢ /٥(‏ و(اًوجز المسالك) (۳/ .)٦٥٦۷‏ 

.)١٣٥٦-٥٦٦ /۳( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








۸ الکوکب الدُتي 
َالعَمَل عَلَيه ند بَمْض أَهْلِ اللم مِْ أَصْحَاب التّييْ للا وَعَيْرِمم 
وَبه 0 افَافعیُ؛ و ء حا 
َقد رای طاِقَةً ِْ أَهْلِ الملم الصّلَاه بَعْدَ صَلَاةِ المِیدیٔن وَقِبْلَهَا مِنْ 
صُحَابِ الٹَييٌ ال رَعَیْرِهم. وَالقَزْل اأَرلُ اص 


۸ > گڈگتا الحَسَیٌ بل غربت آہ رغتار کا رم غن آناق لن 
سو ےچ ےت 
تاس ے رق ای شا لا کا بر وم عِیدٍ عیدِ وَلَع'" يْصَل قِبْلَهَا وَلَا بَعْتَمَاء 


وَدَكَرَأَنَ التب کل فَعَلَۃُ 


أَ 


(وقد رأی طائفة من) إلخء ووجه قولھم أن النبي قَُ وإن لم یصلٗ لکنہ 
لم یمنع أٌیضآً فکیف یمنع؟ والجواب منە أن النبي و لم یکن یصلي العیدین إلا 
بعد ارتفاع الشمس قدر مایخرج الوقت عن حد الکراھةء فلو جازت الصلاة فیے 
قل العید لم یترك الصلاۃ فیىە فيی جمیع عمرہ مع ما عَُلم من حرصء ةُ علی 
الصلاة. 


۔۸۱۵۷٦ حم: ۲ء تحفة:‎ ]۵٥۸[ 
زاد فی نسخة: (فی)۔‎ )١( 
فی نسخة: (فلما.‎ )٢( 








پا السٹٹر ۹ 


(۷) بَانًا فی خُژوج الماء فی المیڈن 


مد من کے رےەوےےە2و ور ہے ری 


مُنیع؛ نا هَشَیم ا مَنْصُور وَهُوَابْنْ رَاذَانَ عَنِ 
سیت گقتظا نول للا کان نفرغ خر ء وَالعوَاتِق 
کرات الشثرث ڈالخش کی الال ۸5 الٹر ککرای انی 


۹- خَةََتَا أَحْمَةُ 


۷ - باب فی خروج النساء فی العیدین 


قوله: (وذوات الخدور) هذا یعم القسمین الأولین: والغرض آن خروج 
النساء للصلوات لیس للنساء اللاتی یخرجن لحوائجھن؛ وتصیر بارزۃ للناس؛ بل 
إنما کان الخروج عاملاً لذوات الخدور وغیرھا. 


وقوله: (فیعتزلن المصلی) استدل بذلك علی مرامه من'''قال: بأن المصلی 


]١[‏ قال ا حافظ نی (الفتح)''': مل ا حمھور الأمر على الندب لأن امصلى لیس بمسجدہ وأغرب 
الکرمانی إذ قال: الاعتزال واجب: وقال النووي''': ا حمھور عل أنه للتنزیە لا التحریم 
فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدون الضرورۃ وحکي عن بعض أصحابنا التحریم قال 
القاري'': لثلا یؤذین بدمھن آو ریجھن غیرھنء وفی فروع ا حنفیة: أن مصل العید لیس فی 
حکم المسجد نی ھذاء وإن کان فی حکمە فی صحة الاقتداءہ صرح بذلك ابن عابدین''' وغیرہ. 


[۹٥۵]خ:‏ ۱ء: ۰ د: ٦۹‏ ء:ن: ۹٥٥۱ء‏ جہ: ۱۳۰۸ء حم: ٥۵۷۵ء‏ تحفة: ۱۸۱۰۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

.)٥٤٤ /١( (فتح الباري؛‎ )٢( 

() انظر: (شرح النووي) (۳/ .)٥٤۷‏ 

.)۱٥٦١١ /۳( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 

.)٥٦٣٤ /۲( (رد المحتار)‎ )٥( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


دن در ٤‏ الحلِمينَ َالّثْ إِخْدَاهُنٌ: یا رَسُولّ الہ إِنْ لَمْ يَخُنْ لَهَا 
جِلْبَابٌ قَال: ((ف کہ تہ مِنْ جِلَْيَابِهَا۷۷). 


۔۶ 8 2 وےےە8و 


تک عَنْ هِقّام بْن حَسَانَء عَنْ 
گا سی ت2 7 عَطِية بنتخو, 


سے تھا آ2ا 
و البَابٍ عَنِ ابني اس ابی 
- 23 

ا1 ۶ ِ ۔‫ کو ہے وو ہے تھے 

قال أبٔو عِیسّی: حَدِیيث أَمٌ عَطِیَةَ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

کو ا و سے ۲-. 5 سی .7 0۳ کت 

وقفد دذھب بَعض اهلِ العلم ال هذا الِكَدِیثء ورخصض للنَس2 فی 
الخُرٌوج إِلَی العیدیٔن؛ وَكَرِمَهُ بَعَضھُمْ 


لە حکم المسجدہ والجواب عنە لمن لم یقل بذلك أن اعتزالھم المصلی لئلا تختلط 
کت 

المصلیة منھن بغیر المصلیةء فإنھا مع ثیابھا لا تخلو عن نجاسةء کیف وقد آیزن آن 
لایخرجن متزینات: ولما یلزم فی دخولھن المصلی من انقطاع الصفوف. 

(ویشھدن دعوة المسلمین) ھذا تنبیه علی شيء من فوائد الخروج؛ وفی 
ذلك إظھار شوکة المسلمین وتکثیر سوادھم؛ وما ینعکس من أنوار صلحائھم علی 
غیرھم وغیر ذلك: وعلم بذلك أن الذي حضر قوماً وهم یصلون العصر فلیس لە 
شرکة فی صلاتھم لکراهة التنفل وقتثئذء لکنە یشترك فی دعائھم. 

قوله: (وکرهہ بعضھم) استدلت علی ذلك أم المؤمنین عائشة رضي الله 
عنھا ہما مُنعت نساء بني إسرائیل عن الخروج حین أحدثن ما أحدثنء فقالت: لو 
[٦٥٥٤٥]خ:‏ 7۰ء ۰ :-:: ۱۱۳۸ء ن: ۸٥٥۱ء‏ جہ: ۱۳۰۷ء حم: ۸٤/٥‏ تحفة: ۱۸۱۳۲. 
)١(‏ فی نسخة: اجلابیبھا). 








او سی وت" اڈ 


بس 


وی شی اون اآےأ یہ“ آلا ول آ5 اليوْمَ الخُرُوج لِلنمَاءِ في 


المیتین؛ فَإنْ أبّتِ الَعَرأه إ لرع لال لیا زرکتا آ تفع ےی 
اما رقَ9' ٦‏ کہ فِإِنْ ات : تخرج كَدَلِكَ فَلِلرٌوُْج أُنْ یو عَن 


الخُرُوج. 
َبْروی عَنْ عَاؤِقَک قالّث: لؤ رای ول اللہ قللل مَا أَخْدت الثمَاء 
وسر تن گرائراا ا کر ارول 


بے 


زلزف کر نان اوت ا اج الخزرغ زنلتاء لی الد 


رأی النبي ول ما أحدثن لمنعھن عن الخروج)ء فھذا من قوله دلیل علی سعة علمھا 
ووفور حکمتھاء فمعنی قولھا ذلك أن الشرائع من قبلنا یجب علینا العمل!'' ہما لم 
کل عاونا علی وت آلانکار رالرہ للا کات کل لك کالت إجارلین اجازۃ لساتا 
ومنعھن حین منعن من الخروج منعا لنسائنا حین أحدثن ما أحدئن. 

(ورری غی اہ المبارك انهە قال: اکرہ الیوم الخروج) وھذا لأن خروج 
النساء زمن النبي ٍَِ لم یکن في زمان فساد بخلاف نساء زماننا. 

وقولہ: (فإن أبت ا مرأة إلا اُن تخرج) ھذا حیلة لرڈھن عن ا خروج وإِن م 
یکن ظاھرہ إلإ إجازةء فإن من عادة ا مرأة انہا لا تخرج إلی العید والنساء إلا متزینة. 
[] أٛي: بشرط أن یتلی علینا فی الکتاب أو السنة کما فصلە أھل الأأصول؛ لن أھل الکتاب 

حرفواکتبھم, فلا یتحقق کون حکم من الأحکام من مذھبھم بدون ذلك. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن المبارك). 
٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الخلقان٢.‏ 








۲" الکوگی الِدُتِي 


(۸) اب تا جا فی روج اق پل لی العیدِ فی ظریق؛ 
وَرُجُوعِه مِنْ''' رِیق آحَرَ 
۷۱ حَدَگتا عَبْدُ الأخْلّی بْنْ واصل ہن بد لی الکو وَأثْر رك 
ص7 008 2006 سُعید بن الحَارِثِء عَنْ 


و کے ودب اھ اھ سیف 


بجی مُرَیْرَة قَال: گان رَسُولّ اللہ'' قل إِدّا حَرَعَ یَوْمَ الجی فی یق رَجَمَ في 


6۹ 


یستا“ 


کی 
پک لے اض سو و و ا لئے 120122 2 سم 
و البّاب عن ۴ٹف ۶ھ" 
سے سے جو 2 0 رڈ ےو ہے و ا 2 
قال اہ یں سے پٹ آبی هَرَيرَةٌ حدیٹ حر عریب. 


۸ باب ما جاء فی خروج النبي قَلل إلی العید في طریق 
ورجوعه من طریق' 


ھذا إما لإقامة الشاهدین علی خروجه کما هو المشھورہ أو لإراءة شوکة 
المسلمین لکفار الجانبین آو لیتشرف الطریقانء والذین لم یخرجوا من الرجال 
المستضعفین والنساء والولدان بقدوم المصلین والذاکرین الله کثیراً والذاکرات: لا 
سیما برؤیتہ ا فی زمانه وبرؤیة خلفائه الراشدین فی أُزمنتھم. 


[231]جہ ۱۳۰۱س ۳۳۸/۷ تعفةہ 1۹4۳۷ 

)١(‏ فی نسخة: (فی)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی). 

8ء العائع کی فرص 101650 سیر الشاعلی اسجاب اللعاب یرد 
امصل ظود دا نی ای ےلان 7نی ناک 








وروی ابو س ہمت ہبتر تج سا ْ 


قد اب بش ال نیلم باإا اتا کڑع فی ریچ ق أَن مزع في 
کات 


-ے اتَّاغًا لِهدَا الِكَدِیث؛ وَھُو ڈول الفًافْعِیٔ. وحدیٹ جابر ک5 بقاصح: 


(۹ بَابٌ"' فی الال يَوْمَ الفِظرِ قِبْلَ الخْرُوج 
۲- حَدتَتا الحَسَنْ بْنْ الصٌبًّاج الیيَزَارُ ا عَبْدُ الصَمّد بْنُ ک عَبْد الوَارِثِ 


قوله: (وقد استحب بعض أُھل العلم للاٍمام) إلخء تخصیص ذلك بالإمام 
لیس إِلا لأنھم یخرجون معه ویعودون معه. 
(وحدیث جابر کأنه أأصح) لیس ھذا إلا!'' لعدم الجزم بذلكء فإن حدیث 
أَبي ھریرۃ لعله مروي بطرق هي قلیلة بالنسبة إلی طرق حدیث جابر. 
۹- باب في الأکل یوم الفطر قبل الخروج 
من المعلوم أن فی أول صوم من صیام شھر رمضان ما لیس في الثانيء وفيی 
]١[‏ ویؤید ذلك اختلاف أھل الفن في الترجیحء فقد أخرج البخاري في (صحیحہا''' حدیث 


جابر ثم قال: تابعه یونس بن محمد عن فلیح عن أبي هریرق وحدیث جابر أصح؛ قال 
الحافظ'': رجح البخاري أنە عن جاہرء وخالفه آبو مسعود والبیھقيە فرجُحا أنە عن أبي > 


۔۱۹٥۱١ ءتحفة:‎ ٥ : حہ: ٦7ء حم‎ ]٤٦٤٥٥[ 
فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔‎ )١( 

60 اسم البخاريی) (۹۸۷)۔ 

(۳( (فتح الباری) (۲/٤۷٦)۔‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


عَن راب بے غقبہ غن عبد اللہ بی تعن آید قال گان التَبیُ قل لا 


يَخْرُجُ يَوْمَ الهِظرِ حَتّی يَطْعَمَ وَلَا يعْْعَمْ يَوْمَ الأضحًی حٌ خی وع 
فی البَاپ عَنْ عَلِحٌء وَأَتٌٍَں. 


قال أَبُو عییسّی: حَییث بُرَیْنَة بن حُصَیْبٍ الأْلَيىٔ حَدیث غَرِیبٌٔ. 
3ء د: لا أَخْرِفُ لِقواب بن عُثبَة عَيْر"'' هَدًا الحَییثيِ. 


الثاني ما لیس في الثالثء وکذلك؛ فلما کان ذلك أیاماً لا تبقی في الصوم مشقة 
وکان معتاداء وکان المقصود ان لا یتعدی من الحدود التي عینھا الشارع لأحکامہ 
فوجب النھي عن النقص والزیادۃ فی صیام رمضان أیضاً بذلكء فلما کان المسلمون 
قبل رمضان غیر عادي!'' الصیام کفاهم ادنی مَنع في ذلكء فمنعه بقولہ: (لا تواصلوا 
شعبان برمضان٤ء‏ وأما بعد قضائھم صیامَ رمضان وفراغھم عنە فقد اعتادوا الصیاء؛ 
ولم یبق إعراض الطبیعة عن الصوم کما کان قبل رمضانء فاحتاجوا إلی منع هو 
اشد من المنع الأولء فحرم!''صیام أیام خمس منھا یوم العیدہ ثم أمر بالاکل قبل 


ہھریرةہ ولم یظھر لي في ذلك وجه ترجیح؛ انتھی. قلت: ولا یذھب علیك أُن قول البخاريی: 
وتابعه فلان عن أَبي ھریرةء مشکل جذاء محله شروح البخاری!''' 

[]ھکذا في الأصل والظاھر: غیر معتادي الصیامء والعادي في اللغة: الذي جرت بە العادة. 

[٢]أي:‏ کرہ تحریماء وقد یطلق علی المکروہ التحریمي لفظ الحرام في عرف الفقھاء وقد قال 
ابن عابدین'': یسمي الإمام محمد المکروہ التحریمي حراماً ظنیًا. 


(١)‏ فی نسخة: بإلا) بدل (غیرا۔ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباری) (۲/ )٦۷٤‏ و(عمدة القاريی) )٦ /٦(‏ وواالتوضیح) (۸/ ١٣٢٤٦)۔‏ 
)٣(‏ (رد المحتار) (۱/ .)۲٥۷‏ 








ا نوا الئٹر ا 


ہ 


ھت و3 ال العلم: أنْ لا يَخْرُ یَوْمَ الفظر 8لت 
قَيَاء وَمستَحب تع نار علی: مر وَلّا يَشَعَمَ يَوْمَ ا وا 


و ۶۔ح 


۳ے کر کیا فکسا تَا نے مٌ عَن مُحَمّد بن لِمْحَاق: عَنْ حفُم بی 
غتلدالله تی آئیں: عو آئی زی تد ان التَِيٌ قَلل گان بُفْطر عَلَی تَمَرَاتٍ 
وْمَ اليِظرِ قِبْلَ أَنْ يَخْرْج إِلّی الَُصَلی 


الصلاۃ!'' سدًا لباب اللحرم, إلا أن ھذا ترك نی عید الأضاحي بعارض الضیافة ثم نی 
ذلك المقدار من الصوم تشبه بالیھود ما أن صومھم یکون ھذا القدر ولیس ذلك نی 
الأضحی ما فيه من تعجیل أمر الصلاۃ مع أنه لا صوم نی الاأضحی حتی یلزم الزیادة 
على ماعین منە صورة مع أن الآأولی أن یکون أول طعامه ما هو من ضیافة الرب الکریم. 

قوله: (علی تمر) إما لرخصة في العربء آو لما فیه من مناسبة بالمعدة 
لحلاوته. 


[٥٣٥٥]خ:‏ ۹۳ء حم: ٣/٦۱۲ء‏ تحفة: .٦٤١۸‏ 

)١(‏ قال ابن قدامة فی (المغني) (۳/ :)۲٥۹‏ السنة ان یأکل في الفطر قبل الصلاۃ ولا یأکل 
فی الأاضحی حتی یصلي. وھذا قول آکثر أھل العلم؛ منھم عليء وابن ن عباس؛ ومالك 
والشافعي وغیرھمء لا نعلم فیه خلافاء انتھی. 








کت 


٦۲۹ 


)٦(‏ أَبْوَابُ الحّقَر'' 
07 التْقُصیرِ فی المُفر 


٤‏ - حَدَنَتا عَبْدُ الوهٌاپ بُنْ عَبُدٍ ہس الورٌاق البَعْدَادِیٌء تَا يَحَيی 


٭ 


لیم نر تت.۔ ج 6ا کت 


نے 
ر 
ای 
55 
٣ی‏ 
جآ 
4 
کہ 
سر 


و عم کے 
صَلون قَکھا 3 ہیں7 


ارات السقی 
-١[‏ باب التقصیر فی السفر] 


قوله: (لا یصلون قبلھا ولا بعدھا) أي: تأکداً وإلا فقد ثبتت الروایة عن ابن 
عمر' أیضاً أنه کان یصلي السنن ویروي عن النبي لُ ذلك. 


- اختلفت الروایات عن ابن عمر في التطوع في السفر وجمع بین ذلك بوجوہ: منھا ما آفادہ‎ ]١[ 


[٥٥٥]محم:‏ ۷۲ تحفة: ۸۲۲۳۔ 

)١(‏ قال القاري: السفر لغة: قطع المسافة ولیس کل قطع تتغیر بە الأحکام من جواز الإفطار 
وقصر الرباعیة وغیرھماء فاختلف العلماء فیه شرعَا فقال أبو حنیفة: هو أن یقصد مسافة 
ثلائة أیام ولیالیھا بسیر وسطء وقال مالكء والشافعي وأحمد: هو مسیرة مرحلتین بسیر 
الأثقالء وذلك یومان أو یوم ولیلة ستة عشر فرسخًا أربع بردہ وقال الأوزاعي: یقصر في 
سپیرڈیوم وقال داوہ:یجوز القصرفي طویل السفر وقضیرف امرقاۃ المفاتیح۹44/۲(1). 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 





گید الکوکب الدُتي 
کا عاافل ھن گت تہ آھوا 


وف البَاب عَنْ عم وَعَلِيٌ وَابن اس .٭ رات بنی حصین؛ 
کائکگ 


20 لی کگریٹنش کو حییڈ كت ۔ ئا 
حدِیٍ یثٍ يَحْيَی بن سُلَیْم مل هَدَا. ول مُکہ ری متا 2 قد رُوی مَدا 
الحَیِیث عَنْ غُبَیْ اللہ بن غَمَرَ عَنْ رَجُل مِنْ آلی سُرَاقف عَنِ ابْن عَمَرَ سی 


أَ 


ال ابو عیمّی: قد رُوِيَ عَنْ عَططيِة العَوْخہ عَن ابْن عَُر:أَن الئَی کٹا 

قوله: (وقال: لوکنت مصلیاً قبلھا او بعدھا لأتممتھا) یعني أن التخفیف ما 
أثرت نی الفرائض أثرت فی السنن أیضاً إلا أن التخفیف فی السنن لیس فی تقلیل أعداد 
الرکعات: إن) التخفیف فیھا بنقض تأکدھا الذي کان فی غبر السفرہ فمرادہ أن السنن 
لو کانت باقیة علی ما کانت قبل من التأکد م بخفف فی الفرائض أَیضاً فلما ثبت بنص 
قطعي تخفیف فی المفروض ثبت نوع منە آخر نی النافلةہ وکان رضي الله عنه رأی من 
رجال معه تکلاً نی أداء السننء فعلم اہم یؤکدونہا تأکد الإقامة فقال ذلك. 


< الشیخ وذکر الحافظ''' الجمع بالفرق بین الرواتب وغیرھاء فالإنکار علی الأول والإثبات 
للثانيء ویظھر من صنیع البخاري أنە مال إلی الفرق بین الرواتب البعدیة وغیرھاء ومال العیني 
إلی أن النفي غالب أحواله والإثبات في بعض الأوقات: واختار شیخ مشایخنا الشاہ عبد 
الغنی بأن النفی فی حالة السیرہ والإثبات فی حالة القرارہ والأآوجه عندي أن النفی محمول 
علی الصلاۃ في الأرض الائباك علی الصلاة علی الدایة راک والبسط فی (الأوجز؛١".‏ 


(١)‏ (فتح الباری) (۲/ ۱۷۷)۔ 
)٢(‏ (آوجز المسالك) (۳/ .)٣٠٢-٢٠٢‏ 








ہف ب حسفرے ٦٣۳٢‏ 


اف 


نے ہے ہت یب تہ نت 


7 ا گی ما وَند رآ الیلم نام صحاب التَبىْ قَلٍ وَعَيْرِهِمْ 
وَقَدْ رَُرِي عَن عَائِمَة ِقَة أَتھا گائٹ تیم الصّلَاة فی السّفَر وَالْعَمَل عَلَی مَا رُويَ 
قولہ: (وعثمان صدراً من خلافتہ) ٹم أنم عثمان بعد ذلك: واختلفوا'"في 
الجواب عنە فقیل: إنما أأتم لثلا یظن الحاضرون افتراض الرکعتینء وفیه أنه یلزم بذلك 
فسادصلاۃ کل من خلفه من أھل هذہ الناحیة لما أنھم صلوا خلفه فرائضھم وھو متنفل 
فی شفعته تلك فکیف لم ینبھھم علی ذلك وسکت عن ذکرہہ وقیل: لنه کان تأمل 
بمکةہ وفیي ذلك أُن النبي ا کان قد منعھم عن العود في الدار التی ھاجر عنھاء فکیف 
سا بد یسیو رم وت وت 
عائشة من جواز التقصیر والإتمام کلیھما عملاً بقوله: الفلیس عَليِکر جُناخ ان مرا مِنَ 
اَلصَلٰةَ ہ4 [النساء: ١٠۱]ء‏ وقد کان اختیار السیاق المذکور في هذہ الاّیة مع ان الحنفیة 
لم یقولوابمفھوم المخالفة ما کانوا یظنون فی ھذا التقصیر من الائم الکبیر وقد ثبت 
بروایة عائشة أن فرض الصلاة إنما کان في الأول اثنانء ثم زید فی الحضر ولم یزد فيی 
]١[‏ اعلم نھم اختلفوا فی حکم القصر علی عدة أقوال: أما الحنفیة فإِنھم قالوا بوجوبە قولاً 
واحداء واختلفت الروایات عن الإمام الشافعي وأشھرھا المنصور عند أصحابہ: أنه رخصةء 
عنه: أنە سنةء وھو آشھر الروایات عنهہ وأما الإمام أحمد فروي عنہ: أنه فرض وعنہ: أنه 
سنة وعنہ: أنه أفضلء وعنہ: أ٘حبّ العافیة عن ھذہ المسأَلةہ کذا فی (الأوجزا''. 
[] ویحتمل أُنھما یریان القصر عند الخوف لقوله تعالی: عإإٌِ خقث٭ فتامل. 


۔)۱٥۹۔۱٥۸‎ /۳( (اوجز المسالك)‎ )١( 








۲ الکوگی الِدتِي 


التَيي للا وَأضحابہ وَهُوَقَزل الفَاعيْ رََحْمَتَ وَإِسْحَاق ( 
گل اث رُخْصَة لہ في المَقَر قَإِنْأَتمَ ما لآ کنا 

70 ھھ۷٣ت‏ یی ىا عَلِيٌ بن رَیْدِ ہي جُدْعَان 
عَن أپي تَضرَۃ قال: سُیْل عِئْرَانُ بُیْ حُصَیْن عَن صَلاہۃ الْسُتَافِر ققال: 
ہپوے سُول الله گال فَصَلّی رَکَعَتيْرِ وَحَجَجْث مَع اي خر قصَلّی 
یت وَمَعَ عُثمَانَ یگ نین مِنْ خِلاقيد از 
نان دن لی رَکْعَقيْي 


نٌ الْافعِیٌ 


٭ 


سے ء٥‏ 


السفرہ وعلی ھذا فلا یلزم كونە رخصة بل الأربع لم تکن فریضة أصلاً حتی تکون 
الرخصةة وتسمیته قصراً في الایة باضافتہ'' إلی الحضر لا إلی أأصل ما فرض منھاء 
وإن کان نسخاً فالعمل لا یجوز بالمنسوخ أصلاً فکیف یجوز الإتمام. 

قولە: (إلا ان الشافعي یقول: التقصیر رخصة له في السفرہ فان أتم 
الصلاۃ أَجزاً عنه) ھذا الاستناء یدل علی أن مذھب الأئمة المذکورین ھاھنا هو 
التقصیر ولا یجوزون'''الإتمام. 


١[‏ وبسطه الشیخ في (البذل)''. 


]٢[‏ وعلی ھذا فما حکي عن الإمام أحمد یکون مبنپًا علی إحدی الروایات عنه کما تقدم قریباً. 


۔۱۰۸٦٢١ د: ۱۲۲۹ء حم: ٤۶ء تحفة:‎ ]٥٤٥٥[ 
زاد فی بعض النسخ: (القرشي).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (اثمانی). 

0 ہذل المجھود) 7 ١-۔۳۳۲).‏ 





اواب الم 1 


2 


و وو ۲ ہے ۔ 2 اقوں ہے اھر ا 
٦‏ - حَدَگتا فُتَیبَة تا سَُفْيَانُ بَٴ خیزلق غن مکی ئى الننگیں 


َِئْرَاهِيمَ بی مَْمََّةَأَنهَْ سَمعَاَتَ الاب قال: 0-0 مَعَ التب للا الّھُرَ 
کیرک اکا میتی الات ھت 


۷ء لگا ثثنت قَتيبة تا هشیم عَنْ مَنْصٌورِبْنِ زَاذَانَ عَن ابْن سِیرِينَ؛ 
عَن ابْنِ عَبًاٍں: الَِيَ فَللل حَرَج ‏ رك یرت کا 1 ناف ای 
9 ِ ِ / 


قوله: (بذي الحلیفة العصرَ رکعتین) ھذا یدل علی أن التقصیر في الصلاۃ 
لیس منوطاً علی إتمام مدة السفرہ بل یکفي في ذلك مطلق أخذہ في السفرہ ولا یدل 
علی آکٹر مع ذلك: فإن ڈا الحلیفة علی ستة آمیال من المدینة, 

قوله: (لا یخاف إِلا رب العالمین) ھذا إشارۃ إلی أن قید ٭إإِن خِفئ* فيی 
[الایة] الکریمة لیست مدار القصرء وھذا السفر کان عام حجة الوداع. 


[٥٥٥]خ:‏ ۷١٥۱ء‏ م: ۷۰ د: ۲ء سم: ۳| ۷۰ء تحفة: ١٦٦۱۔‏ 
[۷]ن: ١٤٣۱ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٦٦٦٠۔.‏ 

. ٢لا فی بعض النسخ: (إلا‎ )١( 

0"( زاد فی بعض النسخ: (حسن). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


(؟) بَابٌ مَا جَاءَ فی کم تقفضر ر نتوریں 


و ا ہوا 


سے تھا کت ٛر تو 
نے تا تن مَالِك ٹَال: و دی سے ے0 
038+ رتعتی ن؛ قال: لے لاک : کم أقا قامَ رہ سُولّ اللہ قلل بمگُة؟ قال: عَفْرّا 


وَي تاپ ۔ عَنِ 7 چہے و 
قَال 


- و کہ 
أْ 


؟- باب ما جاء فی کم تقصر الصلاۃ؟ 


هذا یعم مدة الإقامة ومدة السفر فإن لفظة (کم) وضکھا لبیان الکمیة وھيی 
ھاھناا''تعم القسمین کما ذکرناء وإن لم یذکر الترمذي بعد إیراد الحدیث إلا بیان 
الاختلاف في مقدار الإقامة وأما أن مقدار الذي یعد بە مسافراً شرعاً ما اخترناہہ 
فالدلیل عليه ما رواہ مالك؟' مرفوعاً: ۷لا تقصر من أقل من أربعة بردا أو نحو ذلك: 
والبرید أربع فراسخ؛ والفرسخ قریب من ثلائة أمیال إلی الزیادة. 


[] َي: باعتبار الحدیث وإلا فظاھر غرض الترمذي أنە أراد الأولء إذ ذکر أقوال العلماء فی 


[۸٥]خ:‏ ۱ء ء: ۱1۹۳ء د: ۱۱۲۳۳ت: ۸٤٣۱ء‏ جہ: ۱۰۷۷ء حم: ۳/ ۱۸۷ء تحفة: .۱٦١١‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء فی تقصیر الصلاة). 

)٢(‏ لم أجدہ في (الموطاأً) مرفوعاً نعم أخرج عن عبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عباس موقوفاً 
انبا 5ال نس راف تی ضر آرماہہ کم تال مالک تر الف آّ اکر الصااات لی 
(الموطاأ) (۹۱٦ء .)٦۹٤‏ 








جچ ح2 : ٢٥ء"‏ 


تد 


قد رُويَ عَنِ ابْن عَبًایں : عَنِ التييٍ وَلل نام في بَْطِ أَسْفَارِه قِسْمَ 
مفز لہ َکعَعَیْر تال اب غایں: تن إِڈا آکٰتا تا بیکنا تق نم 
عَفْرة صَلَیْتَا رُػعة ٰی؛ ون رڈنا علّی يك أَنْٰتا لسَااة 


قولە: (أنه أُقام فی بعض أسفارہ قسع عشریصلي) إلخ ھذافي سفرہ لفتح 
مکة؛ فمنھم [من] روی إقامته تسع عشرة ومنھم من روی ثماني عشرۃ''' او سبع 
عشرۃ''' آوسٹثتعغشرءوئد وردغسی عشرڈ* “ضا وطریق الجمع أما في الثلائة 
الأآول فظاھرہ فان من عدّا''یومي النزول والخروج عدّ تسعاٌ ومن لم یعدھما قال 
فی روایته سبعاء ومن ذکر أحدھما ذکر ثمان عشرةء وأما الجمع بین الخمس والست 
نیہ أشکَالَ, 


قوله: (روي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أیام) إلخء ھذا مع ما ینافیہ 
عم الأصحاب الأآخر یرڈّہ عملُ النبي َهٍ بخلافہ فإنه أقام بمکة عشرة أیام أو 


١ [‏ وبهذا۔ جمع البیھقي بین ھذہ الروایاتء وآما روایة خمسة عشر فضعّفھا النووي ولیس بجید؛ 
لأن رواتھا ثقات ولھا متابعة وإذا ثبت أنھا صحیحة فلیحمل علی أن الراوي ظن أن الأأاصل 
روایة سبع عشرۃ فحذف منھا یومي الدخول والخروج انتھی ما في (البذل''' مختصراً. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (لیلة). 

6خت دار0 1105 من عراقب یت 
() أخرجه أہو داود )۱۲۳٣(‏ عن ابن عباس. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (۱۲۳۱) عن ابن عباس. 

.)۳۹۰ /٥( (ہذل المجھودا‎ )٥( 








ند الکو الذّتیي 


وَرْوٍي عَنِ ابن عمر عو قال: آتام تسا کر َوْمَا اَم لغ للد'' 


عَنْ تِثقَيٰ عَشرة وَزري عَنْ دی الكسیپ الا ت0" ذا فا أَرَقَا صلی 
آ ا 0 ا الخْرَاسَانی. وتری غلة کا ائن اس 


وَاخْتلَف اَل الیل بَمْد فی ذَللكَء قَأمَا سُفَْانُ القَزرِیُء رََخْل الکوَة 


آکثر ومع ھذا لم یتمم'' ولا یتوھم أنە أقام ھذا القدر من غیر قصدہ وکان یرید 
الارتحال في أقل من ذلك؛ لنه يك لما نزل بمکة رابع ذي الحجة لم یکن لە قصد 
إلا الرواح بعد الفراغ من الحج؛ ولیس الفراغ'''إلا في الرابع عشرء فالقصد ادٍٴقامة 
کان لعشرة أیام أو آکثر من ذلك. 

قوله:(وروي عن ابن عمر) الروایات عن ابن عمر مختلفات: فکیف یعمل 
پاسد اتا درن الا (وروي عن سعید بن المسیب أنه قال: إِذا أقام أربعاً) 
هذا ما یردہ أ٘یضا عمل الصحابة والنبي َ في حجة الوداعء فإنھم کانوا علی یقین 


وإزماع''' من الإقامة أربعة آیام. 


[] یحتمل أن یکون من التفعیلء فإن التتمیم والإتمام في اللغة واحدہ والأوجه أُنە من الإتمام 
فیجوز في الجزم الفك والإدغام. 

]٤[‏ نذا معلوم إلا أن قیام هذہ الأیام العشرۃ لم یکن فيی محل واحدہ بل بمنی وعرفات ومکة 
وغیرهاء فلا یتم الاستدلال علی أصول الحنفیة وأجیب عن ھذا الإشکال في تقریر عميی 
الشیخ مولانا رضي الحسن المرحوم: أن ھذہ المواضع کلھا داخلة في مکة انتھی. أيی: 
باعتبار کونھا فناءٗ له؛ فتأمل. 


)١(‏ فی: خة: (وَقَدْ زُوي). 
(٢‏ اأزمعت الأمر وعالد اعرعت ارت عليه (القاموس المحیط) (ص: ۹. 








رو اس ٣۷‏ 


ے 
3 


قَدَه هٌبُوا إِلَی تؤقیٹ 0 سر٤‏ وڈ قَالُوا: ٰذَا 17 جْمَعَ عَلَی إِقَامَة خیس خحشرہ 
2 2010 رَاعِیُ: إِذَا أَجْمَمَ عَلَی إِقَامَة ة فِنْتَیْ عَضْرَة أَتَمٌ الصّلا۴!١)‏ 

وقَال مَالكَ٢؛‏ وَالفَافِعيُ وَأَحْمَ: إِذا أَجْمَمَ عَلَی إِقَامَة اريم أَته 
يف گارنغاؤ دی الس اتتتاض نب عبیے ابْن عَبّایں؛ قَال: 7 


عَن التب لہ دٛ ثع تَأَلَة بَمد التبی اللہ إِدَا ا جُمَعَ عَلَی إِقَامَةِ قِسُعَ عَشر عشر 8 


و 
7 


۳ 


ٍ ًَ نع ال الیل لی ان رقتا لن کت نا7 بجی 
إِقَامَة اق یع رق 


قوله: (إلی توقیت خمس عشر)) لِما روي في روایة'''"من روایات إقامتہ 
یوم فتح مكة؛ ولما روي في روایة عن ابن عمر أَيضاً 

قوله:(ثم ناولہ)!''هکذافي روایة الترمذي في نسختناء وآما ما أقرآناہ الأستاذ 
أدام اللہ علوہ ف۷(تأَوّله) بلفظ التاء الفوقانیة المثناۃ دون النون. 


]١[‏ وهو أقل ما ورد فی ذلكء فالأآخذ بالمتیقن أولی. 
[]ٗ‌أي: بالنونء ذکر فيی ھامش (شرح السراج؛!" سافن لاسسص لاعف وفي بعض النسخ 
بالتاء أی: عمل بە. 


)١(‏ واختلف في مدة الإقامة علی اختلاف کثیر؛ ذکر العیني اثنین وعشرین قولَّا للعلماء فيی 
ذلكء انظر: اعمدۃ القاريی) .)۱۱١/۷(‏ 

)٢(‏ فی بعض النسخ : (مالك بن نس٤‏ ۔ 

(ئی نسخة: (اربعة أیام)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: ( ان المسافر یقصر). 

.)٢۰١۹/۱( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








۸ الکوکب الدُتي 

۹ - حَدَنَتا ماد( ٤ھٰمھھ‏ لحْوَلِ عَنْ عِکْرمَةگ 
تر ہلل ےہ را عق تا 
ند یہ ال اق عتایں: دن امیا بعر 
.7 کک :نَا اذا اکر من ذلاق صَبِتا اکا 


(۳) بَابٌٔ مَا جَاءَ فی التْطوٌّعِ في السمُفَر 
رو سو رت موس سی عَن بی 
* ۹۷۶۹ 00ج" بکاوت شں از 6ا تا 2 
کا تا رَأَيقة ترَإكَ الرَّكَعَتَيْيٍِذَا اعت القَشش کل القفْر 
قوله: (فصلی تسعة عشر یوماً رکعتین رکعتین) إقامتہ وهي ھذہا'' م تکن 
بإزماعه للإقامة هذا القدرہ لأنه قد اجتمعت عليه حینئذ ھوازن وأھل الطائف وغی رم 
فآنی لە إجماع إقامة هذا القد وإنما أأقام بہذا القدر بنیة أن بخرج غداً فلم یتفقء وھکذا. 
[۳- باب ما جاء فی التطوع فی السفر] 
تر (ق ا راد قرف الرکٹیذ إڈا واشت القسی) رت ضلذ الزرل: 


[]ھکذا في الأصل: والظاھر اُنھا جملة معترضة بین المبتدإ والخبرء فتأأمل. 


[٥٥٥]خ:‏ ۸۰ ء-ہ: ۱۲۳۰ء جہ: ٥۱۰۷ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: ٤‏ ٦٦٦۔.‏ 
[+889]د: ۲ء عحم: ٤ء‏ تحفة: ٢١‏ ۱۹۲۔ 

() زاد في بعض النسخ: (ابن السري). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن سعید)۔ 


() فی نسخة: (شھرا. 








۹ 


نی البَابِ عَنِ این عم 
ال ان سی غوزرث الہزاو خییٹ غریٹ 
قال: وَمَألُْ مُحَمَدًا عَنْهُ قَلعْ يَعِفهإِلَا مِنْ حَدِیثِ اللَيْثِ بْن سَعُی وَلَمْ 
يعِْف اسْمَ أَبي بُسْرَة الِقَارِیّ وَرَآء حَسَنًا. 
7 گا ا ہی کت او مت 2 وک ض وی ہو وھ پ2 کے 
وروی غَن ان غُمَرَآنَ التَبِیَ َللكِ گان لا بَتَعَوَعٌ فی السَفَر قِبْل الصّلا 
ولا بَمْتمَاء وَرُوي عَنْه عن الئیخ ال ان گان يَكَطوَعٌ فی المَتَ 
ثُم اختلف أَمْلُ الیلم بَمْد التبیْ کله: ری بَعْض أَصْحَاب التَبيْ کل 
ان يَتَتلوَعٌ الرّجْل فی السمَفَر وَبدِ يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاف: وَلَم يَر طائِقَة مِن أَهْل 
0 او کک 
العلم ان يصَلی مسجم یر سوا را ا اس ضا مھ را وھ ہیر ھا ص رض 


ےی 
٠ت‏ 


وعذا دلیل علی أن ابن عمر رای الناکدمنفًا دون التتفل مطلقاً 

(وروي عن ابن عمر) إلخء هذہ الروایات عن ابن عمر تشیر إلی تعارض في 
قوله وروایاته لکنھا تجتمع ہما قدمنا من أن الإنکار والنفي للتأکد والإثبات للنوافل 
والسٹن مطلقاً 

قوله: (ولم یر طائفة من أُھل العلم اُن) إلخ المراد بذلك أنھا لا تبقی سنةء 
لا اُنھا لا تبقی جائزة والفرق بین القول الآأول وبین ھذا القول أن الأولون''' لم 
یخرجوھاعن السنیة بل التاکد وھؤلاء أخرجوها عن التأکد والسنیة کلیھماء وإنما 
الباقي فضل الصلوات کما قاله الترمذي بقوله: ومن تطوع فله إلخ). 
]١[‏ کما تقدم قریباً. 


]٤[‏ ھکذا في الأصل. ولە عدة توجیھات لا تخفی علی من مارس کتب النحو۔ 





٤‏ الکوکب الدُتي 


قَبْلَما جی سس بی وہ قَبُولّ الرّخْصَةِ وَمَنْ تَعَوَع 
هي ذَِكَ فَضل گدیں رَهُوَقَزلأَكُترِأمْلِ العلم يَخْتَارُون الو في السَفَر 
١‏ - حَدَتَنَا عَلِيُ بن حُجْيٍ تا حَفْصْ بْنْ غِيَاثِہ عَنْ حَجّاج عَنْ 
کی و فتو کان صَلَیْت مَعَ التِیٌ قَل القّهْرَفي السَفَر رَكَعَتَیْن 


وَبَعدھا رتَعتیزِ 


کے و تو لاق6 
جت '. 


قال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَیِیثٌ 

وَقَدْ رَوَاه ابْنْ أبي لَیْلی عَنْ عَطِيَة وَنافعء عَنِ ابنِ عَمَرَ 
ہہ - حَدَنتَنا مُحَمَد بْنْ غُبَيْدٍ ا مار ؛ کا عَلِيٌ : بن هَاقِمء عَن 
یر و وہ ود رفک گال "پچ" 
فی الحَضَرِوَالمَفَر فَصَلَيْثُ مَعَهُ فی الحَ 2 الم أَرَيََا وَبَعْدَھَا رَکْعَتَيْن؛ 
مھ 20 .'' فی المَفَر الظُھُرَ ر تین 2 تھا کت ڑا 700 رَکْعَتَیْنِ وَلَمْ 
2شت ارت دی الخظ واشتر منۃ ک گخا لا رش 


فی حَضَرِوَلّا سَفَر” وَهِيٰ وِثز التھَارِ وَبَعْدَھَا رَ 


سے ی٥‏ 


قولە: (وھی وتر النھار) إنما عدھا وتر الٹھار لما أن أثر النھار من الضیاء 
والاشتغال بالأعمال وغیر ذلك باق إلیےء وقد قال بعصض أھل الظامر: لا یجوز 


٢٦٥٥٤٥]حم:‏ ۳۲ء تحفة: ۷۳۳۔ 
]٥٥٥[‏ خزیمة: ١٥۱۲ء‏ تحفة: ۷۳۳۷۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (اصحیح). 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (یعني الکوفيی). 
(۳) فی نسخة: فی الحضر ولا فی السفرا. 








ت1 


یئ 0۳0۳0 رك لےئتاا نک کانٹت 
اخ غُجَبَ إِلَیَ مِنْ هَدًا(١)۔‏ 
)٤(‏ باب مَا جَاءَ فی ا جَمُع بَیْنَ الصّلاکیْن 
۳٣‏ - 392 اد اا۵ سُعدِ صَی رید ہ بن أَيي حبیب؛ 
بی الظقَيلٍ'ء عَنْ مُعَاذِ بن جَبَل: أَّ اتی ال گان فی عَزوۃ كَبَوكَ اذا 


الإفطار إلا بعد زمان من الغروب مساو لزمان الصبح الصادق. 


٤‏ - باب ما جاء فی الجمع بین الصلاتین!'' 
والجواب عنه أن الجمع بینھما لا یخلو من أن یکون في وقت العصر أو الظھر أو 


[]اعلم أنھم اختلفوا في الجمع بین الصلاتین في غیر عرفة والمزدلفة علی ستة أقوالء الأول: 
لا یجوز مطلقا وھو قول الحنفیة والحسن وابن سیرین وإبراھیم النخعي والأسودہ وروایة 
ابن القاسم عن مالكء وب قال ابن مسعود وسعد بن أَبي وقاص وجابر ابن زید وأأسود وعمر 
ابن عبد العزیز واللیث وغیرھم. الثاني: یجوز کما یجوز القصرہ وبە قال الشافعي وأحمد 
وإسحاقء ومن المالکیة أشھب. الثالث: یجوز إذا جذٌ بە السیر قاله مالك. الرابع: یجوز 
إذا أراد بە قطع الطریق. الخامس: مکروہہ قاله مالك في روایة المصریین عنھ. السادس: 


یجوز جمع تأخیر لا جمع تقدیم؛ وھو اختیار ابن حزم وروي عن مالك وأحمدہ وما قال > 


[889۷] ن: ۰۷ء حم: ۵ء تحفة: ١۱۱۳۲۱۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخا: اولا آروی غنه شیٹا:. 

٢(‏ فی بعض النسخ: ا(قتیبة بن سعیدا. 

( زاد في بعض النسخ: (ھو عامر بن واثلة1. 








٦‏ الکوکی الڈُزیي 


حوبت اتی گر فو ال آج چیا تی ھا کزتھ کھتنا 
جَميعَاہ وَإِذا ارْتحَلَ بَعْدَ رَیْغ اللقُسٰیں عَجّلَالعَضْرَإِلَی الشْھُرِ وَصَلَی الظُھْرَ 


وقتیھماء فتعيينٌ أحد ھذہ المحتملات تعیینٌ من غیر دلیلء مع آن الذي عینوہ''یخالف 
صریح قولہ تعالی: ط اللہ کات عَل لمت کتبا موقُوتا 4 [النساء: ۳٠۱]ء‏ 
وحاصل الجواب أنە لما لم یکن فی الحدیث تنصیص بجمعھما في وقت إحداھماء 
وإنما الاحتمال!'' باقی فقطء فلا یجوز العمل بمجرد الاحتمال علی خلاف کتاب اللہ 
المجید ولفظة ١‏ عَجَّل) إنما معناھا التعجیل عن وقتھا المعھود لا عن اأُصل 
الوقت؛ والصلاةۃ في الحالتین أي في قوله: (عَجَل العصرا وقوله: قّرَ الظھر) 


< النووي: إن صاحبی أبی حنیفة خالفاہہ رد عليه صاحب (الغایةاء والبسط فی (الأوجز)''' 


[١]أي:‏ من الجمع في وقت إحداھما. 
[٢]لَي:‏ لم یبق بعد ذلك إلا الاحتمال فقط. 


)١(‏ 2 اأوجز المسالك؛ (۳/ .)۱۲۹-۱۲٦١‏ وقال في (معارف السنن) :)٦۹٤ /٤(‏ فائدة: الجمع 
الوقتي أیضاً مجتھد فیه عندناء کما یستفاد مما ذکرہ صاحب (البحراء فإذن یصح اقتداء 
بالإمام الذي رآہ صحیحاً عندہ علی مذھبه حیث قال في آخر المواقیت قبیل الأذان: وقد 
شامدت کثیراً من الناس في الأسفار خصوصاً في سفر الحج ماشین علی ھذا تقلیداً 
لاإمام الشافعي في ذلك إلا أنھم یخلون ہما ذکرت الشافعیة فی کتبھم من الشروط لە 
فاأحببت إیرادھا إبانة لفعله علی وجھه لمریدہ إلخء (البحر الرائق) (۱/ .)۲٦۷‏ قال الراقم 
یو ریس ودت سیی یس وت سا 
فوت إحدی الصلاتین فی بعض الأسفار لأسباب کثیرة. ففی (کنز العمال) (۲۰۱۸۸): 
(إذا حضر أحدکم الأمر یخشی فوته فلیصل ھذہ ااسادتسی الم بیج السلائنا.(ة 
عن ابن عمر). وفیه: (۲۰۱۹۰): (إذا بادر أحدکم الحاجة فشاء ان یؤخر المغرب ویعجل 
العشاء ثم یصلیھما جمیعًا فعل). (ابن جریر عن ابن عمر). 








اباب الكَثر ك٣‏ 


یں قے ٹر 


وَالعَصرَجِمیعا تْم سار كت إِذا ارْتَحَلَ قَبْلَ التغرب ا رمع 2 
مَعَ العِشَاءء وَإِذّا ارْحَلَ بَعْدَ الْمَغرِبِ عَجّل العِشَاءَ فَصَلَامَا مَمَ کت 


الاپ سن عی اق گلو لی کل اللہ تل کرو کاؤنة 
زگرہ تک وف“ 
فان ا ید : وَرَوّی عَلِيٌ بن المَدِینِی عَن اَحْمَد بُي حت 


گے 


عن 
فُتَيْبَةَ هَدًا الحَییگ! "' رَحَدِيثُ مُعَاؤِ حَیيثٌ حَسَن غَرِیبٔہ تقر به فُتَيَْه لا 
رف 4“ رَرَاة عَن اللَيْثِ غي وَحَِیث اللَیثٍہ عَنْ يَزیڈ ؛ اع اس حبیب؛ 


واقعة نی وقت واحدا''ء والفرق فی التعببر فقطء مع أن روایة ابن عمر الاتیة من بعد ذلك 
[]ي: فی وقت ھذہ الصلاة. 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ وہ وہ رس 


)١(‏ زاد في نسخة: (() - حَدتنا عَبْدٌ الصمّد ب سُلیْمَاكء حَلَتا رَكَربًا اللَْلّوء تا ابو بکر 
الأَمینُ قَال :ا عَلِيٌ بْنْ المَدِبنِيْ: عَدَتَنَ اَحْمَدُ بْنْ عَنبْلِ قَال: ا قعَیْبَةيِهََاء إلخ)ء وکتب 
خاش (0اترجلی نی الاصل الٹرل مہ عل السخا نا صزرط: قال الإمام أبو 
الحجاج المزي في (تھذیبہ) (۱۸/ ۹۷): قال الترمذي عقب ھذا - أي: حدیث الباب -: 
حدثنا عبد الصمد إلخء وو في عدة نسخ من الترمذي من روایة أبي العباس المحبوبي 
وغیرہ وسقط من النسخ ا متآخرة. وإنما کتب ہذا وإن لم یکن فی صحیح السماع لوقوع عبد 
الصمد بن سلیم|ن فی (تہذیب الکمال) وعليه علامة: ت٠‏ ولیس لە ذکر فی سماعناء انتھی 
ما وجدته وقال نی (الأٴطراف؛ (۸/ :)٥٥٤‏ حدیث عبد الصمد بن سلیم|ن لیس فی الروایة 
ولم یذکرہ أبو القاسم. وفی بعض النسخ تأخیر ھذا الحدیث -وھو حدیث عبد الصمد بن 
سلیمان- عن حدیث ابن عمر آخر الباب؛ وفی آخرہ یعنی حدیث معاذء انتھی. 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 


اہنت ند أَشْل الیل حَییۓ مُعَاوہ سن حَییثِ أَبي الؤَيْرٍ 
بی القْقيْلِ عَنْ مُعَاؤ: :اي ولا جع آي غزو سے تع الر 
. + یق ارب وَالعقَاء. رَوَاه قُرَة بُنْ حَالِیء وَسُفَيَان القَوْرِیُء وَمَالِكَ 
کل زاسیۃ کن ای اور المَکًی. وبمَدًا الحَیِیثِ یَقُولّ النَامْعِیْ, وَأَحْمَةُ 
زتعفز گراھلاتان أُنْ يَجْمَمَ بَْنَ الصَّلاَتَیْنِ في السَفَر في وَقتِ 
نکھت 
٥ہ‏ - حَدَنتَتًا مَنَاد ٢‏ کا ےرعن عَوند اللہ بنی عی عَنْ ْ نافع 
٣۶٣‏ ۶2بپہھ"'" فَجَد به السَیْرٌُ 7 سے 
حَتّی عَابَ المَفَق: ثُمٌ تزل مَجَمَمَ بَيْهمَاء ثُمٌ أحمَرَهُمْ أََّ رَسمول اللہ فلا گان 
يفعَل ذَلِكَ إٰذَا جد به 2 


قال: (حتی غاب الشفق) فالقصۃ التی رووھاعن ابن عمر أنه استغیث على بعض أھله 


[٥٥٥]خ:‏ ۵ػ۹ ء: ۷۰۳۴ء د: ۱۲۰۷ ن: ٦ء‏ حم: ۲) تحفة: ۸۰۸ 

)١(‏ فی نسخة: (یقولون)۔ 

"٦ (7‏ (ھناد بن السري). 

(ائی تمقد تین سلنانا: 

)٤(‏ فی نسخة: (فأخرا. 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: (وحدیث اللیث عن یزید بن أبي حبیب حدیث حسن صحیح). 








)٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَلَاقِ الاسْتِسْقَاء 


ففي ھذہ القصة تصریح نی روایة أي داودا''والنسائي'''من أنه قرب الشفق للغروب: 
ولیس ا مراد الغروب حقیقة فوجب حملە عليه ایض وإلا فکیف یصح العنیان والقصة 
واحدۃہ أو یراد بالشفق ا حمرةء فکان وقت ا مغخرب باقیاً على مذھب الإمامء ثم قال ابن 
عمر: إن رسول اللہ وٹ کان یفعل ذلكء فوجب حمل ماورد من الروایات: جمع النبي 5 
بین الصلاتین, علىی ھذاء وإلا فکیف یصح قوله: کان النبي لا إلخ. 

٥‏ ۔- یاںب ما جاء تی صلاؤ(۲۲٢‏ ہو اہی 


]١[‏ ولفظ روایة أبي داود'': عن نافع وعبد الله بن واقد: (أن مؤذن ابن عمر قال: الصلاةء قال: 
سر حتی إذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصلی المغرب؛ ثم انتظر حتی غاب الشفق فصلی 
العشاءء ثم قال: إن رسول اللہ و کان إِذاعجّل بە مر صنع مثل الذي صنعت) الحدیث: وقد 
وردت في هذا المعنی عدۃ روایات ذکرت في (الأوجز)'ٴ'. 

[٤ماھنا‏ عدۃ أبحاث نفیسة بسطت في (الأوجزا'ٴ': في اللغةہ وفي السبب؛ وفي بدء الشرعیة - 


.)۱۹۷( انظر: (سنن النسائی)‎ )١( 

007 ھا کب القامعم اق آرطاب الد سر تار مرا لطاب 
السقیا علی وجہ مخصوص من اللہ تعالی لإنزال الغیث عل العبادہ ودفع ا جدب والقحط من 
البلاد. قال فی (البحر؛ (۱۸۱/۲): وقد ثبت ذلك بالکتاب والسنة والإجماع. وقال النووي 
فی (شرح مسلم) /٦(‏ ۱۸۷): آجمع العلماء على أن الاستسقاء سنة واختلفواھل تسن لە صلاةۃ 
أم لا؟ إلخ. ولا خلاف نی جوازہ من غیر صلاة. قال مالك: الصلاة فی الاستسقاء سنة عند 
ا چجمھورہ وإليه ذھب مالك والأوزاعی والشافعی وأحمدہ کا نی (المغنی) و(العمدة)ء وإليه 
کعپ آپ ریت رضردنی اسخاپ الانات اتتھی تارف السن+04/80(7:-84801). 

(۳) (سنن أَبي داودا .)۱۲٢٢(‏ 


.)۱٤١١ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۱۳۱٣۔۱٢١‎ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٥( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 

٦‏ - حَدَثِنا یحے بْنْ مُوسَیء تا عَبدُ الزَزَاقِ تَا مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيء عَنْ 
س0 ٥‏ سے رق ے سو و 5 لب ےکا ہے ہی 3 رھ ج8 یىی ان 
عَبادِ بن ٹییی؛ عَنْ عموِ: ان رَسُول الله ٹل حَرَج بالٹایں يَسْتَسُقِيء فصلی 
ھم رَكعََیْي جَهَرَ بالقرَاۃ فِيهمَ"' وَحَوَلَ رِدَاکَث وَرَفَم یَتَيْهِ وَاسْتسئٌی 
وَاسْتَتَيَل القْبْلَةٌ 


قد اشتھر فی المتون من مذھب الإمام أنە لا صلاة في الاستسقاءء والمراد 
بذلك نفي سنیتھا ودخولھا في أرکان الاستسقاء لما ثبت أنه پا دعا للمطر وھو 
یخطب+''لیوم الجمعة وکذلك ثبت منە و استسقی ولم یصل''' وأما استحباب 
الصلاة فی الاستسقاء وجوازھا فیه فلا ینکر إذ هو ادعی لااٍٴجابةء وأما تحویل الرداء 


> وفی حکم الصلاةء ووفتھاء وکیفیتھاء وتکرارھا إذا لم یمطروا. 

[] وهو حدیث الداخل في الخطبةء فقال: یا رسول اللہ ملك الکراع هلك الشاء'''ء الحدیث 
المشھور في الأمھات. 

[] َي: لم یذکر الصلاة فیھاء بل ذکر الاستسقاء بمجرد الدعاء کما بسطت الروایات في 
(الأوجز'' علی آنە عز اسم رئب إرسال السماء علی مجرد الاستتفا فقال تعالی: 
ط استَمفْنْوأرَمَكم إِندُکات عفرا 4 الایة [نوح: ۰]ء قال السرخسي'ٴ': والأثر الذي روي 
(اأنە و٤‏ صلّی) شاذ فیما تعم بە البلویء وما یحتاج العام والخاص إلی معرفتہ لا یب فیه 
شاذء وھذا مما تعم بە البلوی في دیارھمء انتھی. 


[٥٢٥٥]خ: ٥‏ ۰ء ٤6ء‏ :: ١٦۱۱ء‏ ن: ۱ء جہ: ۷٦۱۲ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۷٢۹۷٢٦۔‏ 

)١(‏ القراءة فی صلاة الاستسقاء سریة عند أُبی حنیفةء وجھریة عند صاحبيه ومالك والشافعی 
نال یر علاسنتیش (معارف اس4 ٠۰‏ ۱ 

.)۹۳۲( أخرجه البخاري‎ )٢( 

.)۱۳۲٣-٢٣١ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )۳( 

.۔)۷٦/۲( (المبسوط)‎ )٤( 








اواب الکتر ٤۷‏ 
7 الاپ عن بن عَبًایںء وَآَيي ُرَیْرةہ وَاَئیں: وآ پي اللحْمٍ 
َعَلَی مَدّا العَمَلُ عِنْدأَهْلِ العم؛ وَبدِ يَقُول المَافِعِیُء وَأَحْمَدُ وَإِسُحَاق, 
وَاسُمُ عَمٌ عَبّادِ بن می هُوَعَبْدُ الله بن رَیْدِ : بن غاص لاوق 
۷ - حدگتا قَکَیة کا اللَيْك' عَن خالد بن وَرِيتعَن سید ئن أبی 
ال عؿ تریة ای عبد اللہ عن غتیر َو آہی الم عَنْ آبي اللحْم 
بای رسُول اللہ لا عِند عِند أَحْجَارِ الژَیْتٍ یُتٍ بَسْتسْقي وَهُو مُقْيعٌ'' بَفَیْهِ 


ھی 


وت 


آ یق : گتا قال فَتَيِية نک ُتَيبَةُ فی مَدا الحَدیثِء عَنْ آ۔ پي لحم ولا 
عَن اي للا مَدًا الحَیی الوَاجدہ وت آبی اللْحْم قد 
ہے بت ً ار 


فعلی ھذا القیاس!'ٗ وهو أن یجعل یمین ردائه یساراً ویسارہ یمیناء وتحتہ فوقاً 
وفوقه تحت وأما جعل ظھرہ بطناً وبطنه ظھراً فلیس یجتمع بھذین. 


]٦[‏ أَي: لیس بسنة عند الإمام وبە قال بعض المالکیة ومسنون عند صاحبي أَبي حنیفة والأئمة 
الثلائة ٹم اختلفوا فی کیفیة التحویل کما بسطت في (الأوجز)''' فی مسالکھم. 


۔٥ کن تتحفة:‎ ٥ : د: ۸٦۱۱ء ن: ٤ء حم‎ ]٥٥٥[ 
في نسخة: (اللیث بن سعدا.‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (یستسقي مقنعاً). 

)٣(‏ (أوجز المسالك) /٤(‏ ۱۲۷-۔۱۲۸)۔ 








۸ الکوکب الدُتي 
8۸ہ تک کت كت کا 00و ئُ بَنْ ِسمَاعیل عَنْ ن دِشام ب بنی لِمُحَاق - وَهُو 


٥ 


بن عب بد الله ن کنل - َن اید قال: آمق ینغ ٦‏ 9ت ئ۵ بر 
یت لی ان ک أَألُ عَن اسُوِسقاء رَُولِ الله َلِك نافللال تقال: 


ا 


لن کی الله كَلل حر خرج متبذ روڈ“ ست. مض گا حّ کی کی می 
یت غخصن می وین ل2 زل فی الدُعَا وَالكَضَرُع والٹگپیر: 
وَصَلّی رَکْعَتَيْنِ گتا كانَ يُصَلَي في العیی 


ال او جیتی: هَذّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


یت 


۹ حَدَتَتًا مَحُْود بْنْ غَيْلَانَ تا رَكِيمٍ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ حِقّام بُن 
نتققف گار لے اط ای لگ کن متا قد اکچ 


قوله: (وصلی رکعقین گیا کان یصلی کی العید) امعدل بللك می ذعب؟؟ 
إلی مشروعیة التکبیرات فی صلاۃ الاستسقاء والجواب أن التشبیه لیس إلا فی کون 
الرکعتین وقت ارتفاع النھار بھیئة الجماعة. 


الال فا لالحل- ر الم الئت کڑاو دالث ۸۳۷ 


.٣۳٥۹ د: ۷٦۱۱ء ن: ۸٥٥۱ء جە: ٦٦۱۲ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]٥٥۸[ 

])٥٥٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ أخرج ھذا الحدیث أبو داود عن النفیلي وعثمان بن أبي شیبة؛ فقال النفیلي: أرسلني 
الولید بن عتبةء وقال عثمان: ابن عقبةء ثم قال أبو داود: والصواب: ابن عتبة. انظر: (بذل 
المجھود) /٥(‏ ۲۷۷۲). 

(٢تال؛‏ ہلل وامنل إڈالیسں القیاب البذلة رمی ىایژھن من الاب اثرت المخذی٤‏ 
(۲۲۹/۱). . 

.)۱۲۹ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 





ابوات لکھر ٤ء‏ 


2 


و کو ۔ ۱س لے 4 ہی ھا ا 


۲ 7 08008897 


(رت 7ن فی ۲ والنحشف 


ہے 
ہے لی 


ا سا 7 ۔‫ 7 ۔ قائ ضس ۔ 
٠‏ - حخدگٹتا مَحَمَد مہ بن بَفار نا يَحَبی بَنْ مَعییء عَن سَفَيَانَ عَنْ 


٦‏ باب فی صلاہ الکسوف' 
اختلفت الروایات فی رکوعات ھذہ الصلاۃء فمنھم من روی رکعتي النبي 8 


[٥۰٥٥]م:‏ ۹۰۱۹ء د: ۱۱۸۳ء ن: ۸٤٥۱ء‏ حم: ۲۲٥/۱‏ تحفة: .۵٦۹۷‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (وقال النعمان أبو حنیفة: لا تصلی صلاة الاستسقاء ولا آمرھم بتحویل 
الرداء ولکن یدعون ویرجعون بجملتھمء قال أبو عیسی: خالف السنة). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

(۳) قال نی (اللمعات) (۳/ ۵۹۳): أشھر مایستعمل الخسوف ف القمر والکسوف فی الشمس؛ وفی 
(القاموس) (ص: ٢۷ء‏ ۷۷۳): خسف القمر: کُسَفَ؛ أو کَسَفَ للشمس وحَسَف للقمرہ أو 
الخسوف: إذا ذھب بعضھماء والکسوف کلھماء وی موضع آخر منە: کسف الشمس والقمر: 
احتجبا کانکسفاء وکسفھ| الله: حجبھ‌|ء والأحسن فی القمر خسف؛ وف الشمس کسفت:؛ 
انتھی. وفی ا ختصر النھایة) (۲/ ۸۸۷): الکسوف والخسوف للشمس والقمر؛ والکثئبر نی 
اللغة أُن الأول ھا والثانی لەء فرواہ جماعة بالکاف فیھماء وجماعة بالحخاء فیھم|ء وجماعة فی الشمس 
اکض وق اھر ولا اتی روی حدیث الکسوف تسعة عشر نفساٌ بعضھم 
بالکافء وبعضھم بالحاء وبعضھم باللفظین جمِیعّاء وقیل: الخسوف ف الکل والکسوف في 
البعض؛ ثم إن کلا منھما جاء لازمًا ومتعدیّاء یقال: کسف الشمس وکسفھا الله وانکسفت: 
وکذا خسف القمر وخسفە الله وانخسف: کذا فی (ہجمع البحار) )٥٦٢ /٢(‏ وغبرہ. 








س الوب الڈزی 
ا ٥‏ 3 چ 7 ہه ۔١او‏ 7 7 کے 7 کے اب ککلل عو ےک 
ری رر ہے ہے 


عق و ے ہی قو گے ٹو ےر 8و ےی جو ور یو ےر 1 
مت 2۰ 


فی الکسوف برکوعین؛ ومنھم من روی بأربعق ومنھم من روی ستةء فمن ذلك 
روایة عائشةء وفیھا مع تناقض في الروایات ان عائشة کانت في حجرتھاء وقد 
کثرت الظلمةء فأنی لنا الاعتماد علی روایتھا؟ وکذلك من روی زیادة علی الرکعتین 
برکوعین؛ فإن بعضهھم کان بعیداً عنه وك ولا معتمد علی قولە إذا خالف الأصولء 
وروایات الأصحاب الآخرہ فأخذنا بقول من قال: فیھما رکوعان لموافقة الأصول؛ 
وأیضاً في روایتھم ما یدل علی کونھم معتمدین في ذلكء فإنه روی أبو داود فيی 
(سننهہ)''' فی (باب صلاة الکسوف): قال سمرة: (بینما نا وغلام من الأنصار نرميی 
غرضین لنا حتی إذ کانت الشمس قیدّ رمحین أو ثلاثة في عین الناظر من الأفق 
ارات سے ا ے گاتباکز تک قال اتا لماصا اطلح نت لی افو ٹراہ 
َيْحْهِتنٌّ شأن مذہ الشمس لرسول ال إلا فی أمتہ حدثا قال: فدفعنا فإذا هو بارز: 
فاستقدم فصلی؛ فقام بنا کأطول ما قام بنا فی صلاۃ قطء لا نسمع لە صوتاً قال: ثم 
رکع بنا کأطول ما رکع بنا فی صلاة قطء لا نسمع لە صوتاء قال: ٹم سجد بنا کأطول 
ما سجد بنا فيی صلاۃ قطء لا نسمع لە صوتاًء ثم فعل في الرکعة الآخری مثل ذلك 
قال: فوافق تَجَلَي الشمسِ جلومّه في الرکعة الثانیة قال: ثم سلم؛ ثم قامء فحمد اللہ 
وأئنی عليه وشھد أن لا إلە اللہ وشھد أنە عبدہ ورسوله)ء ثم ساق أحمد بن یونس 
خطبة النبي َء فھذا سمرۃ بن جندب آلیس في روایته ما یدل علی أنه لم یحضر إلا 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ثلاث مرات)۔. 
"٢)‏ (سنن أُبی داود) (۱۱۸۰).۔ 








کا ح2 : 3 


زق اضق کی كت وھریو ال تی کیو کان بی ھن 
٠..-تس0‏ ال وا کے وو و لے 7 و ھی ھی و ا کت رہ سی -ھھ. ھ ۶200ھ 
وَالمَغیيرَة ةِ بن شَعبَة وأي مسعود؛ وابي بحرۃ؛ وسمر٥)‏ وابن مسعود؛ وَاسمَاء 


لیری النبي َُ ماذا یفعل؟ فھلا قام فی الصف المقدم وأعارہ سمعه وقلبهء فکیف 
یرجح علی روایته روایة من لم یشھدہ شھودہہ ولم یبذل فیه مجھودہ: ولم یسق 
القضیة کسیاقهء ولم یخض ففھا بأعماقه مثل عائشة رضي اللہ عنھا وعنھم. 

والوجە في اختلاف الروایات في ذلك أن النبي ا کان أطال بھم القراءة 
جدّاء کیا ثبت ہما رواہ سمرة أیضاً فالذین لم یکونوا فی الصف القدم وکان النبي َُ 
یکبّر تار ویسبّح تارة ویُسْمع آیةٌ تارق کانوا یظنون تکبیرتە رکوعاً فیرکعون 
وکذلك عائشة کانت تسمع القراءة أحیاناً وتکبیراته تارف فروت مثل ما سمعتء 
وهذا ہو السببا'' فی اختلاف الروایات عنە ِا فی ذلك؛ والقضیة متحدۃ إذ لم 


]١[‏ وإلا فلا وجه لمثل ھذا الاختلاف الکثیر الطویل في قضیة واحدةء وما قالوا: إِن روایات 
تثنیة الرکوع صحیحةةء وما عداھا ضعیفة فعلی أنھا مجرد دعوی لن روایات ما عداھا 
مضاعفة باضعاف الروایات التي فیھا تثنیة الرکوعء وقد صحح بعضھا جمع من المحدثین 
منھم الترمذي کما ستری هذا وقد ورد من حدیث أَبي بکرة وسمرة بن جندب وعبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن عمرو وقبیصة الھلالي والنعمان بن بشیر (أنه َة صلی في الکسوف 
رکعتین کصلاة العید)ء قال ابن عبد البر: وھي کلھا آثار مشھورة صحاحء ومن أحسنھا 
حدیث أبي قلابة عن النعمانء قلت: وقد بسط الکلام علی هذہ الروایات: وذکر تخریجھا فيی 
(الأوجز؛'''علی أنە قد ورد الأمر بقولە قلا: (إذا رأیتموھا فصلوا کأحدث صلاة صلیتموھا 
من المکتوبة) رواہ النسائي وأحمدہ قال النیموي''': إسنادہ صحیحء قلت: وقال الحاکم: 
صحیح علی شرطھماء وأنت خبیر بأن القول والفعل إذا تعارضا ترجح القول؛ کما هو > 


)١(‏ انظر: (اأوجز المسالك) /٤(‏ ۹۲۔۱۰۸). 
)٢(‏ (اآثار السنن) (ص: .)۱١٢-٣١١‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


بنتِ"' أبي بر وَابْن ععَمَرَ وَفَيیصَة ة الهلالِیء وَجَابر بْنِ عَبْد اللہ وأبي 
موسی) 0ص عتم ےط کپ 


وَقَدْ رُوِي عَنِ ابْيي عَبًایںء عَنِ الَييْ لا نت صَلّی في کُسوف” أَرَمَ 
۶" سجداتِ. ٠‏ وب ول می سے 


ز2 ےق ا َ۷ت“ 


یکسف الشمس في المدینة بعھدہ إلا مرةء وأما فی مکة فلم یکن اقتداء ولا اجتماع 
بھذا القدر حتی یصلی بجماعة. 


قوله: (واختلف أُہل العلم فی القراء'' فی صلاة الکسوف) وقد 
عرفت وجہ الاختلاف: وقد أغنانا الروایة التی قدمناھاعن سمرۃ عن الجواب عنھا. 


<> معروف عند أُھل الفن مع ان روایات الفعل متعارضةء وروایات القول سالمة عن المعارضة 
فضلاًعن کونھا موافقة للاأصول ومرجحة بالقیاس؛ ووجوہ الترجیح بسطت في (الأوجزا. 

]١[‏ قال الإمام أبو حنیفة بالسرّء وأبو یوسف وأحمد بالجھر وعن محمد روایتان قال النووي: 
مذھبناومذھب مالك وأبي حنیفة واللیث بن سعد وجمھور الفقھاء أنه یسرٌ فی کسوف الشمس 
ویجھر فی خسوف القمر؛ فما حکاہ النووي عن مالك هو المشھور عنہ؛ قال المازري: ما 
گکادافرملی من مال اھ از روالة شاذۃ کذا فی (الأوجزا'“'مختصراً عنہ. 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة)۔ 

راد سس (الصدیق)۔ 

۳( زاائی لیڈ (السمش). 

۔)۷-۷٥۵‎ / ٤( ٢كلاسملا (أوجز‎ )٤ 








ا نواٹ شقز ٣‏ 


رای تَعْسيُمأَىْ يَجْھَرَ يِالْقِرَاءَة فِيهَاء گتخُو صَلَاۃِ العِیدیٔن وَالجْمُعَةِ 

وَبهِ يَقُولّ مَالِكہ وَأَحْمَتُ وَإِمْحَاف: َرَوْنَ الجَھُر فِهَا۔ قال القَاِيی: لا يَجْمَرْ 
یھا. قد صَحٌ عَنِ التَييٍْقَللَ کِلکا الرََّايَكَْن: صَحٌ عَنْه أَقّه صَلَی اريم رَكعَاتِ 

في أَربع مَجَدَاتِ, :رضخ عن اَلَصّلی ریگ رات في أَرَع مَجَدَاتِ. وَعَدًا 

ِنْد أمْلِ العلم جَاْزُ و عَلّی قذرِ الكُسوفہ إِنْ تظاوَل الكُعُوفُ فَصَلَی ِگٌ 

ا سج ہے رگعَاتِ في أَرمَع مَجَدَاتٍ 

کل ا کن جات ا فک انا آغ ُصَلَيَ صَلاً الگسُوفِ في 

تا فی شرف الگئیں والقتی 
۱ہ - عَتَتَامْحَتّد بی عَبْد الحَلِب ہي أٍُي القُوَا ِب کايرِیڈ بی ررَیع 
ا مَمْتيُ عن الغریّء عَن غزوقہ عَن عَاقة انا قالث: حَسَقّتِ القَسُشش 


(وھذا عند اُھل العلم جائز علی قدر الکسوف) لیت شعري من أین 
أثبتوا ذلك حتی یقال بجوازہ إذ الکسوف لما لم یقع إلا مرة ولا یمکن حمل 
روایات الست والأربع والرکعتین علی فعله إذ لیس فعله فيه إلا واحدا لم یجز 
العمل إلا یاحدی ھذہ الروایات: لا أن یکون مخیرا بین کل من ذلك. 

ترل: پپصلی ضالاۃ الکخرف ٹی جافہ فی کرت الس والقشر 
ور الات آو کی ف الک ات سا اھ نے جاعہ مد ا سا 
قلنا: جماعة النفل مکروھة إلا ما ثبت عنه ِا ولم یثبت عنه فی خسوف القمر 
جماعةق فبقي غیر مستخرج عن عموم النھي. 


0 ""ئ", 70 0 پو- ۲ء تحَمة: ۹ ٢‏ ٦٦۱۔.۔‏ 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (أیضاً). 
٢(‏ في نسخة: اویرون). 








٤‏ الکو الذزیي 


ہد ول اللہ لالہ فَصَلّی رَسُول اللہ گلا بالگایں فَأطال القِرَاءة ثُمَ 

ع طال اکرع رَكَع رَأمَہ ال القِرَاءة وَهِي"' دن الذولَء ثُمٌ رَکَمَ 
ا الژکوغٌ) وَهُوَ دُونَ الاو ج٤‏ رَفَعٌ و ا فُمَجَتَ ثُمٌ فَعَل ذَلِكَ' فی 
ند الات 


قال أبُو عِیسّی: وَعَدا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
هَذَا الحَيِيثِیَقُو القَافميٌ ََحَد وَإِسْحَاق يرَْدَصَلَاه الكَسوف٣'‏ 
أَرْمَ تاجن ازج حجتات َال المَافِعی: یِ راف اعد ول زان 
وَنَخَوا مِن سُورَة البفَرَِ ای رین نت ےہ ہت 
فراءزہ فُمرَع'' رَأَمَۂ بتَکببر وَقبتَ نی ڈانتا كیا هو و 27 قب ا ۰٠‏ الرآنِ 


۔ وڑآل عترائیت زع زکیغاطا قب وفع زع زا 
ثُمٌقَال: یی مر جو ۹ت وَيْقِيمٌ فی گل سَجْد 


ڑا بتاکم فی زگوجد ! رازاب ومن خر شا کے 
رگ روا ظویلاً وا من قزاتہ ثمٌرََمرَأَمَةبتکیبر وَكَبتَا" قَایِنا ع 


وا مِن سور الایدة کم رہ ۶ رُکرعا طویلاً َحوا من امہ تم رع َال 


کت 1 ۸(1), 


سَیع الله لِمَنْ حَیتَه ثُمٌ مَجَد مَجْدَثِیْنِ: ثُمٌ فَقَهَاَ 
)١(‏ فی نسخة: (وھو)۔ 

.٤كلذ في بعض النسخ: لمٹل‎ )٢( 

)١(‏ فی نسخة: (الخسوف)۔. 

ر) رفا (یرفع۔ 

)٥(‏ فی نسخة: (یثبت)۔ 

لاس سسطلتفظرك 

(۷) فی نسخة: لیثبت). 


)۸( فی نسخة: لم سلما. 








اواب ات ٥‏ 


(۷) بَابًُ گیْف الْقِرَاءَ٤ُ‏ فی الَكُسُوفِ!' 

٤‏ > خُدگتا مَحْمُود بن یلان کا وَكِيم االکا ان لاق ئن 
رہے ہو سوسں ول اللہ ولا 
فی کُسُوفِ لا فَسمَمٌ کت لہ 

ہم ہی 

ال آج رھیتی خویث نئرائن جلاب غریٹ خَتَن ضجیغ شرم 

َقد دَعَبَ بَعْض أَھْلِ الم إِلی مَدّاء وَهُوَقَزْل القَافَعِیٌ 

۴ - حَذَتا و بر مُحَتّد بْ اہ تا لبْرَاهِيمْ بْنْ صتقق عَنْ 
مان بن حُدَییي. عَنِ الزْفْریْ: عَن غروة عَن عاؤِقة: أََ اللَِي قل صلی 
صَلَاهً الگشُوف, وَجَھَرَبِالقِرَاءَة فِيهَا. 


ُوعِيسّی: مَدَاحَدِيثٌ حَسَنٌ صجیخ. .0 اق اکنا ی 


[۷ کے اف کات القراءة کی الکسوف] 
قوله: (عن سمرة بن جندب) ھذہ هي الروایة التي أخذنا بہا فی عدد الرکوع؛ 
وھي ھاھنا مذکورۃ بطریقھا التي ذکرناء وقد قَْلّھا!''الشافعي: وم یأخذ بقول عائشة. 
[٦]أي:‏ قَہلَها فی حکم القراءةء ولم یقبلھا في عدد الرکعات. 


ا٥٥٤]د: 3۸٤‏ ٤۵۹۶ء‏ حہ: ٤۶ء‏ حم: ۵٥‏ ءےتحفة: .٦٥٦٤٤‏ 
]٥٥٥٥[‏ تقدم تخریجه فی .١٥٥‏ 
)١(‏ فی (م): (َابٍُ مَا جَاءَ کَْفَ الْقرَاءَةُ إلخ)ء وفيی هامشه: (َابٍ مَا جَاءَ فِي صِفَة القرَاءَةِ إلخ). 


() فی نسخة: (ورواہ). 








1 الکوگی الِدُتِي 
عَنْ سُفْيَان ہي حُسَيْ؛ تحْوَهُ وَبهَدا الحَیيثِ يَقول مَالِك'' وَحْمَدُ وَإِسُحَاق. 
(۸) بَابٔ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الحَوْفِ 


: حَتَگتا مُحَمّدُ بن عَبّد الْحَلِك بن أيي القَُارِبٍ کا يَرَید‎ - ۷٤ 


زُرَیْعء تا مَعْمَرٌ عَنِ الؤّخْرِیء عَنْ سَالمء کل سے ال ولا صَلّی صَلدۃ 


کی 


۸ باب ما جاء فی صلاۃ الخوف 


اعلم أولاً: أن صلاة الخوف وردت عن النبي قلبعدة طرق رویت نی أحادیث 
حسان أو صحاح ویبلغ عدد صورھا المذکور فی الأحادیث إلی مس!''وعشرین. 


وثانیاً: أن کل صورھال''جائز عند جمیع الأئمة وإنما الخلاف في الاختیاروأن 


]٤[‏ قال ابن العربی فی (القبیس؛۹۲۶: جاء آنہ پل صلاھا أربعاً وعشرین مرة أصحخّھا ست عشرة 
وراشفغقت وا وبینھا العراقی في (شرح الترمذي)ء والبسط في (الأوجز)'''. 
[ قال الشوکانی'“: قد أخذ بکل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردۃ عن النبي و طائفڈ من 
اھل العلمء وقال البیھقيی: ذھب أحمد بن حنبل وجماعة من اھل الحدیث إلی أن کل حدیث 
وردفی آبراب ضلاة الخوف فالعمل بە جائن وحکی الحافظ''؟ عن اأحمد قال: ٹپٹ ٹی 
مالغ ف متااحامت ایت ھا فعل المرء جاز والبسط في (الأوجز؛”' 


7 7 ۶ئ“ ۲ء تحفة: ۹۳۱٦۔‏ 
)١(‏ في بعض النسخ : (مالك بن نس٤‏ ۔ 

.)٥٤/٣( (کتاب القبس) (۱/ ۳۷۵)ء وانظر: (عارضۃ الاحوذي)‎ )٢( 

(۳) (أُوجز المسالك) /٤٥(‏ ٣٣۔-٦٣).‏ 

.)٦٦٦ /۲( (نیل الأوطار)‎ )٤( 

.)١ /۲( افتح الباريی)‎ )٥( 

.)۳۹۸ /٥( وانظر: (بذل المجھود)‎ ء)۱۹-۱٦‎ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٦( 








أیھا أولی؟ إلا أن الإمام أبا حنیفة''' أنکر جواز صورتینء وعدّھما من خصوصیات 
النبي َء إحداہما: ما ورد من أن النبي و صلّی بکل طائفة رکعتینء فکانت لە 
أربع ولکل منھما اثنتانء ففي ھذہ الصورة تلزم صلاة المفترض خلف المتنفل فلم 
یجوزھا الإمام لغیر النبي َء وثانیتھما: ما ورد أنه صلی بکل طائفة'' رکعة فھذہ 
الصورۃ أیضاً مؤولة عند الإمام بأن صلاتھم مع النبي قٍََ کانت ھذہ فحسب لا أن 
کل صلاتھم کانت رکعة فحسب وأما إذا لم یتاول هذا التأویل وکانت علی ظاھرھا 
من کونھا رکعةً فحسب, کانت ھذہ الصورة أیضاً من خصوصیات النبي و ولیست 
بجائزۃ لغیر النبي 7255 


]١[‏ لم ینفرد الإمام في إِنکارھماء ما الأولی فلم یقل بھا إلا من قال بصحة صلاة المفترض 
خلف المتنفلء ولذاعدھا ابن العربي''' من الغرائبء وأما الثانیة فلم یقل بھا أحد من الأئمة 
الأربعة قال البیھقی''': قال الشافعی: روي حدیث لا یثبت (أن النبی وا صلی بطائفة رکعة 
ثم سلموا) الحدیث. وإنما ترکناہ لأن جمیع الاأحادیث في صلاة الخوف مجتمعة علی ان 
علی المأمومین من عدد رکعات الصلاة ما علی الإمامء وکذلك أصل فرض الصلاۃ علی 
الناس واحدہ انتھی. قلت: وبسطہ فی البحث الخامس من الابحاث التی ذکرت فی خوف 
(اأوجز)'''ء وصرح فیە بأن الأئمة الأربعة والجمھور متفقة علی أن الحدیث لو صح مؤول. 

[ فکانت للقوم رکعة وللنبي قٍَِ رکعتانء کذلك رواہ زید بن ثابت عن النبي قَلُ کما فی (أبي 
داود؛9*٤؟,‏ 

.)٦۷ /۳( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 

.)۲٦٢ /۳( (السنن الکبری)‎ )٢( 

(۳) ”اوجز المسالك) )۱۸-۱٦/٤١(‏ وم یذکرہ فی البحث ا لخامس بل بسطہ فی البحث السابع. 

)٤(‏ (سنن أبی داود) )۱۲٢١(‏ تعلیقاً۔ 








۸ الکوگی الِدُتي 


الخَوفِ بِإِحَدی الطَائِمَتَْن تفت 9 رَكعَگ وَالطّاقَة خی مُوَاجمَة جهَة العَدٌُ ثُع اْصَرَفُواء 
فَقَامُوا فی مَقام رق َجاۃ 009 00 
قَقَامَ مَوْلَاءِ فَقَضَوا رَکعَةَ ۷ قَامَ مَوْلَاءِ مَقَصوا رہ مت 

والثاً: أنھم ات نتر ا قاط ََعَلی جراز ضا الشرف عد الخرف, رشرمھا 
لغیر النبي قَ إلی یوم تقوم الساعة إلا با یوسفہ!'' فإنه أنکر شرعیتھا لغیرہ َل 
وعدھا من خصوصیاتہ ولم یآخذ بقول أبي یوسف في ذلك أحد من الفقھاء!' 
کیف وقد عملت الصحابة بذلك بعد النبی یلا وصلوا صلاة الخوف؛ فھل خفی 
خصوضه علی ھؤلاء العصابة کافةً حتی لم ینکر علیھم أحد منھمء واجتمعوا علی 
أمر غیر مشروع: ولم یبالغوا في تحقیق لجواز صلاتھم المفروضة؟. 

ورابعاً: أن الترمذي أشار في کتابہ هذا إلی شرعیتھاء ولم یقصد إحصاء 
صورهاء والثابت في الأحادیث الواردة ھاھنا صور ثلاثٹ: اإحداھا ما أشار إلیھا 
بحدیث ابن عمرہ وثانیتھا بحدیث سھل, وثالئتھا بقوله في آخر الباب: وروي إلخ. 

قوله: (والطائفة الأخری مواجھة العدو) فی مواجھتھم العدو أربعةُ شقوِ 

: 7 : 
ممکنة: کون العدو أمامھم''': بینھم وبین القبلة وخلفھم: یمینھم ویسارھم؛ لکن 


[]‌ي: في إحدی الروایتین عنه المشھورۃء وبذلك قال صاحبه الحسن بن زیاداللؤلؤي وإبراهیم 
علیة والمزني من الشافعیةہ کما بسط في (الأوجز)'' 
[]أي: المشھورین وإلا فقد عرفت بعض من قال بقوله. 
[] أي: أمام الطائفة الأولی التي مع الإمامء وأما الطائفة الآخری فلا یکون العدو إلا أمامھ 
وإلا فلا فائدۃ في التفریق وحاصل کلام الشیخ أن العدو في حدیث الباب محتمل کونە فيی 
کل جھة إلا أن الظاهر من لفظ الحدیث کونە فی غیر جھة القبلة. 


.)۹/٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








بعض الاألفاظ وھو لفظ (الطائفة الآخری) و(جاء) و(انصرف) خصص المواجهھة 
بکونھم في غیر جھة القبلةہ فإنه لو کان العدو أمامھم لم یکن لتخصیص الطائفة 
بکونھم فی مواجھة العدو وجہ؛ إذ الکل مواجه للعدو علی ھذا التقریرہ إلا أن یقال: 
وجه تخصیصھم بذلك کوٹُھم مقابلین للعدو وقت سجود الطائفة الأولی و(جاء) 
و(انصرف) إطلاقه محتمل لتقدم الصف المؤخر وتآخر الصف المقدمء فعلی ھذا 
لا یکون تخصیص لجھھة من الجھات الأربع في کون العدو فیھا و عدم کونە. 
وأیّا ما کان فمراد ذلك الحدیث إلی قوله: افقام ھؤلاء فقضوا رکعتھم) 
موافق لما اختارہ الأحناف وبسطوہ في کتبھمء وأما هذا اللفظ فموافق لمرامھم علی 
احتمالء وغیر موافق لە علی احتمالء فإن المفھوم من لفظ الحدیث لیس إلا ان مؤلاء 
فضوارکعتھم وھؤلاء رکعتھم؛ وہذا بعد ما سلم الإمامء وأما ان قضاء الطائفتین مل 
وقع في وقت واحد؟ أو الطائفة الأولی قضت صلاتھا أولاً ثم الآخری؟ فغیر مبین 
ولا معینە فإن الواو لمطلق الجمع؛ ولا یفھم منە تقدیم شيء ولا تأخیرہہ فإن کان 
معنی الحدیث أنھم قضوا صلاتھم معاً لم یکن علی وفق ما اختاروہہ وإن کان المراد 
ان الطائفة الأأولی قضت صلاتھا أولاًٌ کان موافق!''ٗ مرادھمء وإن کان المراد أن 


[] وھو الأوجه وإن کان ظاھر اللفظ یؤید الأأولء قال الحافظ''': لم تختلف الطرق عن ابن عمر 
في ھذاء وظاھرہ أنھم أتموا في حالة واحدة ویحتمل أنھم أتموا علی التعاقب؛ وھو الراجح 
من حیث المعنی: وإلا لزم ضیاع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحدہ ویرجحہ ما رواہ ابو 
داود عن ابن مسعود ففيه أداء کل من الطائفتین علی التعاقب: انتھی. کذا فی (الأوجز)''. 


۔)٦٣۳٤-۔٢۳٣/۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۷ / ٤( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


وف البّاب عَنْ جاب وَحْدَيفَة وَرَیْدِ ہي گاپتٍِء وَالُيي و شاو وَأَبي 


ُرَيْرَة وَابْن مَسغود وَمَهُلِ بن اَی حَثمَة وَأبي عَيّاؤِں الژرَق واسمة: زَید بن 


صَايتٍ, وَأَيي بَستِرة 
قال ابو عیسّی: وذ دب مَالِك بن أَئّیں في صَلَاۃ الخَرْفِ إِلَی حَیيثِ 


ای 


مَهُلِ بن أبي حَثمَة وَھُو قَول الفَاعئ: وَقال أَحْمَدُ: قد رْرِيَ عَن اللَبىٔ فَل 


الطائفة الآخری قضت صلاتھا أولاً کان خلافاً ا٘یضاًء مع أن الصورة الثانیة مرجحة 
علی الأولی والثالثة إِذ شرعیة صلاة الخوف لطلب الطمأنینة حال الصلاة فإنھم 
لو اشتغلوا في الصلاۃ معاً کانت الطمأنینة معدومة ولا کذلك إذا صلی طائفة منھم 
والآخری مواجھة العدو فإنه علی اطمثنان فی صلاتھمء ولا یحصل الاطمثنان إذ 
قضی کل من الطائفتین رکعتھم إذا قضاها الثانیةء وأما الثالثة''' ففیھا فراغ اللاحق 
قبل فراغ السابقء ولا عھدا'' لنا بە في الشرعء ولا یلزم شيء من ھذین فیما اخترناہ 
من الصورۃة فإن القاضیة رکعتھا أولا أولی الطائفتین التي کبّرت التحریمة مع الإمام؛ 
والقاضیة ثانیاً هي الثانیة التي هي مسبوقة برکعةء وفیھا غیر ذلك أیضاً من مراعاة'' 
الأمور التی هي ملائمة للصلاةء والتي هي غیر ملائمة لھا وجوداً وعدماً. 

قوله: (ونی الباب عن جابر وحذیفة وزید بن ثابت) إلخ؛ لیس المراد تعین 
الصورة المذکورۃ أولاًّ إنما المراد ان روایتھم فی صلاة الخوف علی أَيْ صورة 
اتک ٹاڈ 
]١[‏ أَي: أما الصورۃ الثالثة وھي أُن الطائفة الأآخری قضت صلاتھا أولاً۔ 
[] ولا یوافقه اللفظ أیضاً بخلاف الصورۃ الأولی فإنه ممکن لظاھر اللفظ. 


[٣]أَي:‏ في الصورۃ الأولی توجد وجوہ الترجیح غیر ذلك أیضاٌء وھي مراعاۃ مور الصلاة. 





آواٹ ات 1٦‏ 


صَلاۂ الخَوْفِِ ۰ مب 3 ہو ٹی دا البّاب لا حَدِیٹًا صحیحاء 
َأَعُتَار حَییگ مَھُل بن ا پي حَثْمَة وَمَگذًا َال إِسْحَاف بن إِبَْاهِيمَ گال: تبَكتِ 
نع ےی الخَوْفِ وَرأى أََّ گل مَا رُِي عَِ التَیْ کال 
فی شا ةٍ الخَوْفِ فَهوَ جَایز وَہدًا لی قُذر الِخَوْفِ؛ قَال ِمُحَاق: 47 
تَخْتَارْ حَدِیگٌ سَھُلِ ب سی مِنَ الرَوَاياتِ. 

وَحَِیُ ابی عُمَرَحَيَيگٌ حَسَن صَجیخ+ وَقَد رَوَاهُمُومَی بْنْ عَقَبَةہ عَنْ 
تافۓ: عَنِ ابٔني غُمَرَ عَنِ اللَييٌ قَل تَحَوَ 


قولە:(ما اُعلم فی هذا الباب إلا حدیثا'' صحیحاً) یعني أن ما ورد فیه من 
الروایات فھو صحیح لا ضعف فیھاء فأَيٌ وجه لت جیح صورۃ مٌا علىی باقي الصور 
لحال الإسناد وآما نحن فقد اخترنا الصورة السابقة لثلا یلزم شی ء من منافیات الصلاۃ 
کتقدم فراغ ا موم علی الإمام نی آرکان الصلاةء وانتظارِ الإمام ا مأمومین إلی غیر ذلك. 


أحمد والشافعي أنە لا ترجیح من غیر مرجُح: ولا مرجُحٌ لحدیث سھل علی غیرہ 
والجواب منا أنالم نرجُح من غیر مرجٔح بل المرجٛح موجودہ فإن قیل: في الصورة 


[٦٤قال‏ الأثرم: قلت لأبي عبد الله أي: الإمام أحمد: تقول بالأحادیث کلھا أو تختار واحداً منھا؟ 
قال: أنا أقول: من ذھب إلیھا کلھا فحسن: وأما حدیث سھل فأختارہہ انتھی. ثم لا یذھب 
عليك أن ما حکی الإمام الترمذي من موافقة مالٍٍ الشافعیٌ قولّ مرجوعٌ للژإمام مالك؛ 
سی می مس ہی جکسچ 
الاما وت السا خی یتر خر ال بب کلانی الا جرکٹگ 


.)۲٢ ٣۳-٠٦١ /٤( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )١( 








٦‏ الکوگی الِدُتي 


ہے 278 


یو سو ہپپوپرووسہوت 
ا 011" الكَزفء قال: : ۶0 
القبْلة و وَتقُومٌ طَائِنَةً مِنھُمْ مَعَه وَائِقَةً مِنْ قِبَل العَدُق وُجَوهْھُمْ ای العَدوٌ 


ايْنْ سعید 


المختارة لکم کثرة المنافی للصلاۃء قلنا: قد ثبت روف الات جائی الا کا رفع 
المنافاۃً ارتفعت: فلم یبق المشي والذھاب والمجيء منافیاً للصلاۃ حتی تضر کثرة 
ذلك الأمور والجواب عن الشوافع: بأنا رجحنا حدیث سھل بکثرۃ الطرق؛ غیر 
۹08 00 0ی مادامان فلما لم یثبتوا ضعف باقي الروایات 
وسلّموا حسنھا وصحتھا لم یبق لإحداھا رجحان علی سائرھا۔ 

والجواب عما یرد علی إسقاط فرض الاستقبال - الثابت بالکتاب - بخبر 
الواحد: أن الایة مخصوصۃ بقولە تعالی: یتم نووا مك وَج گو 4 (البقرۃ: ٥‏ 
فی حق المتنفل علی الدابة والذي لا یعلم حال القبلة فی الصحراء أو في الظلمة 
والمریض الذي لیس عندہ من یوئُهه إلی القبلة فیجوز أن بیخصص في صلاۃ 
الخوف أیضاً بخبر الواحدء أو یقال: إِن أخبار شرعیة صلاة الخوف بلغت إلی 
التواترہ ولا أقل من الشھرة؛ فجاز بھا تخصیص مطلق الکتاب. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار عن یحیی بن سعید القطان نا یحبی بن 
سعید الأنصاري عن القاسم بن محمد) وفي الثانیة: (محمد بن بشار عن یحیی 
ابن سعید القطان عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أٔبیه القاسم بن 
محمد)ء وحاصل ہذا القول أُن محمد بن بشار یروي الحدیث عن القطانء وله 


[٥٦٥]خ:‏ ۱ء 1۱ : ۱۲۳۹ء ن: ١٥٥۱ء‏ جہ: ۹٥۱۲ء‏ حم: ۸/۴٥٥ء‏ تحفة: .٦1٤٤‏ 








۳٣۳ الکھر‎ 


َرکغ بوخ رنڈ زیزگٹون لأَنشیی رَكنة وَنجُدون لأَْقیهْ سَجْتتْ فی 
مَكايِهم ثُمَ يَدْ نت گا اتھ مر الیل فَيَركُغ بھم رَكعَة وَج 
پھم س مسَجْدَثَیْء فَھيَ لَه ینان وَلَهُمْ وَاحِدَه تُميَرَكعُونَ رَکَعَةٌ و يَسُجْدُونَ سَجْدئیںِ. 

٦-قَالَ‏ مُحَمَدُيْنْ جَمًا 0ھ“ بن سید عَنْمَذًا الحَدِیثِ"'؟ 


فَحَدَتَبي عَنْ شَُعُبَة عَنْ عَبْد الرَحْمنِ بن الَایے عَن أپیےِ عَنْ صالح بن 


اأستاذان: یحبی بن سعید الأنصاري وشعبة فروی یحبی القطان لتلمیذہ محمد بن 
بشار تارة عن أُستاذہ یحبی بن سعید الأنصاري: ولیست في ذلك واسطة لعبد الرحمن 
ابن القاسم لکنه غیر مرفوع؛ وتارة عن أستاذہ شعبة وفیه توسط عبد الرحمن لکن 
مرفوعء ویتبین بذلك أن لفظة (قال) فیما سیأتی''فاعلّ شعبڈ ویجب أَن یقدَرَ: (قال) 


[]أي: في قولە: (قال لي: اکتبہ) وما أفادہ الشیخ في تفسیر هذا القول مأخوذ من المشایخ لأنہ 
فسّرہ بھذا المحشي أیضاً حاکیاً من التقریر ولعلھم احتاجوا إلی ھذا التفسیر؛ لأن ظاھر 
سیاق العبارۃ یدل علی ان قوله: (وقال لی) عطف علی قولە: (فحذثنی)ء وعلی ھذا فلا 
بد من التأویل الذي أفادہ ایق اکر دا وظر یمان القاصر ان 7 (قال لي: اکتبہ) 
مقولة ابن بشار وفاعل (قال) یحیی القطانء وحاصل الکلام أن القطان قال لي: اکتب ھذا 
المرفوع بجنب الموقوف: لیعلم أن الحدیث مروي بطریقین: المرفوع والموقوف معاً۔ 
وقوله: (لست أحفظ الحدیث) یحتمل أن یکون مقولة القطانء فیکون ھذا الکلام سببا ثانیا 
لأمرہ بالکتابة بجنبە؛ لأنه لما نسی ألفاظ شعبة لکنە تذکر أنھا کانت مثل یحیی الأنصاري؛ 
فالآولی ان یکتب بجنبہ ویکتپ الفاظ یحبی ویحال علیھا ألفاظ شعبةق وإليه أشار الشیخ 
من قولہ: أو المعنی؛ وہذا أوجە عنديء ویحتمل أن یکون مقولة ابن بشارء وعلی ھذا فلا 
تعلق لە بقوله: قال لي: اکتب؛ بل کلام مستأئف؛ أي قال ابن بشار: لست أحفظ الحدیث 
الذي حدثني القطان عن شعبةء لكنه کان مثل الذي حدثنيه عن الأنصاري؛ فتأمل. 


]٥٥٥[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ أي: آ هو موقوف علی سھل بن أبي حثمة آم مرفوع؟. 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


خَوَاتِہ عَن مَهُلِ بن اي حَثَة عَنِ التَبِیْ للا بیڈلِ حَییثِ يَحّْی بْنٍ مُعیدٍ 
الأنصَاریٔء وقال لی۷؛: اکُثبْة إِلَی جَلبهہ وَلنث أَحْفَظ الحَییگ رَلَِنَہ مِثل 


َال 2 : آ٦‏ ,3۵2ھ ض. 4 سر سے 8 ۔ و کاو رج وا وو ہے ھا سے 
پا 7 -7- 7 ٥‏ ہو رت“ یا و سر اقاظ 


سن ای 


و ہت 


رق ارارک قة ع یکو کت لی الیم نز ہن مُحَمَی 
۷- وَرَوّی مَالِك بۂُ :نترب رتات: عن ضالح بس خرا 
2ئ مَ التَِيْ َال صَلّا سی 


و 


تزری عق کلر وا حد اَی ول صلی پاخدی الات رك 
رَکَعة لِلتَِي قَللل رَکعَمَانِ: وَآَ جہ 


آخر: فیکون المعنی ان یحبی بن سعید القطان لما رواھا عن شعبة قال: قال لي شعبة: 
لا أذکر لفظ الحدیث إلا أني أذکر أن لفظ حدیثي بعین لفظ أُستاذك یحیی بن سعید 
الأنصاري فاکتبه بجنب حدیهہ لأنھما واحد لا فرق بینھماء أو المعنی ان یحبی بن 
سعید القطان لما کان نسی عین لفظ شعبةء وکان یتذکر لفظ یحیی بن سعید الأنصاري 
ذکر أن لفظ روایة اأستاذي شعبة مثل روایة أستاذي یحیی وإِن لم أتذکر عینه وأما ما 
فی روایتي یحبی وشعبة من التفاوت في رفع الحدیث إليه ٹ9 ووقفه علی سھل فغیر 
مضرہ إذ الموقوف منە في حکم المرفوع لکونه مما لا یمکن علمه إِلا باعلامه. 


)١(‏ زاد فی (م): (یحبی). 








آ ند لکٌھر "٥‏ 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ في سُجُودِ القرْآنِ''' 


ہے رب ا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبٍء عَنْ عَمرِو بن 
الفار: 5 سُعید بن اسی هِلال عن ْ عُمَرَالامَشْقِی ج3 ۰ الدَردَاء عَنْ 
أَبي الدر دا قال: سخندٹ مم دسولی سول ل الِلّه(٢'‏ کے لحُدی کش سذ مُا 
لی فی النجے. 

نی البّاب عَنْ عَلِیٌء ون عَبًایں؛ وَأَبي هُرَيرقہ اہن مَسمودہ وَريْد بن 
ابتٍء وُعَمرو بْن العَاص. 


٥‏ ٭ 


قَال ہُو عِیسّی: حدیث أَيي الک او 2970+ غَرِیبُہ وو 


.۱۰۹۹۳ حم: ٥/٤۱۹ء جە: ١٥۱۰ء تحفة:‎ ]٦٥۸[ 

)١(‏ قال فی (بذل المجھود) :)٠٦ /٦(‏ اختلف الأائمة فی وجوب سجدۃ التلاوۃ وعدمهء فذمب 
الإمام أبوحنیفة وأبو یوسف ومحمد إلی الوجوب؛ والائمة الثلائة علی أنھا سنةء وفيی 
روایة لأحمد أیضاً واجبة إِن کانت في الصلاةء وفي خارجھا لا۔ ثم اعلم أنە وقع الاختلاف 
فی عدد سجود القرآنء فقال بعضهھم: مواضع السجزد خمسة عشر مو ضعا وۂعب إلیٰ 
ذلك أحمد واللیث وإسحاق وابن وھب وابن حبیب من المالکیة وابن المنذر وابن سریج 
من الشافعیة وطائفة من أھل العلمء فأثبتوا فی الحج سجدتین وفی ص سجدۃ, وذھب أبو 
حنیفة وداود إلی انھا أربع عشرۃ سجدة إِلا أن ابا حنیفة لم یعدٌ فی سورة الحج إلا سجدة 
واحدةء وعذٌ سجدة ص: وذھب الشافعي في القدیم والمالکیة إلی أنھا إحدی عشرۃة 
وأخرج سجدات المفصل وھي ثلاث وذھب في قولە الجدید إلی أنھا ٌربع عشرة وعدً 
منھا سجدات المفصل وسجدتین في الحج؛ ولم یعدّسجدة ص: انتھی. 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي). 








٦٦‏ الکو الدّتزیي 

۹- جُدگتا عَبْد الله بن عَْ عَبْد الرَحْمَرِ ِء تا عَبْدُ الله بٔنْ صَالِجء تا اللیْثٌ 
سو ور ‏ سحٗوت اي هِلالِ؛ عَن عمرَرَموا: بُنْ حَيَانَ 
التتَققی قال) کیٹ مخر ا ون11 قن ً۰ الذَرَدَائَ عَنْ بی 1ل کا 
قَال: سَجَدْث مَعَ رَمُو وش جو رتی مار مٹتھ راز آئی : فی الْنجم. 

وَكَدَا اسم مِنْ حَدیثِ مُفيَانَ بن وکیچ؛ عَنْ عَبْد الله بن رَغْب. 

۱١‏ بَابًٌ فی خُرُوج التَّمَاء إِلَی الْمَسَاجد 

۷۸- حَدگَتَا تضْ بْنْ عَلء تا عیسّی بْنْ یوق عَن الأعْمَشِ 
عَنْ مُجَامِدِ قال: گُنَا عِنْد اب عُمَرَ فَقَالَ: قال رَ ول اللہ گلللہ: (اندَنُوا 
للقّّےءء باللَیْل إِلَی الْمَمَاجدا؛ تَقَالَ ابْنۂ: اللہ لا تَأَكَنْ لَهٌیٌ يَتَحْذْنَۂُ 


۷- باب فی خروج النساء إِلی المساجد 


ذکر ھذین الباہین هامناء هذا والذي بعدہ غلط من الگتّاب أو سھو من 
المؤلف؛ ولا وجه لإیرادہ ھاھناء وأما لو أرید إبداء المناسبة بیٹھما حسب ما یکون 
في آبواب البخاري وروایاته فالمناسبات آکثر من أن تحصی لکنھا غیر مناسب. 

قوله: (فقال ابنہ: والله لا أدِنْ ھن يََخْنَہ دَعَاً ٣‏ أی: حیلة للفساد 


])٥۹[‏ انظر ما قبله. 

[۰۷]ٌخ: ۵٥‏ ءم: ١٢‏ د: ١٦١۸‏ حم: ۶۸۷۲ء تحفة: ؟؟؟۔ 

)١(‏ فی نسخة: (یخبر)۔ 

[11 راد نی تزا: امن النی قلاسرہ+ وزاذ بعدہ فی ھامشہ: (بلفظه٢.‏ 

(۳) بفتح الدال المھملة والغین المعجمة؛ أصله الشجر الملتف؛ وکنی بە عن خدیعتھن 
وإضمارھن مرا غیر الصلاۃ فی المسجد. (قوت المغتذي) (۱/ ۲۷۷). 








ابا اکٹ ۷ 


سک سر ا ری کی ول تس ہس ئن 2 کے سچ رو ئل زیر ۔صف ٭ 
دغلا! فقُال: فُعَل الله بك وَفْعَل آقوں قال رسُول الله وك )کشور ا 
آ وأ 


کی 7 اض 2 لے وا کر اع یی ہگ سّ 0-۷ جع تل ھا ٥‏ 
وَني البَابِ عَنْ ای هرَیرة وَزَينَبَ امرَاۃ عَبد الله بن مسعود وَزیدِ بن 


واختلف في اسم ابنه هذاء فقیل: واقد وقیل: بلال'"'ء وإنکارہ هذا لم یکن إنکاراً 
علی قولە وه ومقابلة لأمرہہ وإنما قال ذلك تأویلاً ہما ورد من نھیھن عن الخروج؛ 
وہما قالت عائشة وغیرها من الأصحاب؛ لکنە لما آخرج کلامه في مخرج الإنکار 
والاعتراض غضب عليه ابن عمر لإساءته الأدب فی حضرة الرسالة عليه صلوات الله 
وسلامہء ما غردل''طائر الأيك وحمامہء ومعنی قولە: (فعل الله بك) أي: کذاوکذاء 


أو فعل بك ما تستحقه إلی غیر ذلك. 


]١[‏ قال المجد''': غرد الطائر: کفرح؛ وغژد تغریدا وأغرد وتغرد: رفع صوته وطرب بە فھو 
کو الال ا2ا سے تلف لعف آر الغی× نرے زلگڑی لغ اق ا اعت ی 
غرد والای ہر او الغیضة تنب روالارك والحماعة من کل 


سجر. 


(١)‏ زاد فی بعض النسخ: الھن)۔ 

(۲) ورجٌح الحافظ في (الفتح) (۲/ )۳٣۸‏ آنه بلال۔ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۲۸۹). 

.)۸٥۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








۸ الکوکب الدُتي 
(۱۱) بَابٌ۷) فی گرَاهِبَة البُرَاقي فی اننس 
۷۸۱- حَدَگتا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُارِ کا يَحْیَی بْنْ مَعیی عَن سُفْيَانَ عَنْ 
مُنضور عَن رِنعي بن جزاشں: عن طارق ب بد اللہ الححار کال قَال 
سُولی اللہ گللہ: نا گنک فی الّلا: تق سس ےار از تعلتل: 
جست تُحت قَدَمِكَ الیسرٌی). 


۱۱۔ باب فی کراھیة البزاق فی المسجد'؟ 


قیل: ھذا لتعظیم المسجد وقیل: بل لکراہته في طبائع الناس فیتاذون بہ ولا 
یبعد أن یکون الٹھي لھما جمیعاء وأما کراهیة البصاق یمینە وقِبَله فلتعظیم الملك 
والقبلة أو لشرف الیمین وظاھر مواجھة الرب؛ وفي جانب الیسار أیضاً وإن کان 
الملك لکنە یجوز لە أن یہصق بنیة الشیطان الذي ثمة لا الملكء وھذا الحدیث 
بعمومه شامل للمسجد وغیرہ؛فیظھر مناسبتہ''' للباب . 


قوله: (ولحکن خلفك) هذا لا یبعد فی الرکوع والسجود وفي القیام أَیضاء 


[] وو المناسبة بأن ظاھر حال المصلیي کامل الصلاة ان لا یصلي إلا فی المسجد أي:الفرائقض 
وھی الصلاةۃ الکاملة۔ 


[۱۷۸۱۹۱]د: ۸۷٦۱ء‏ ن: ٦ء‏ جہ: ۱۰۲۱ء حم: ٦‏ تحفة: ٦۹۸۷‏ 

(١۶)‏ فی بعض النسخ: (ہاب ما جاء)۔. 

)٢(‏ نی (معارف السنن) :)٦۷ /٥(‏ إذا جمعت الروایات کلھا فقدرھا المشترك دل علی عدم التوسع 
نی البزاق ی الملسجدہ وکذا فی الصلاۃ. واتفقوا علی أن حکم البزاق والاإذن بە نی الحدیث لمن 
اضطر إليه وھاهنا خلاف بین القاضی عیاض والنوويء فیقول النووي: إن البزاق خطیئة 
أراد دفنه و م یردہ ثم إذا بزق فکفارته دفنه. وقال القاضی عیاضض: إِن البزاق خطیئة إذا م 
یدفنهء وأما إذا راد دفنہ فلا. وجنح ال حافظ إلی قول القاضی. انظر: (فتح الباريی) (۱/ .)٢١٥‏ 








اواب الکھر ۹ء 
زقِ اواب عل آی کر زالی گنو زا ای مرا 
7ھ 7- : حَِیثُ طارِقِ حَییثٌ حَسَن 2 صَجیح. 
تہ ان چو میتی 0 سَیعث رکا 
فو ارہ سر سس 
۲ - حَتَقَتا ثُتيْبَہ تا ابو عَوائةگ عَنْ قَتاتة عَن أَئَیں بن مَاللیہء قَال: 
قَالی ول اللہ گللاہ: لوف فی امجد عة ہ رَكفَارَنُھا دَفْنُها). 


(۹) بَابً' فی المُجُْدَةِ یا اذا لیا آ انْشقَت ۹ 
فا بر رَيكَ لی حَلقَ 4'' 


کا کے مب٥‏ - او و لے وی 2 عقرب جن 7 
۳ ۔- حدگتا فَتَرة قُتيبَةبْنْ سُعیی تا سُفَيَانُ بْنْ عَيَيْتَةه عَن اَيْوبَ بن مُوسّی 
إذالم یتحول صدرہ عن جانب القبلةہ أو یآخذہ بیدہ ثم یرمیه خلفه. 


[۲]خ: ٤ء‏ ۲ء ذ: ۱۷٤‏ ن: ۷۲۴۳ء حم: ۲۹/۳ ۱ء تحفة: ۸٢١٤۱۔‏ 

[٥۷۳٥]م:‏ ۱۵۷۸ء د: ۷٤٣۱ء‏ ن: ۱۳٦۹ء‏ جہ: ۸٥۱۰ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١‏ ٤٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ نی (معارف السنن) :)۱1۸/٥(‏ تنبيه: وقع ئی النسخة المطبوعة با مند - وھي نسخ بعضھا من 
بعض - ھذان البابان: باب کراھیة البزاقء وباب خروج النساءء بین آبواب سجود القرآنء وھو 
خلاف تناسب الاأبواب وخلاف دأب ا مؤلف فی تناسق الأبواب وترتیبھاء والمناسب ذکرہما نی 
آبواب المساجد بعد أبواب القراءةء فلا ندري من آین هذا حدث؟ ولیس عندي اأصل صحیح 
خطوط لکي آرجع إليهہ واللہ أعلم. قلت: ھکذا وقع ھذان البابان نی عامة النسخ للترمذي. 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء). 

(۳) آراد المصنف في الباب الرد علی مالك ب؛ بن آنس حیث قال بعدم السجود في المفصل 
وحدیث الباب حجة عليه. (معارف السنن) .)٥۸ /٥(‏ 








۷٤‏ الکوکب الدُتي 


عَنْ عَطاء بٔنِ یئاو عَنْ أبي هُرَیْرَ ٤‏ قَال: مَجَدْتا مَمَ رَمُو سُول اللہ کل فی ٭افً 
اسر رَيكَ 8ء و دا اتا اَنشَقَت4. 


6ے وکنا ذکبیة اس بَقُه تا سُفَيَان' عَن يَحْیی بْنِ مُعید عید سَعییہ عَن اي بر 
رس " بن عَْرو ین حَژه عَن عُمَرَیْن عَبْد العَریزہ عَنْ أَيي تَض‌رِبْن 
عَبّد الرّح ہو سب ھک مور 


ج ۔ +ھ-۔ - ےہ ہے کر ھی 
7 ۰ 


قال اک سس َییث ای 7 یڈ حَدٌَ جب 
َالعَمَلُ عَلَی هَدّا عِند أَكْتر أَھْل العلم: سا می فی: ھٛإَِا المَاء 
اذ انشَقتَ 4 وَاقرا ایر پمیر رَيِكَ ۹6. 
(۱۴) بَابٌ مَا جَاءَ فی المُجْدَةِ فی النُجم 
-۸٥‏ حَدَثَتَا مَارُونُ بْنُ عَبْد اللہ!'' البَزَار ےت 
نے مع سر سی یقت نول ال کن 
بی اللَجٰم*4 وَالشمیِمون وَالشنرِكَرنَ وَالجن والاڈش 


-٢۳[‏ باب ماجاء ٹی السجدة ۳- النجم] 
قوله: (والمسلمون والمشرکون والجن وال(فس) علم ابن عباس بسجود 


[٤۵۷]خ:‏ ۸ءءم: ۸ء ن: ٦٤٦۹ء‏ حہه: ۱١۹‏ ١ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١۸٤٢۱۔‏ 
[٥۷٥]خ:‏ ۱۰۷۱ء تحفة: .۵۹۹٦‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ھوا۔ 

)۳( زادن سخاطاتتایٰ1 

.۱4 في نسخة: (سجدنا مع رسول اللہ یعني فی لوَآَلنَجَو‎ )٤( 








اواب الکھر ۷۱ء 

فی البَابِ عَنِ اب مَسْعُوده وَأَپي مُرَیْرة 

ال ابو عِیسّی: حَییث اب عَبّایں حَویگٌ حَسَنُ صَجیخ, 

وَالعَمَل عَلَی مَذًا عِنْدَ ند یه َعْضِ أَهْلِ العلم: رون السَجُوة في سُورَۃ النَجُم 
وقال بعْضْ أّمْلٍ العلم , اُشخاب اللَیْ ا ریم یس فی المُفَصّلِ 
ہج مَاِكِ بی آئیں؛ و00 أَصَمٍ وَبه کل اللورٔ: وَائْن 
الُبَاركِ َالقَاقرٌ؛ لے وَاَخَاقٌ 


الجن لما آخبرہ النبي وَُ بذلكء وأما سجود المشرکین فقال بعضھم: کان الشیطان 
آجری علی لسان النبي قٍَ کلمات فرح المشرکون بسماعھاء فسجدوا معه حین 
سمعوہ قرأً آیق وسجدہ وطمعوا فیه أن یعود وهي: هتلك''' الغرانیق العلی وإن 
شفاعتھن لترتجی)ء وہذا الجواب والوجه غلط محض لا ینبغي التعویل عليهء وإن 
صدر عن القوم الذین یشار إلیھم بالبنان لكنە خلاف صریح؛ وقال بعضھم وھو 


]١[‏ بسط الحافظ الکلام علی القصة في (الفتح)ء ولخٌصه الشیخ في (البذل؛'''ء وبعد ذکر 
الوجوہ المختلفة رجُح قول من قال: إنه ي3 کان یرٹل القرآنء فارتصدہ الشیطان فی سکتة 
من السکتاٹ؛ ونطق بتلك الکلمات محاکیاً نغمتہ بحیث سمعه من دنا إليه فظنھا من قوله 
راقاضااررڈالیغار یی لاالتسمال ایض ''. 


.)۷٥۔۷۱‎ /٦( و(بذل المجھود)‎ )٥٤٤- ٣٣۹ /۸( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 

)٢(‏ فقال فی (تفسیرہ) (۲/ ۹۳): وقد رڈ ا٘یضابآنه یخل بالوثوق علی القرآن ولا یندفع بقولہ: 
طف قح الما يلقی الین 4 [الحج: ٢٥]؛‏ لأنه أَیضاً پحتمله. 

(۳) وقال الشیخ أحمد محمد شاکر: قصة الغرانیق قصة باطلة مردودةء کما قال عیاض والنووي؛ 
وقد جاءت بآسانید باطلة ضعیفة أو مرسلة ولیس ھا إسناد متصل صحیح: وقد أشار 
ا حافظ نی (الفتح) إ ی أسانیدھاء ولکنە حاول أن یدعي أن للقصة أصلا؛ لتعدد طرقھاء وإن 
کانت مرسلة أو واھیة! وقد اأخطاأً فی ذلك خطاً لا نرضاہ له؛ ولکل عالم زلةء عفا الله عنه. 








رکیپ رر ریپ ر ریی ری یز رنیررنرر رر کر رر کرش رر رر یر یکیو رڈ رررریییر رر و نی رر ور رر رر یں 


اأآخف من الأول: إن الشیطان تمثل بصورۃ النبی َُ ونادی بھذہ الکلمات؛ فسمعھا 
المشرکون والمسلمونء ففرحوا به وشجنوا!''ء وھذا أأیضاً خلاف: وقال بعضھہ: 
ولابَعْدَ فيه لو ثبت: أن الشیطان نفخ هذہ الکلمات في آذان أولیائه فکان ما کان. 


والحق!'' فی التوجیه لسجدة المشرکین أن جلالە تعالی وکبریاءہ حین قراءة 
کے اس کان گ1 ارت امام راحاط آغافی لو ہو اکم مز 
اب وسوعیشسھےب سرپ رو ت0 
ما تنا من قبكَ من زسول وَلاتی ال إداتمی ألقی الكَبْطیُ ےہ أَنلَييہ 4 (لحم:۷٠]‏ 
لیست علی ما فسرہ في (الجلالین)''مستعیناً بالروایة التي أظھرنا لك حالھاء بل 


[١]الشجن‏ محرکة: الهھمٌ والحزن لف ونشر غیر مرتب: ففرح المسلمون وشجن المشرکون'''. 
[ وهکذا آأفادہ شیخ مشایخنا الدھلوي في (حجة الله البالغة)''' إِذ قال: وتوجیە الحدیث عندي 
أن فی ذلك الوقت ظھر الحق ظھوراً بین فلم یکن لأحد إلا الخضوع والاستسلامء فلما 

رجعوا إلی طبیعتھم کفر من کفرہ وأسلم امرفرکررال قع دح ایا ڈات النغائی 

الالھیة لقوة ة الختم علی قلبه إلا بأن رفع التراب إلی الجبھة سے نا ھا تن 
[۳]|ذ قال”۴': فإلَاِ٥َصَيٌ>‏ آی: غرأ طالقی اَلفَیْطَنُ نے أََنلَيْيہ 4 أی: فراءنه ما لیس من 

القرآن مما یرضاہ المرسل إلیھمء وقد قرأً لی فی سورہالنجم بعجلس من قریش بتة 


ط ایخ اللَت وَلمَری ٭ وَمتوۃَاللََِةالْشقری پ4 [النجم:۱۹-٢٥]‏ بإلقاء الشیطان علی لسانہ ‏ ےك 
من غیر علمه ِا (تلك الغرانیق العلی؛ وإن شفاعتھن لترتجی)ء ففرحوا بذلك ثم أخبرہ > 


)١(‏ کذا قال الشیخ الکاندھلويء والظاھر بدله: لف ونشر مرتب: ففرح المشرکون وشجن 
المسلمون. 

۔)۱۸/۲٥( (حج الله البالعة)‎ )٢( 

(۳) (تفسیر الجلالین) (ص:۳۳۸). 








الکھر ۳ 


)۱١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ مَنْ لم َسَجُد فِی''' 
حر کا و یر فا دوورے مس کے جج ٤٤‏ 1 دوگ کہ قہ 
۷۷۹ھ حَدَکَتَا يَحْيَی بْنْ مُوسَیء تا وَكِيمٌ: عَنِ ابي آپي ذِتبء عَنْ یَزِيدَ بن 
ض لْٰ 6ے َ‫ و و و ِ جج 02 
عَبْدٍ الله بٔن قَسَیٔط: عَنْ عَظَاء بن ََسّار عَن رِیّْد بٔن گابتٍ؛ قال: قَرَاتٌ عَلی 
۰ لا کی ما ور سے کر 
َشول اللہ للا النْمَ تلم يد فِيَا۔ 


المعنی!'' ما من نبي إلا إذا قراً خلط الشیطان بقراءته کلمات من عندہہ فنبّه إلی النبيی 
والرسول وآألقاھا فی قراءتہء وھذا المراد بالإلقاء لا ما قالواء وقد فسر البیضاوی!'' 
ھذہ الیة ہما یغایر تفسیرنا وتفسیر (الجلالین)ء وفي تفسیرہ نوع من البعد أ٘يضاً 


-٤[‏ بَابٌُٔ مَا جَاءَ مَنْ لَع يَسَجدْ فِیهِ] 


- 


قوله: (قرأت علی رسول اللہ قَيِ النجم فلم یسجد فیھا) تشعبت بذلك 


ک نال بنا انتا افیئات علی لمات سی تللفہ فسرت تل ہزلد التد لطئن فی 
رسط اکا ملساحب الال 9 مر زین 

[] وتقدم قریباً أن الحافظ وغیرہ من المحققین رجُحوا ھذا المعنیء لکن البیضاوي ردہ أیضاً. 

]١[‏ |ذ قال٣':‏ ہلإلَكَإ٥َاصَی‏ أی: إذا رَوَرَ فی نفہ ما بھوا طآلقی اَلفَيِطَنُ ق أَننليیہ 4 أی: 
فی تشھیە ما یوجب اشتغاله بالدنیاء کما قال گل (وإنه لیغان علی قلبی فأستغفر الله فی 
الیوم سبعین مرةاء لسم الدمَاييی اشن ۹ء فبیطلہ ویذھب بە بعصمتہ من الرکون 
الع الارقاد آئی تایح طثْرٌ کم ال ءاَيو ٦‏ [الحج: ]٤٥‏ أي: ثم یثبت آیاته 
الداعیة إلی الاستغراق في آمر الآخرة قیل: حدث نفسه بزوال المسکنة فنزلتء وقیل: 


تمنی لحرصه علی إیمان قومه ان ینزل عليه ما یقربھم [إليه]ء ثم ذکر قصة الغرانیق ثم ردّھا. 


[۷۸٥]خ: ٦۲٢‏ ٘۰:ن: 7۰ کحم: ۷۵٥‏ , بتحفة: ۳۷۳۳۔ 
)١(‏ في نسخة: لبَابٌٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ لَمْ يسْجُد فِيها). 

() انظر: (الفتوحات الاإلھیة) (۳/ ۱۷۳). 

(۳( تفسیر البیضاوي) (۲/ ۳ 








۷٤‏ الکوکب الدُتي 
بلط ال الیل کا الحَییتّہَقال: نَا ترَك التَِیُ ول السُجُوهَ؛ 

ند بق کاب ین قر قع بج خنۂ تع ند ال لا وقالرا:الحَجنۂ 

وَاحِبَةُ عَلَی مَنْ سَيِعَھَا وَلَمْ يْرَحَصُوا في تَکھَاہ وَقالوا: إِنْ سَمِعَ الرّجْل وَهُوَ 


عَلَى غَیْرِ وط مو 20ت ات و ا رای 
تن 


الحدیث مذاهب: قال بعضھم!'ٴ: کل سجدۃ في القرآن لیست علی العزیمة بل علی 

الاختیارء ولذلك لم یسجد النبي قَِاء وقیل: لیس الحکم في کل سجدۃ إنما هو 

فی سجدة النجم''' لما ذکرنا من الحدیث: وقال بعضھم''': کل سجدۃ في القرآن 

[١]به‏ قالت الأئمة الثلائة غیر الحنفیة. 

[ٌمم أجدبَمْد من قال: سجدة النجم علی الاختیارء نعم المذھب الخامس من اثني عشر مذھباً 
التي ذکرت في (الأوجزا''' مذھب من قال: إِن في القرآن أرہع عشرۃ سجدة لیست منھا 
سجدة النجم, وھو قول أَبي ٹور وحکی العیني عن جماعة أنھم لم یروا سجدة في النجم. 

[ ذکرہ الترمذي بطریق التأویل عن بعض آأھل العلم, وأشار إليه ابو داود في (سننہه'ٴ'ء وقال 
النخعي: إذا لم یسجد التالي لم یسجد السامع کما في (الأوجزا'''ء وبه قالت الحنابلة کما 
فی انیل المآرب+٦'‏ 


)١(‏ فی نسخة: اولما. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (الثوري). 
)٣(‏ (أوجز المسالك) /٤(‏ ۲۹۱). 
(٤‏ (سنن أبی داودا ٤(‏ ٣ء‏ ٴ٢٥).‏ 
)٥(‏ (اٴوجز المسالك؛ .)۳۰٣ /٤(‏ 
)٦(‏ انیل المارب؛ (۱/ .)۱٦٦‏ 








٢ء"‎ 


وقَالَ بَصَْضُ أَھْلِ العلٰم: نما السٌُجْتَهُ عَلَی مَنْ ۶ فا 
وَالكَمَس فَصْلَهاء وَرَحَصُوا فی تَرْکِھَاء قَالوا لن راد ذَِكَء وَاحْتَجُوا 7 ا('' بالحَدیثِ 
کے قأّتُ ٠‏ علی اتیل ال 
نگیو ء فَقَالًوا: لے كَاتَث الِمَخت لے ےعڑة وَاجبَة لم يَنْرلِ البِیٔ قَلل رَبْدٌا حَتٌی 


فحکتھا أنھا تجب علی المأموم والسامع إذا وجبت علی الإمام والتالي؛ وآما إذ لا 
فلاء فلما لم تجب علی زید بن ثابت لعدم بلوغە'' لم تجب علی النبي عليه السلام 
فلم یسجدہ وقیل: بل الوجہ'''أنه لا تجب السجدۃ علی الفور فلم یسجد النبي و 
لذلكء ولعلە لا یکون علی طھارۃء وھذا هو الجواب عما قال غیر نا!'. 


(واحتجوا بحدیث عمر) لما کان في الاحتجاج الأول شبهھة اختصاص ذلك 


[]أي: لصغرہ فإنه کان عند قدوم النبي و الدینةً ابن إحدی عشرة سنة کم نی (تہذیب ال حافظ)'ٴ'. 

٢[‏ وبە قالت الحنفیة: إِن السجود واجب لکنە لیس علی الفور۔ 

[ َي: قال غیر الحنفیة یعنی هذا هو الجواب عن الروایات التی آوردھا غیر الحنفیة فی 
ورۓکھھمئئر یرت سی کرت لہا ار( حرم کر لازاب عزك اذ ال کرش 
تشعب مذاہب الحدیث آکثر مما ذکرہ الترمذي؛ وکلام الترمذي ھاھنا فیه شيء من الخفاء 
وحاصلە أنه ذکر ثلائة مذاھب الأول ما ذکر من قوله: تأول بعض آھل العلمء والثاني ما ذکر 
من قوله: وقالوا: السجدة واجبة فھذا کلام مستأنف والضمیر إلی أھل العلم وھو مذھب 
الحنفیةء إنھم قالوا: السجدة واجبة وإن لم یکن السامع علی وضوء فیسجد بعد الوضوء 
والثالث ما ذکرہ من قولە: وقال بعض أھل العلم وذکر مستدل ھذا القول إلی آخر الباب. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (فی ترکھا)۔. 
(٢‏ یس انت ظسریث قال)۔ 
(۳) زاد فی ب بعض النسخ : افیھا)۔ 
)٤(‏ (تھذیب التھذیب) (۳/ ۳۹۹). 








۷٢‏ الکوی الِدُتِي 


گان بَسْجُت وَمَسجُد التب کل ء وَاحْتَجُُوا بحَدِ ھیرع ات اہی 
اي سے رما ِي الجْممَةِ القَيَة نیف کَتھتا القاش لے 
فَقَال: ِنھا لمت اقب عَلَيْتَا للا ان تَکاہ قَلَمْفَعْجُ وَلَمجَنْجُدرا۔ وَذحَب 


کت بَعْضٌ آَهْلِ العلم إِلّی هَدّاء وَهُوَ جال لڑل الكَاقرہ هد 


الحکم بسجدۃ النجم خاصةة ومقصود المستدل إثبات الاختیار فی سائر السجدات؛ 
اورد الدلیل علی مرامه بحیث یثبت مدعاہ الذي أراد إثباته فقال: ١‏ إنه قراً سجدة علی 
المنبرۃ بتنکیر السجدة والجواب أما أولافبان ثبوت ذلك العام لا یکون إلا فی ضمن 
خاصّ فلم یثبت ما أراد إثباته من الاختیار فی أمر السجود إلا في تلك السجدۃ التيی 
2اض رف ے لاد دامت لی کل متا سراف کال 
بلسانہ لفظاً بُقْھَمْ منہ الاختیار ذ فی الکل لکان لە وجہہ وظاھر قوله: اثم قرآھا فيی 
الجمعة الثانیة٤‏ ایسے انت رد نی السة ا لیے رر کوٹ آنہاخرحال بت 
بذلك أیضاًمرامُھم لما أن العائد حینئذ یرجع علی المتلوۃ في الجمعة الثانیة فلم یثبت 
الاختیار إلا فیھا. 


ولقائل ان یقول: لا فرق بین سجدات القرآن في أُنھا واجبة عند بعضھم وغیر 
واجبة عند بعضھم؛ فمن قال بوجوبھا قال بوجوبھا فی الکل؛ ومن لم یقل بوجوبھا 
لم یقل بوجوبھا فی شيء منھاء وعلی ھذا إذا ثبت الاختیار فی شيء من السجود 
لزم الاختیار فی سائرھاء إلا أن یقال: لم ینعقد الإجماع علی ذلك النفي والاإثبات 
بل من المذاہب ما هو بخلاف امو ما إليه في الباب الذي!'' قبل ھذاء 
والحق أن الجواب عما فعله عمر لا یتمشی علی ھذا الوجه الذي ساقه القائلء وأما 


[]ئي: کما أشار إليه فی القول السابق من أن بعضھم لم یقولوا بسجدة النجم وھذا معروف أن 
الأئمة وغیرھم اختلفوا فیما بینھم فی سجدات التلاوۃء حتی ذکر في (الآأوجز) اثناعشر > 





آّابٰ الکَٹر ۷ 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی المٌُجْدَۃ فی لص ×4 


۷- حَْدُقَتَا ايْن أَبي غُمَرَ تا سُفْيَان: عَن أَيُوبَ: عَن عَکرِمَة عن ابْن 
اس قال: ھ0 ل اللہ تَا سخ فی طض 4ء قَال ا: یقاس 0207 


مِن غَر ِم المُجُود 


ثانیاًفبأن معنی (لم تکتب علینا إلا ان نشاء) اُداءہ علی الفور لا مطلق الأداء وکذلك 
قوله: (فلم یسجد ولم یسجدوا) أي: فی مجلسهە ھذا وفی مجلسھم ھذا. 


[18ء- زاب نا خاوقی المسوتی ضا 


لا ینفضي!'''وجوبه ولا ینافیہہ إذ المعنی أنە لیس مما ورد الأمر بسجودہ آیڈ أو 


< مذھباً لھم؛ والأئمة الأربعة أ٘یضاً مختلفون فیما بینھم؛ فمذھب مالك في ظاھر الروایة عنه 
المشھور عندھم: إحدی عشرة لیست في المفصل منھا شيءء وبە قال الشافعي في القدیم 
ومشھور قولي الشافعي: ُنھا آربع عشرة لیست منھا سجدة ص٤‏ وھي روایة لاحمد: 
ودورس ات سم وو و 

جج تہ تحت 
والنجم؛ والانشقاقء واقرأءوھو قول ابن مسعود وقیل: أربع: الم تنزیلءوحمتنزیلوالنجم 
واقرأء وھو مروئ عن عليء وقیل: ثلاث وقیل غیر ذلكء کما في (الأوجزا'''ء وعلی ھذا فلا 
یشکل قول من قال: إِن ص لیست من عزائم السجودہ علی القائلین بوجوبھا کما لا یخفی. 


[۷)]: ۹ء دذ: ۹٤٤۱ء‏ ۵8: ۹۵۱۷ء حم: ۷(۱ ءتحفة: ۱۹۸۸۔ 
)١(‏ (أوجز المسالك) /٤(‏ ۲۹۱۵-۲۸۹). 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) /٤(‏ ۲۹۲). 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 
قال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ری مل س من أَصْحَاب اللَبیْ َال وَعَيْرِهِمْ فی خَدًاہ رای 


َعْض أُمْل الْعِلم 7 قَنْجُد فِيمَا وَهُو قَوْل سُفْيَانَ٣‏ وَابْٔن الْمُبَارَي 
والقَافِ ت٥‏ 


روایة وإن کان واجباً أن یسجد بس٤جود‏ النبي قُ أو بسجود داود عليه السلام؛ 
رتو انل ظلں متابى قرل اہی لق لکردخل لال عذالساترف 
عليه إلا بإخبارہ 485 فکان غیر المرفوع منە فی حکم المرفوع؛ لکنە یمکن الجواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدمٌ وجوبە ہما یمکن حملّه علی معنی آخر 
غیر ما فھمهہ ولعله'''استدل بأنە رأی النبي و تلاھا فلم یسجد علی فورہ فظن 
ُنھا لیست بسجدة ثم رآہ ثانیاً قرأھا فسجد علی الفور فظن اتھا سجدۃ إلا انھا 
لیست من عزائم السجود بل الآمر علی اختیار منه: إِن شاء سجدھا وإن شاء لم 
یسجدھا ومثل هذا الجواب یمکن سوقه فی حدیث عمر الذي أجبنا عنه فیما سبق 


ہوچھیں: 


[] ویحتمل أنە استنبط بما روی عنه النسائي: أن النبي يَكاُ سجد فی ص فقال: (سجدھا داود 
ترت رت نما نک ا سس ویر تک پ رر روہ ید 
سجدات الشکر شيءء فتأملء وبسط فی (الاأوج زا''دلائل السجود فیھا فیھا 


)١(‏ في نسخة: دَاعْتلَتَ اَفْلُ الیل فی ذُلك: قَرَای بَعض أَهْلِ الیلم مِنْ اأخَابِ اللٍَي كة 
وَعَيرِمِم اك يَسجُد فِهَا). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الثوري). 

)٣(‏ زاد فی بعض النسخ: (ومالك)۔. 

.)۲۹٢٤-۲۹٢ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 








۲۷۹ 


رايت زَاتَخاق:رتال بی رر 7 8 يَةَتَبِيٌ؛ وَلَمْيَرَوْا الم دنا 
)٥(‏ بَابً" نی المَجْتوئی الحَج 
۸- حَذَتَتا قَُْيَفه تا ابْنْ لَهِیعَة عَنْ مِشرّج بن مَاعَانَ: عَنْ غُقْبَةَ 


قوله: (وقال بعضھم: اِنھا توبة نبي) ھذا أیضاً لا ینافي کوٹھا سجدةٌ فإن 
السحدة إنما تثبت وت ی ہہت ور بجی 


ےے ے 


عليه السلام لما قبل توبته سجد شکرأء ونحن نسجدھا لقوله تعالی: ط أزليیك الْبَ 


7و 


هھدی اللہ فِھَتَمَعٌا افْعَرَۃ : [الأنعام: ۰. 


وآما قول الأحناف!''نی سجدہ ا حج الثانیة فلا یقبله الطبع؛ إذ لا جواب عم| قاله 

رسول اللہ ولا نی جواب من قال: (فضلَتْ سورة ا حج بأن فیھا سجدتین؟ قال: نعمء ومن 
2 72 ع ع 2 2 

لم یسجدہما فلا یقرا ہما)ء وما قالوا بآن ا حدیث ضعیف کا أَقر بە الؤلف أیضاء فضعفه 
منجبر لاأنہا رویت بأوجہ ثلائة وأجمعوا علی أن الضعیف یبلغ بذلك درجة الحسن ٢!‏ 
ولعلھم احتاطوا للا تقع السجدة فی وسط الصلاة إذا م تکن ھاھنا سجدۃ فی نفس الأمر . 


[١]یعني‏ قولھم: إن فی سورة الحج سجدۃ واحدة فق فقط وھي الأولی منھما۔. 

]٢[‏ قلت: إلا أن أمر الوجوب أھمء وقد قال ابن حزم: ثانیة الحج لا نقول بھا أأصلاً في الصلاۃ 
وتبطل بھا الصلاةء یعني إذا سجدت: لھا لم تصح بھا سنة عن رسول اللہ ِا ولا أجمع 
علیھاء وإنما جاء فيه آثر مرسل: وقال ابن عباس والنخعي: لیس في الحج إلا سجدۃ واحدة 
وفي (البرھان): مذھبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر فإنھما قالا: سجدۃ التلاوۃ فی الحج 
هي الأولیء والثانیة سجدة الصلاق انتھی!'''. 


[۷۸)] د: ١٤٥۱ء‏ حم: ٤/١٥۱ء‏ تحفة: .۹۹٦۵‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 
)٢(‏ انظر: (اأوجز المسالك) /٤(‏ ۲۸۰). 








کت الکوگی الِدُتِي 
اہن عَارِ قال: قُلثٌ: یا رَ رَمُولَ الہ فُضَلَت'' بھ ےا و ما ہر 
قال: تَعَمٍْ وَمَنْ لَمْ َسْجَُد الات کال گنا 

و رس هَدَا ا قرب - بذَاكَ القَويٌ٥).‏ 


مو کے 


تا قالا: لٹ ورڈ لد ح ٤‏ 8 ساط الْسَارَ 
وَالكَافَعیُ؛ أَحْمَد َإُِحَاقُ و بَعَضهھَم فِيھا سَجَنَەه وَھو قَوْل مُفمانَ 
الَّوْرِیٌ: وَمَالِكِء وَأَخْي الكوقَة۔ 


7 75 ہس و ہہ 
(۱۷) بَابُ مَا جَاءَ مَا یَقُول فی مُجُودِ القُرآنِ 
۹ - حَدگتا قتیبَة تا مُ مُحَمَد بن ريد بن خُتَیي ٤تَا‏ الكَسَن بْنْ مُحَمي 


ان غُبَيْد الله ہي أپی یَرِید قال: قال لی ابْنْ جُرَیٔج: ٦ئ‏ ص؟!؟ھ“ھ""فئ"0 


۷۔ باب ما جاء ما یقول فی سجود القرآن 
لما قرأً النبي و فی سجدته للتلاوۃ ھذہ الکلمات کان قراءتھا فیه سنةء إلا أن 
الأولی عند الإمام قراءة تسبیح ہ, السجرد تھا آرضا لیا آنه ثارك بالکاب رراردثہٹ 
رکال دراہلاارکطلی السلام لالك درتھا: 


]٥۷٥۹۱[‏ جہه: ۱۰٥۳‏ تحفة: ۱۲۸۹۷۔ 

)١(‏ قال العراقی: یحتمل أن المراد فضلت علی سائر السورہ أو علی السور التی فیھا سجود 
التلاوۃ. قال: والثاني أولی لثبوت تفضیل سورۃ الفاتحة. (قوت المغتذيی؛ (۱/ ۷ 
)٢(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ :)۱۱٦/٣(‏ وفي إسنادہ ابن لھیعة ومشرح بن ھاعان 

ضعیفان. وقد ذکر الحاکم أنە تفرد بەہ انتھی. 








١بوات‏ س2 ۱ء 


و١‏ 
کت 


دے ہے سے کا ٠‏ ےھ 7 9 "۶ت 7 
ابْنْ أبي يَرِيد عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: جَاء رَجْلَإِلَى اقب قللہ فَقّال: یا رَسُول اللہ 
لٹ ْ7 گی کے 7 0.71]) 2 یں 

ِئی رََبْثيي اللَبْلَةَ وا تَا گائي أَصَلَي خَلف کَجَرہِ فَمَجَذْث فَمَجَدتِ 
الكُجَرَة لِسُجُودِيء فَسَمعْثَا وَهیَ تَقُول: اللَهُمٌ اكُتُبْ لی بِهَا ع2 أَجْرَا 
وَضَعْ عَتّي با وِرْراء وَاجْعَلَهَا لي عِنْ2 دُخْرَاء وَتقبِلَهَا مِتّی گُمَا تَقِبِلََا مِنْ 
او کی ضر وس کے -٠-7‏ کک ْ7 و ہے سو وآ ا :2 
عَبَْدك دَاوّد قال الِحَسَن: قال ی ابن جَرَیْج: قال تی جَدَك: قال ابنّ غبایں: 
را اي لٹ سَجْتَه فُمٌ سَجَد فَقال ابْیْ عَبًایں: سَِخْتْة وَهُوَیَقُول مِقلَ مَا 
گا یع وق ےو ے گا مرن 

اَخبرہ الّجل عَن قولِ الشُْجِرة. 


مرق 7ے 


کا کو و ے می ہو اوہ کا و ا سے پا ےے ٦‏ 
قال ابّو عییسّی: ھذا حَدِیث غَرِیبًٔ مِنْ حَدِیثِ ابْن عًَایں؛ لا تَعرفه 


صر تل ےس می کا و ج-۔. ۔م ۔ں۔٥8ەقھ‏ سے لت پہےہ ہو و ا وت 
۸۸۰- حَدَثَتا مُحَمْد بَنْ بَشار نَا عَبْدٌ الوهاب التْقَفِیُء نَا حَالد الحَداءُ 


۰ 


بی کے صدااحھ وو وھ 6 سے 6 رہ جا >> پل یا و کے وھ 02 

عَنْ آپی العَالِيَة عَنْ عَاؤِقَةً فَالتٰ: کان رَسُول الله قلله ول فی سُجُودِ الفْرآنِ 
2 و جو ہے ا گی ہو وی سو لی سے کاو الا رض اض 5 لو رہ 

پاللیٔل: (سَجَّد وَجُْھی لِلذِي حخَلقَۂ وَشَق سمعد وَيَضرَءُ بخَوْلهِ فويه). 


ال ہُو عِیمّی: مَدّا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
قوله: (یقول فی سجود القرآن باللیل) تخصیص اللیل لیس إلا لأنھا لم 


.٦٦٦١۸۳ ۳۰ء تحفة:‎ /٦ د: ١٤٤۱ء ن: ۱۱۲۹ء حم:‎ ]٥۸۰[ 
زاد فی بعض ال خ: (حسن).‎ )( 








۲ الکوکب الدُتي 
رق باب 6ا ٥5‏ فیشل َاهُ حِزیْه مِي اللَيْلِ فَقَضَہُ بالثَارِ 


ہے لع رم کے ٥ے‏ 7 ھا و فی ضا 2- ٥‏ 7- 
۱ - حدثتا فقتیبة نا اہو صَفوَان عن وک 7 عَنِ ابق غیات ۳ 
- و ے۔ 31 تع 
2 


الَایبَ رق تریک رَخیيْة اللہ ٥ء‏ برا عَنْ عَبّد الرَْحْمَنِ بٔن عَبُدٍ القَارِيٌ 


قَال: سَیعْث غُمَرَیْنَ الحَطاب یَقُولَ: قال ول اللہ کاا: ((م من تام عن حر جزید؛ 
أَوْعَنْ شَيو مِن قَقرَآ مَا بَیْنَ صَلَاۃِ الفَجْر و صَلَاہ القّھْر كیبَ لَہُ ئن 


٠ مِنَ‎ 2 


۸۔ باب ما ذکر فیمن فاته حزیٔه“ من اللیل فقضاہ بالٹھار 


سرے کصرفھرں> ہہ صص پر بے ح اس گے س ہے 


المراد بذلك تفسیر ما ورد في الکریمة: لی جَعَلَائَلَ والٹھار خِلَغَة لِمنْ 
راد کر را ہے رج [الفرقان: ]٦٦‏ یعنيی أن کل منھما خلف للآخر؛ فکان 
العملُ فی أحدھما ینوب عنە في الآخر ولا یکون ذلك قضاء لعدمه في النوافلء وإنما 
المعنی بذلك حصولھذا الثواب؛ وتسمیٹه قضاء باعتبار تعیینەء وهذافضل منە سبحانہ 
وتعالی ومنة علی عبادہہ وإلا فالفضل الذي کان للعمل في وقته لیس لە في غیر ذلك 
الوقت: لکنە لما کان یرید ان یؤدیه فی وقته الذي عینه یثاب علی القدر الذي کان یثاب 


[۱]ء: ۷۷ء د: ۱۳۱۳ ن: ۰ء جہ: ١٣۱۳ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰٥١۹۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

[9زاد تی وض الس (ابن یزید). 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (الزھري٢.‏ 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (ابن عبد الله بن عتبة بن مسعود). 

(4 اعرب:الوة تی ووردالتاء وم ماس بایسل علی شدم آَرانة ا ور صاااکالزرد: 
(ہذل المجھود) .)٤٥٦١٥/٥(‏ 








ات اتتے بد الله رن معید ا مَہُئْء وَرَوّی عَنُ| لحَمَیْْقٌ 
وَكِبَار الًایں. 


(0۹ بَابُ مَا جَاءَ مِىّ القَُشْدیدِ فی الَذِي يَرْکَمْ رََمَهُ قَبْل اللْمَام 
پرود ٹڈگتا تا کا گار تہوئ) خر کا راز 


في سائر الأیام. والتقیید فی الحدیث بأحد الشقین في قوله: امن فاته حزبّه من اللیل 

فقضاہ بالتھار) دون ان یذکر الثاني أ٘یضاء وھو من فاته حزبه من النھار فقضاہ باللیل؛ 

لیس لمغایرۃ بین حکمیھماء بل لما أن أکثر أوراد أکثر الأصحاب کانت معینة في اللیل؛ 

والحکم في آوراد النھار یعلم بالمقایسة وصرح بذکر ما ھم إليه یحتاجون في الاکثر. 
۹- باب ما جاء من التشدید فی الذي یرفع رأُسه قبل الاماء(١؟‏ 


جوزي ھذا الرجل بتبدیل رأسە''' راس حمارِ لما لە من المناسبة بالحمار 


]١[‏ أي: من الرکوع والسجودہ وقال الحافظ''': ظاھر الحدیث یقتضي تحریم الرفع قبل 
الإمام''' ومع القول بالتحریم فالجمھور علی أن فاعله یأٹم وتجزئ صلاتہ وعن ابن عمر: 
تبطلء وب قال أحمد في روایة وکذا أھل الظاھرہ بناء علی أن النھي یقتضي الفسادہ انتھی. 
قلت: ھذا في الآرکان التی فی أثناء الصلاة وآما التقدم علی الإمام فی التحریمة والسلام 
فمختلف عند الأنام جدّاء بسطت في (الأوجز)'۳' 


[٥]ٌخ:‏ ۱ءء د: ٦٣٦٦ء‏ ن: ۸۲۸ جه: ۱١٦۹ء‏ حم: 7٣٢‏ تحفة: ١١٤٤۱۔‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۲/ ۱۸۳). 

.)۹۲ /٥( رفع الرأس قبل الإمام مکروہ تحریّ عندناء وکذلك عند بقیة الأئمة. (معارف السنن)‎ )٢( 
.)۲٦٥٢٠-٦٣٦٢ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )۳( 

.)٤٥٥ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


لحَارِثِ البَضْرِي يِف عَنأيي مُرَيْرَة قال: قال مت ا اتکی الف 
سس تی اك 2 جِعًار؟۷. 


َال فُکَْبَةُہ قال حَمَاذ: قال لی مُحَمَدُ بی رَیّاج: إِنَمَا قالَ: ٥َمَا‏ يَخُمًی). 


و کی ا یں یا ۔ و ہے ہو لا و 


7ر ہے لول6 


اسرب کک رس 


ےرت در چج ‏ رب ٌ8 
من الحمق في سوء صنیعته تلك أو لیس یدري أن تعجیله ذلك لیس یفیدہ ث شیتاً ولا 
یمکنه الفراغ عن الصلاة إلا وقت فراغ الإمامء فکان جھدہ ذلك لغواً وعبثاً. 


وما یتوھم من آنه ینافی!'' إخبارہ پا ودعاءہ نی هذہ الأمة بعدم الملسخ فساقط 
اذ العدم إنم| هو تعلق اللسخ ہجماعة کما کان یوجد فی بني إسرائیل لا مسخ واحد أو 


[]ھذا إذا حمل المسخ علی ظاھرہہ وإلا فإنھم اختلفوا في معنی الوعید المذکور فقیل: یرجع 
ذلك إلی أمر معنوي؛ فإن الحمار موصوف بالبلادۃ فاستعیر هذا المعنی للجاھل ہما یجب 
عليهء وقال ابن بزیزة: یحتمل أُن یراد بالتحویل المسخ أو تحویل الھیئة الحسیة أو المعنویة 
و ھما معا وحمله آخرون علی ظاھرہ إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك والدلیل علی جواز 
وقوع المسخ في ھذہ الامة ما ورد في حدیث أبي مالك الأشعري فان فیه: (ویمسخ آخرین 
قردة وخنازیر) إلی آخر ما آفادہ الشیخ في (البذل'''ء قلت: الأوجه أن ھذا جزاء الفعل أعمٌ 
من أن یعاقبہ الله في الدنیا أو الآخرةء أو عفا عنه بفضلہ'''. 


.)٤٥٠٥/( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
وسمعنا من الثقات أن جماعة من الشیعة الذین یسبون الصحابة قد‎ :)۲۲٢ /٥( قال العینی‎ )٢( 
> تحولت صورتہم إپی صورة مار وخنزیر عند موتہم وکذلك جری على من عق والديه‎ 








٥ ا‎ 93 


(۲) باب ما جَاء فی الَّذِي بُصَلّی القَريضَة ثع َو لت سَ بَعْدَ ٥كَ۷‏ 


رود خر تا کليية گناہ گی شی طیر یی ھارضل جو 
اہر مل ال تی جب گان یُصَلَي مَمَ مع زم ول اللہ گل الََفْرِبَ: تُمَ 


٤ 


ٴٌُ 


اس اشت +فلما کان السخ ممکتاً فی حق کل فرد من المصلین وجب ال خشیة حقا. 
-٠۰‏ باب ما جاء فی الذي یصلی الفریضة ثم یژم الناس بعد ذلك 
إطلاق المغرب!''علی العشاء فی هذا الباب مجاز واستدل 0000 


]١[‏ یعني أن الحدیث المذکور في هذا الباب بلفظ المغرب؛ فإن القصة في الروایات الشھیرةۃ 
وقعت لصلاة العشاء وأشار الشیخ في دالیٹل؛'۲٢‏ إلی أن لفظ المغرب وھمء وقال ابن 
رسلان: لعل منشأً الوھم إطلاق الأعراب العشاء علی المغرب کماورد: للا یغلبنکم الأعراب 
علی اسم صلانکم المغرب فإنھم یقولون العشاء)'"'ء انتھی. قلت: ومال الحافظ فی - 


[۵۸۳٥]خ:‏ ۰ :٤٦ء‏ د: ×٭ن: ۸۴۵۰ء جہ: ٦۹۸ء‏ حم: ۳۰۸/۳ تحفة: .۲٥۱۷‏ 

< وخاطبھما باسم الحمار آو الخنزیر أو الکلب؛ انتھی. قال القاري (۸۷۹/۳): وقال ابن 
حجر: یحتمل أن یکون علی حقیقتہء ویؤیدہ ما حکي عن بعض المحدثین أنه رحل إلی 
دمشق لأخذ الحدیث عن شیخ مشھور بھاء فقراً عليه جملة لکنه کان یجعل بینە وبینە 
حجابًا ولم یر وجهھه؛ فلما طالت ملازمتہ لە رأی حرصه علی الحدیث کشف لە الستر 
فرأی وجھه وجه حمار فقال لە: احذر یا بنی أُن تسبق الإمامء فإني لما مر بي فی الحدیث 
استبعدت وقوعه فسبقت الإمام فصار وجھي کما تری؛ انتھی. 

)١(‏ فی (م): (بعد ما صلی)ء وفی ھامشهہ: (بعد ما صلی فریضته). 

.)٦۸٤ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري .)٢٥٥(‏ 








7 الکوگی الدُتِي 
واعتل عَلَی كناءثة نيت الكَافِعِيٌ 1 وَإِسُحَاق قالوا: دا 
آمَ سا القَوْمَ فی ا کٹُوَة جک کان صَلَامَا قَبْل ذَلِكَ ان صَلَاه مَنِ افَْمٌ بهِ 


القائلون!''بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل بحدیث معاذ هذاء فأجاب عنه 

۱ 0060ی ری سیر و سی یی گا وی ہے تہ سو ہے .و0 
بعض علمائنا''' بن ذلك کان في زمان تصلی الفریضة مرتین: ثم لمائٍىخ هذائسخ 
ذلك وأجابوا أیضاً بأن آخر الحدیث یدل علی أن النبي وا لم یقررہ علی ذلك: ولا 
یکون فعل الصحابة رضي الله عنھم حجة إِلا إذا ثبت أنە ہے قررھم عليه ولم ینھھم 
عنهء وھاھنا قد ثبت أنە عليه السلام أمر معاذاً بترك ذلك بقوله: (أفتان انت یا معاذ)؟ 
ثم قال: (إما أن تصلي معي) أي: فلا تصل بالقومء (وإما أن تخفف عن قومك''' 
أی: إِن لم تصل معي وصلیتَ بھم فعليك بالتخفیف. 


لكنه یرد علی ذلك أن النبي الما لم یأمرھم ان یعیدوا صلواتھم عَلِم ان أمرہ 
إیاہ بذلك إنما کان للتخفیف علیھم, أو التردید علی سبیل منع الخلو أي: لا تترك 


< 3 التخلیص۸ ١‏ إلی التعدد وحکاہ عن اہن حبان. 

]١[‏ وهم الشافعیة خلافاً للحنفیة قولاً واحداء والمالکیة في المشھورہ والحنابلة في الروایة 
المختارۃ لأکٹر أصحابھم کذا في (الأوجزا''. 

]٢[‏ منھم الطحاوي کما ذکرہ في (شرح معاني الاَثارا'ٴ'ء وما أورد عليه وجوابه مبسوط في 
دالیٹل؛'' 


.)٥٥٤ /۱( أخرجه الطحاوي في (شرح معاني الاآثارا‎ )١( 
.)٦۱۹۲( (التخلیص الحبیر) (۲ء رقم‎ )( 

.)٤٥/۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 

.)٦١٤- ٥٤٤ /۱( اشرح معاني الآثار)‎ )٤( 

.)٥٦۹٤- ٥۸٦ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








ھذین الأمرین: الصلاة معي والتخفیف علی قومكء ولا یضرّك جمعُھما بأن تصلي 
معي ثم توم قومَك وتخخّف علیھمء والجواب أن عدم الذکر لا یستلزم عدم الوجود. 

ومنشأً ا خلاف بیننا وبین الشافعي أنه یقول: صلاةۃ الجحماعة صلاة علی سبیل 
الاجتماعء ولیس یبني ا أموم عل صلاة الإمام صلاتہء ومعنی قولە: (الإمام ضامن!''' 
لیس إِلا أنه ضمن هم قراءة ما دون الفاتحة وعندنا لیس الأداء علی سبیل ال ماع فقطء 
بل الملؤتم یبنی صلاته علىی صلاة الإمامء ومعنی قولە : (الإمام ضامن) أن الإمام 
تضمنت صلاته صلاة المأأمومء فلا تکون أقل حالاً من صلاتہ ولا غیرھا''ء فلا جوز 
اقتداء المفترض با لتنفل ولا بمفترض آخرہ وإِذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاتہ؛ 
ما اُنہا کانت مبنیة علی صلاته والشافعي مخالفنا فی جمیع ذلك. 

ویبتنی علىی ذلك الأصل ال مختلف فیه بیننا وبینە ما قال من جواز اقتداء 
الرجال بالصبي؛ واستدل!''علیى ذلك بحدیث عمرو بن سلمة قال: (أمتٌ على عھد 
رسول اللہ يَكِاَ وأنا ابن ست سنین أو سبع سنین)ء وھذا لأن صلاة الصبي لا تکون إلا 


]١[‏ عطف علی قولہ: أقلء أي: لا تکون صلاۃ الإمام أقل حالّا من صلاۃ المامومء ولا تکون 
صلاته غیر صلاته کمفترض الظھر خلف المتنفل أو خلف مفترض العصر مثلاً. 

[٢]]ئَي:‏ استدل الإمام الشافعي علی أصله بحدیث عمرو بن سلمة قلت: واستدل الحنفیة علی 
أٌصلھم غیر ما تقدم بقولە َ: ١إنما‏ جعل الإمام لیؤتم بە) الحدیث: قال ابن عبد البر فيی 
(الاستذکار؛۷٭۲٢:‏ زاد معن فی (الموطاً) عن مالك: (افلا تختلفوا عليه)ء ففیه حجة لقول - 

)١(‏ آخرجه أحمد في (مسندہ) (۲/ ٣٢۲۸ء‏ ح: ۵ء 

)٢(‏ (الاستذکار) /٥(‏ ۳۸۵).۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


میں پا و ا یں اخ 


او اکر بحَدیثٍ جَایرِ فی قِصٌة ة مُعَاذِ وَمَُو پیٹ صَجیخ. 


نافلة وا حدیث مع ما ضعّفه الکبار''"مثل ا حسن وأحد ففيه ما قال عمرو الراوي: 
اؤکنت إذا سجذثتٌ خرجت اسٹی) وذ غیر جائز اتفاقاً پیننا وبینہہ ولکنه یرد عليه 
ان ھذا جائز علی أصلە الذي مَھُدہ بأن فساد صلاة الإمام لا یؤٹرا''نی صلاة المقتدین: 
فیجوز أن تکون صلاتہم جائزۃ وصلاته فاسدةء ولصباہ مم یؤمر بالإعادة. 


آما صحة الحدیث فغیر مفیدة مع أُنھا لا ننکرھاء وأما الاحتجاج بە فدونہ خرط 


< مالك والثوري وأبي حنیفة وأکثر التابعین ان من خالفت نیته نیة إمامه بطلت صلاة المأمومء 
إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النیات التي علیھا مدار الأعمالء وفي (التمھیدا''': روی 
الزیادة ابن وہب ویحیی بن مالك وأبو علي وجماعةہ قال الأبي فی (شرح مسلم)''': ففیه 
حجة لمالك والجمھور في ارتباط صلاة المأموم بصلاۃ الإمام سیما مع زیادة قوله: افلا 
تختلفواعليهاء کذا فی (الأوجز)'''. 

[] قال الخطابيٴ': کان الحسن یضعّف حدیث عمرو بن سلمة وقال مرة: دعه لیس بشيء 
بینء قال أبو داود: وقیل لأحمد: حدیث عمرو؟ قال: لا أدري ما ھذاء کذا فی (البذل۷”'. 


[] قلت: هذا لیس بمطرد في مذھب الشافعیة فکم من مسائل صرحوا فیھا فساد صلاة المأموم 
بفساد صلاةۃ الإمامء قال الشافعي: لو أن إماماً صلی رکعةہ ثم ذکر أنه جنب فخرج واغتسلء 
وانتظرہ القوم وبنی علی الرکعة الأولی؛ فسدت عليه وعلیھم صلاتھم؛ لأنھم یأتمون بە > 


۔)۳٦۷‎ /۲٢٤( (التمھید)‎ )١( 

.)۱٦۸ /۳( (إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
۔)٢٤٥-٥٥‎ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٣( 
.)۲٢٢ /۱( معالم السنن)‎ )٤( 
.)٥٥۸ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








رواٹ اك ۹ 


60 نے و کے سے آ8 ا سے لے ےج ئم۔ہھ۔ کو وے> ضر آقے 

وَقد رُوِي مِنْ غیرِ وَج عَن جَابر وَرُوي عَنْ آبی الدرداءہ انه سَیل عَنْ 
. سے یو و ہا ہے نے و ہے تو وپ سو پل ا نے تق ا گے ")0 كہ 
فَاتْتَمَ بی'ک قَال: صَلَالہ َال 


القعاد!'' فأي دلیل لھژلاء علی أن الصلاة التی کانت بالنبي قَِ کانت بنة 
الفریضةء والتي کانت في مسجدہ کانت نافلة بل الأمر کان بالعکس: وأما التيی 
ورد فیھا من زیادة (وھي لە نافلة)ء فلم یثبت!''عن الثقاتء إنما زادہ بعض الرواۃ 
ظنًا منە ذلكء ولا یتوقف علی مراد معاذ رضي الله تعالی عنه من غیر أن یبین 
بلسانه ولم یثبت. 


قولە: (وروي عن أَبي الدرداء) إِن کان المراد بذلك أن مطلق صلاته جائزۃ 


< عالمین أن صلاته فاسدة کذا فی (الأوجزا''' وصرح أصحاب الفروع الشافعیة أنە لا 
یصح الاقتداء بمن یعتقد بطلان صلاتہء ففي هذہ القصة لما رأوا فساد صلاة إمامھم الصبي 
لکشف العورة کیف صح اقتداؤھم؟. 

]١[‏ قال المجد''' عَرَط الشجز: انتزع الورق منە اجتذاباء والمُوة: فشَرَہء والقتاد: شجر صلب لە 
شوك کالإبرء انتھی. ویراد بھذا الکلام الأمر الذي یحول إلی الوصول إليه موانع کثیرۃ صعبة. 

[]مبل تکلموا فیھا فزعم أبو البرکات ابن تیمیة أن الإمام أحمد ضعٌف ھذہ الزیادة وقال: أخشی 
أن لا تکون محفوظة؛ لن ابن جریج یزید فیھا کلاماً لا یقوله أحدء وقال ابن الجوزي: هذہ 
الزیادة لا تصحء ولو صحت لکانت ظنا من جابرء وبنحوہ ذکر ابن العربي في (العارضة) 
ھکذافی (البذل۶'۶۷'. 


.)٢٣٢٥٥ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (بھم). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ٦٦1٦ء‏ ۲۹۲). 

.)١٥٦ /۳( (ہذل المجھودا (۳/ ۸۹٥)ء وانظر: (عارضة الأحوذي)‎ )٤( 








٤‏ الکوکب الدُتي 
وَقَد ةَ قَال قَوْمٌ مِنْأَمْلِ الوقَة: ِذَا اقتمٌ قَوْمٌبِإمَاع وَهُوَیصَلَي العَضَرَوَهُمْ 

حت َصَلَی بھ وَاقْتَتا ب قَإِنَ صَلَاة الُفْتَدِي فَايِنَاًيِدَا 

امتلک زا تاس تی 

زا وا اک و ِنّ الرُّخْصَةِ فی المُجُودِ عَلَی القَوْبِ فی الحَر وا الد د 
یزسھعاگا ارد کیک متا ات نات لا عازن ناخ 

الرِحَمن 7و حَدَتنِي غَالِبً القَطَانُء عَن بر بُن عَبْد الله المْرَع ءَ 003 
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لا الفریضةء وفي الفاسدۃ یراد فساد الفریضة لا مطلق الفسادہ لا یحتاج إلی جواب 
إذ هو عین مذھبناء وإن کان مرادہ ان صلاته تلك کافیة عن فرضہ؛ فقول الصحابی 
فی مقابلة الحدیث!'' غیر واجب العملء ولقائل ان یقول فی الجواب عما ذکر: 
وجب حملُ الحدیث علی معنی!'' لا ینافی قول الصحابي إذا کان یمکن ذلك کما 
فعله الشافعی ھاهنا. 


۹۱- باب ما ذکر من الرخصة فی السجود علی الثوب فی الحر والبرد 


[ وهو الذي ذکرہ الشیخ سابقآمن قولە اڈ: (الإمام ضامن)اء کما ذکر في تقریر مولانا الحاج 
رضي الحسن المرحومء قلت: ویخالف الحدیث الآخر أیضاٌ وھو قوله: (إنما جعل الإمام 
یوب پ2 

[] قلت: لکن لم ترتفع المنافاۃ لا سیما من حدیث الا تختلفوا عليه). 


[٤۸]خ:‏ ٥٥ء‏ م: ۰ء د: ۱۱۶۳ء جہ: ۱۰۳۳ء حم: ۱٠۰/۳‏ تحفة: ٥٠۷٠٣‏ 
)١(‏ آخرجه مسلم فی (صحیحہ) .)٥٦١٤(‏ 








ِا الکٹر ۱ 
ابی مل ال گت انا ارتا غلف انی لا بِالكَهَائِرِ''' سَجَدْتا عَلَی بِيَاہتَا 
اقّقَاءَ الحَرٌ 

سیت دا ہر 


2020 "ػھ" .کٹ 
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۳‌ٌعٌحییپ ہ٭" 4 وو اعد 
َعْدَ صَلَاۃ الصًُبٔح حَتَّی تَظْلع الُنْمُ 

قوله: (سجدنا علی ثیابنا) أی: التی کنا لابہسیھاء إذ جواز السجدۃ علی غیرھا 
انا معلوماً. 

(اتقاء الحر) یمکن أن یکون في غیر موضع مسقف: ولا یبعد بلوغ الحر 
إلی ذلك الحد في مسجدہ اہ إذ لم يك سقفہ إذ ذاك حاجزاً وحصیناً یمنع وصول 
آلالفسی الی الارض) رکات اربیاءر اتا اش جرد علی کور السا نان کان مالعا 
وصولّ الجبهة علی الأرض فغیر جائزہ وإلا فحکمە حکم غیرہ من الثیاب الملبوسة. 

۲۴ - باب ما ذکر مما یستحب من الجلوس فی المسجد 


[] وآنا جراز السَجَلَة علی الٹرٹ الکصل فمخلف ہہ آباحه الحفیة والجٹھور علاناً 
للشافعی؛ کما حکاہ الحافظ”'' عن النووي. 


.)۲۸۰ /۱( جمع ظھیرة کشعائر جمع شعیرةء وھي الھاجرة. (قوت المغتذي)‎ )١( 
في بعض النسخ: (باب ذکر ما یستحب).‎ )٢( 
.)٥۹٤ /۱( ٢ افتح الباري‎ )۳( 








۲ الکوکی الِدُتِي 


عر رج 


۸۵٥‏ - حخلگتا قتیبگ لا الائوس 6ق ۷22ا غن خرن ما 
قَال ل: گان التَبِیُ قَلل إِذَا صَلّی القَجْرَقَعَدَ فی مُصَلَاُ گ حَتی تَظلَمَ الكُمْسُ. 

ال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجیخ. 

-٦‏ حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنُ مُعَا چیہ ہہ یڈہ 
009005 داشن آ ا وق وا ا شول اللہ کلا: ہے َ0 
ف جناقد فا اک راہ ئک حَتّی تَظلَمَ القَمْس ذُ کول لن 
کر تیر تر مس٭+و-+ہہهہمسسجعسمجچجصٗمصجچ من 


و وم موس 
2 سس تر تحت 
بعد الصبح ینتظرهاء بن الأجر في الجلوس بعد الصبح مأمولء وانتظار الصلاة عام 
للفریضة والنافلةء وأداء النافلة في المسجد مشروع. 

قوله: (کانت لہ کے سو وعمرة) الواو إما لأصل معنا وھو الجمع؛ 
ٹیکون وعداً بایتاء ثواب عذین لکل جالس: أو بمعنی (أواء فیکون تفاوزت الأجر 
بتفاوت حال الأجیر في إخلاص نیت وصفاء طویتهہ والمناسبة بین ھذین والجلوس 
في المسجد غیر خحفیةء فان الحاج المعتمر حابسل نفسّه في ضیافة الله وبیته الشریف 
[٥۸٥]ءم:‏ ۱1۷۰ء د: ١۱۲۹ء‏ تم: ۷٤٢۲ء‏ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: ۸٦/٥‏ تحفة: .۲٦٦۸‏ 

.٦٦١١ شرح السنة: ۷۱۰ تحفة:‎ ]٥۸۹[ 
ون ال رم‎ 70 


(۲) في بعض النسخ: (اأنس بن مالك). 
)٣(‏ فی نسخة: (الغداة). 








کما أن الحابس فی مسجدہ حابسّ نفسه فی بیته فیضاف ضیافته. 

وھاھنا نکتة لطیفة ینحل بھا کثیر من المشکلات الواردۃ فی الأحادیث: وھو 
أن لکل عمل من أعمال الخیر ثواباً عند الله وأجرأًعَيَّه لذلك العمل: ولنفرض لذلك 
مثالأفی عرفناء وهو ان ثواب الحج نفسه مثلاً الذي عیّنه للحج ألف قنطار من الثواب 
ثم إِن لکل عمل فضلاً وإنعاماً عند الله عیّنه منةُ منه علی العباد وإحسان وھو للحج 
مثلاً ألف ألف قنطار مثلاّ إذ لیس تضعیف الحسنات عند الله واقفاعند حد فقد ورد 
فی ذلك أن ا لحسنة بعشرة أمثالھاء وقد ورد: مََلالذِنَینفْقُونَ أَموَلهُم قی سی الو 
گی مہ مت می 0 سَ2 22 يُصَعِشَلِمن وَمَاء ٭ [البقرۃ: ]٦٢٢‏ 
وھکذا في غیر الصدقة من الأعمالء فعلی هذا کان مقدار الإنعام علی کل حسنة کثیراً 
من کثیر ولقد تبین بذلك ان ثواب العمل'''نفسه- وھو الأجر الحاصل بذلك العمل- 
آکثر بکثیر من ثواب نفس العملء وو ماعین لە علاوۃ من الإنعام فبناء علی هذا ثواب 
سوہ ےت یج سر کہ وف 
فثوابہا'' أزید بکثیر من ذلكء وبذلك یستنبط المراد من قولہ: ا ٭فل هو اداد ٭ 
[الإخلاص:١]‏ یساوي ثلث القرآن)'' واقراءة یس یساوي قراءة القرآن عشر مرات)؟' 
إلی غیر ذلك؛ فان هذا کلە یساوي ثواب القرآن الذي کان أجر نفس القرآن وأما إذا قراً 
القرآن نفسە فثوابه یشمل کل ذلك ویفضل عليه کثیراٌء واللہ الھادي إلی سواء السبیل. 
[ وھهو الذي یسمیە المشایخ في تقاریرھم بالأجر الإنعامي. 
[ٗأئي: ثواب نفس الحج: وأما ملحقاته من النفقة والمشي والنظر إلی بیت الله والصلوات في 


المسجد الحرام وغیر ذلك مما لا تعدہ فلا تحصی آجوڑھا. 


.)۲۸۹۰( آخرجه مسلم (۸۱۲) والترمذي‎ )١( 
.)۲۸۸۷( أخرجه الترمذي‎ )٢( 








٤‏ الكوَتب الذُزي 
گال قایت رہ ا ١تَامَة‏ تَامَة قَامَةا. 


کے 7 و ہے نے 5 
وس وی سن 


9ة 2ھ" 
(۳) بَابُ مَا در في الاليقّاتِ في الصَّلَاِ 
۷- حَدَنَتَا مَحْمُود بْنْ غَیلَانَ وَعَیْر وَاجیء قَالوا: تَا القَضل بْنْ 


قوله: (تامة تامة تامة) لما کان هذا الثواب الکثیر یستبعد علی ھذا العمل 
القلیلء کان لمتوھم أن یتوھم أن هذہ الحجة والعمرة لعلھما ناقصتانء ولیستا 
باللتین ورد فی فضلھما ما وردہ دفع هذا بقوله: (تامة تامة تامة). 
قولہ: (وسألت محمدا) إلخء هذا أیضاً بناء علی الاستبعادہ فلعل الرواة نسوا 
فی ذلك شیتاً فدفعہ: فلذلك أقڑ المولف آولاّ بحسئه, 
۳- باب ما ذُکِر فی الالتفات فی الصلاۃ 
الالتفات'!'' علی ثلائة أقسام: ان یکون بمؤخر العینء أو بلفت!'' الوجەہ و 


]١[‏ ففيی (الدر الم ختار۲(۷٢:‏ یکرہ الالتفات بوجھه کلە أو بعضهہ للٹھيی وببصرہ یکرہ وا 
وبصدرہ تمس انتھی. 
[۴] ان الجد'':للسیفقہ: راہ اتھی. 


[۱۸۷۸]ن: ۱ء حم: ۸۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 
() في بعض النسخ: (حسن صحیح غریب٢.‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٦١٤-٥٤٤۹‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱٦١‏ 








اباب الکَفر ٤‏ 


مُوسّی +عَنْ عَبْد اللہ بی میدن أيي ھذیہ عَنْ قزر بی زیٔیہ عَنْ عِکَرِمَڈّ عَنِ 
الگا آ7 ارت ا( لہ کان 2اا نی اکاھ بنا رف الا 2-7 


الصدرء ولمال'' قال النبي قَ: یا بني إیاك والالتفات في الصلاة)ء وقال أیضاً حین 
سئل عنه: (ھو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة الرجل)ء وکان الاختلاس علی 
أقسام: اختلاس الشيء نفسه؛ فلا یبقی عندك منه شيءء والاختلاس بحیث لا یذھب 
منە شيءء والاختلاس بحیث یبقی أکثرہ وکان المراد في آکثر الأمر عن الشيء إذا 
أطلق الفرد الکامل منەهء فکان یظن بمفھوم ھذین الحدیثین فساد الصلاةۃ بالالتفات إذ 
الکامل من الاختلاس هو القسم الأول من الأقسام الثلائة التتيی ذکرناماء ویظن أبضاً 
حرمة الالتفات في الصلاۃ نظرا ال قوله: (یا بني إياك والالتفات في الصلاةۃ) دفع هذا 
کلە بالالتفات في الصلاة فثبت بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس لیس هو القسم الأول 
منہء وأن الالتفات فی الصلاة لیس إلا منافیا لخشوعه وخضوعہ وھذا إذالم یکن معه 
تحویل للصدر عن القبلة ولا یبعد ان یقال: حکم الاختلاس علی الالتفات مشعر 
بزیادته ونقصہء فإن کان الالتفات بالغاً نھایته کان الاختلاس کذلك فَعُلم بذلك فسادُ 
الصلاۃ بتحویل الصدر عن القبلةء وإن لم یبلغ الالتفات نھایته بن اکتفی بلفت الوجە 
لم تبلغ الخلسة غایتھا وینتفي الحضور. 
ٹم للحضور وعدمه مراتب ک| للالتفات وعدمه ومع ذلك فقد ثبت منە 358 
بعضُِ أقسامہ فکان تصریحا''' بما عُلْم من تلك الجزئیات بھذہ الکلیةہ والذي 
]١[‏ حرف شرط جزاؤہ قوله: فکان بظن. 
[٤]ھکذا‏ في الأصل: والظاھر آن اسم ضمیر یرجع إلی ما ثبت عنه پل فکان ما ثبت تصریحًا 
بھذہ الکلیة لما علم من هذہ الجزئیات. 


)١(‏ فی نسخة: (یلحظ: "ء بفتح الحاء لمھملة وبالظاء المعجمة: وھو النظر بطرف العین الذيی 
یلي الصّدغ. (قوت المغتذي) (۲۸۱/۱). 








5 الکوگی الِدُتِي 
وَلَا يلِْْي عُتْقَہُ خَلفَ ظُھُرہ 


ا 


ال 


۔‫ ما سے نی 
بو عیسے نا حویٹ ریت 
ا کے ہے لے وپ 6ک 
وَقَد خَالف وَکی القَضْل بن مُوسّی في رِوَابَتهِ 


لم یثبت منہ ٍ من أنواع الالتفات یرجع فيە إلی قواعد أخر أَیضا حتی یعلم أن 
المرتب علی هذا النوع من الالتفات أَيٌ نوع من الاختلاس, فرأینا أن من لوی عنقه 
بحیث لم یتحول صدرہ عن القبلةء فإن التفاته وإن کان غیر قلیل لکنە لما لم یفوّوت 
فرضٌ الاستقبال لا تفسد صلاته. 

وقوله: (لا یلوي عنقهہ خلف ظھرہ) مذا اللي لا یمکن إلا إذا تحول الصدر 
عن القبلةء وأما مطلق اللي فممکن بدون التحویلة کمن ینظر إلی یمینە ویسارہ وأما 
کماله وھو المعبر عنە باللئٍ خلف الظھر فلاء ولما لم یثبت هذا القسم منە وَيةٍ بل 
نفاہ الراوي کان مفسداً للصلاۃ وکان القسمان الأولان من الالتفات غیر مفسدین 
لھاء ویمکن أن یقال: إِن الراوي لما نفی عنە اللي کان تحویل الصدر أنفی منه غیر 
ان الفساد لعدم الاستقبال إذن. 

قوله: (وقد خالف وکیع الفضل) الراویة المتقدمة کانت للفضل والاَتیة 
لوکیعء والمخالفة بینھما بوجھین۔''' قال الفضل: عن ثور بن زیدہ وقال وکیع: عن 
بعض أصحاب عکرمة وذکر الفضلُ ابنٌ عباس ولم یذکرہ وکیع. 


< حاصلھما أن الحدیث اختلف في وصله وإرساله وحکی الحافظ في (الدرایةہ'' اعن‎ ]١[ 


)١(‏ (الدرایة) (۱/ ۱۸۲)۔ 








اث الَثم ۱۷ 


ہے و ہی و کو لاق و 


۸ خَذََتَا مَحُْود بْنْ عَيْلَانَ 0 اون سُعید بن 
أَي جئیء عَن بَعْضِ أَسْحَابِ عِکرمَة: اَم التَِی لا كانَ بَلحَظظ يَلِحَظٌظ فی الصّلَاِ 


فی البَابِ عَن أَئیں؛ وَعَائِقَة 
: ۹ حخَذَقَنَا مُسْلِمْ بن حاتِم البٔصرِي ا ہو حَاتِم؛ تا مُحَمَد بن عَبْدٍ لہ 
الَانْضَا َارغ: عَن اه عَنْ عَلي بن لی غ مو تی اعت کن یں 
قَال'): قَال لي رَسُوا تشول اللہ قد تَا بقع کا ہت فی الصَلَاةِ فَإِنَ 
الاليِقَاتٌ فی الصّلَاِ ا ماگ قإِن گان لاب2 ففی فی التَطوُع لا فی الفَریضَةا 


قوله: (فإن کان لا بد ففی التطوع لا فی الفریضة) وسّع في النوافل مالم 
< الترمذي ترجیح الإرسالء فتأمل'''. 


.٦٦٦ ١ حم: ۲۷۵/۱ تحفة:‎ ]٥۸۸[ 

.۸٦٦ طس: ۱۹۹۱ء ع: ٣٣٦۳ء تحفة:‎ ]٦۸۹[ 

)١(‏ في نسخة: (قال: قال آنس بن مالك). 

.٢بیرغ زاد فی نسخة: (صحیح)ء وفي بعضھا: (حسن‎ )٢( 

() قال الترمذي في (العلل الکبیر): ولا أعلم أَحدًا روی ھذا الحدیث عن عبد الله بن سعید 
مسنذّا مثل ما رواہ الفضل بن موسی. انتھی. ورواہ أیضا الدارقطنی فی (سننه)ء وقال: تفرد 
والقضل ہی سی سس مت شی سیت ید مس شا رکیو رما رتال آج لان 
ای0 مل ااطرف صعج ر الا کاو ضا لا مرف الا تو علم اقیتع: لا عبداشین 
سعید وثور بن زید ثقتانذء وعکرمة احتج بە البخاري؛ فالحدیث صحیح: واللہ أعلم. کذا 
فی (نصب الرایة) (۲/ ۹۰-۸۹). وانظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۱۱۹). 








۸ الکو الذّتیي 


۹۰ت کے کت صَالِحٌ بن بج عَبدِ الله ا َو الأحْوَصِ عَنْ ا ڑیغ بن أَيي 

القفقای عَن ابیدہ عَنْ مَسْرُوقء عَنْ عَاؤِقة قالٹ: 5 سُول اللہ وق عَن 

الإليققاتِ فی الصّلَاةِ قَال: اهُوَاخْیِلاسُ يَخْتَلِمُةُ القَیْطَانُ مِنْ صَلَاۃ الرَجُل). 
کا کر مرٹ : دا حریں حئڑ ڈریٹ بث 

(٢؟)‏ بَابٌ مَا ذُکر فی الرّجْل يُذْرِك الِمَامَ سَاجدا'' گیٹ يَسْتَم؟ 


۱- حَدقَنا مِقَامٌ بْيْ يُوفسَ الگوؤعء تا | لمُحَارِیغ عَنِ الحَجّاج بن 

ارطاۃء عَنْ أبی إِمُحَاق: عَنْ مُبَيْرَ'ء عَنْ عَلِيٌ. وَعَنْ عَمْرِوبْنِ مَرَّة عَنِ ابْني 

یوسع في الفرائض۔ إِذ التضیبق فی النوافل محرجةء إذ لا وقت لھا بخلاف الفرائض. 
9- پاب ماگ رفی الرجل پدرك امام ساد“ کیٹ بضت؟ 


قوله: (حدثنا ھشام بن یوفس الکوف؛ نا المحاربیء عن الحجاج بن 
ارطاہ عن ابي إِسحاق: عن ھبیرۃة) وھاھنا''' تحویل لم یذکرہ: حدثنا هھشام بن 
[١]حاصل‏ ما أشار إليه الشیخ: ان السند من الصنف إ ی المحاربي مشتركء وبعدہ إلی الصحابیین > 


[8۹۰]خ: ١۱٥۷ء‏ د: ۹۱۰ءن: ۱۱۹۰ء حم: ٦/٦۱۰ء‏ تحفة: ۱۷۲۱ 

70ھ ,ھ۶ ۰۱ء ١٣۳٢۱۔‏ 

)١(‏ ھذا الحدیث لم یذکرہ ذ فی (الأطراف) عن الترمذي؛ وإنما عزاہ إلی البخاري وأبي داود 
والنسائی۔ رکال نی تعارف اقص 3(1 01011ترالسرت غاب لبظز یق تی اسیا 
أیضا فھو علی سندہ أبضاً صحیح: واللہ أعلم. وأخرجه النسائي وأبو داود فی سننیھماء انتھی 

)٢(‏ فی نسخة: (وھو ساجد)۔. 

(۳) في بعض النسخ: (ھبیرة بن یریما. 

.)۱۲١/٥( مدرك الرکوع مع الإمام مدرك عند جمھور الأمة. (معارف السنن)‎ )٤( 








ِالکھر ۹ 


لب عَن مُقاذ بن جَبَلِ: قالا: قال ول اللہ" لہ بإذا نی اَحَنْصغ 
1ت لی ال آ20 “ھ04 


َالعَمَلُ عَلَی هَدًا عِثد أَھْلِ العِلم قَالوا: إِذًا جَاء الرّجْل وَالِمَامُ سَاجذً 
یہ مجْرِفَه تِلكَ الرَّكُعَة إِذًا اه الّگُوغٌ مَعَ امام وَاخْتَارَ عَبْدُ الله 


ڈ8 تن کو کر وَەَكَرَعَنْ بَعْضِھِمْ قَقَال: ملا رمع رَأَمَۂ 


یڑ تلق المُجْتو غر لن تن 


یونس الکوفي؛ نا المحاربي عن عمرو بن مرة عن ابن أبي لیلی إلی آخر ما قال. 
قوله: (فلیصنع کما یصنع الامام)ھذا یعم قب ل ['''الافتتاح وبعدہہ یعني لیس 
لە أن یننظر قیام الإمام قبل الافتتاح ولا بعدہ بل یکبر کما جاء ویشرع مع الإمام فيی 
الذي یصنعہہ لأن فی قیامه ھناك منتظراً له مخالفة المسلمین وتأخیر العبادة ولذلك 
قال بعضھم: لعله لا یرفع رأسه حتی یغفر لە ووجه ما ورد من عدم الاعتداد بما 
دون الرکوع أن رکان الصلاۃ هي القیام والقراءة وھما کالواحد في أن إدراکھما معاً 
وفوتھما معاٌ ولا ینفك أحدھما عن الآخرہ والرکوع والسجودہ وإذا فاته اثنان من 
> مختلف: فالمحاربي یأخذ عن الحجاج وعمرو بن مرةء ھکذا مؤدی ما آفادہ الشیخء لکن 


الحافظ ذکر في الآخذین عن عمرو بن مرة أبا إسحاق السبیعي دون المحاربي؛ فلیفتش. 
[]٘ي: افتتاح المؤتم الصلاٴٌ یعني لا بنتظر قیام الإمام لافتتاحہ الصلاةً ولا بعد الافتتاح. 


)١(‏ فی نسخة: (النبي). 
ر٢(‏ فی نسخة: (فيی) بدل (من٢۔‏ 








"۰ الکو الذزي 
)۴٥(‏ بَابٔ كَرَاحِيَة أُنْ نظ التَاسُ الاِمَامَ وَهُمْ قِيَامٌ عِنْدَ 7 الات 


۹- حَدَكَتَا أَحْمَدُ بن مُحٍَ :الا ات انبا کا نت مز 
خی نآ تیر شن شب اللہ زی اي متائة شی ید قال: کال زشول اللہ وچ 
دا يہ ثنّت الصّلاة قَلا کَقُو مُوا حَتٌی تروْن خرجتا. 

لق تاب غن یں کییے آآی کل عَيْرُ مَحفُوظ. 

092.٦‏ : حَییث أيي كَكَادۃ حَدِیث حَسٌ صَجیح. 

َگذ گرۃ قوْمٌ مِن اھ العلم من أُصحاب التب قَللله وَعَیْرِهِم أَنْ مَنكظرَ 
ھذہ الثلائة لم یدرك الأکثر فلم یعتذء وأما إذا عّت السجدتان رکنینء فلآن الآکٹر 
حینئذ أیضاً غیر مدركء لأنه لم یدرك من الاأربعة إلا الاثنین: ویمکن جعلّه جواباً 
عمن قال: إن السجدتین لما لم یعتد بھما إلا وأن تکونا مع الرکوعء فماذا یجدي 
الاشتراك مع اللإمام فیھما فدفعه بقوله: (فلیصنع). 

-٥‏ باب کراھیة ان ینتظر الناس الإمام وھم قیام عند افتتاح الصلاۃ 
لما أن ذلك یثقل علی الإمام لما فیه من تقاضی!''خروجه حسب ما یفھم من 

ظاھر صورۃ القیامء ویکون عند قیامھم منتظرین لە تأخیرٌ الإمام في الخروج ثقیلاً 

علیھم؛ ولآن قیامھم ھذا یخل بقیامھم في الصلاةۃ لکونھم قد حسروا قبله. 

[]أي: الطالبة فقد بوب البخاری فی (صحیحہ6: حسن التقاضیء وفسرہ العینی'''بحسن المطالبة. 


[٥۹]خ:‏ ۳۲۷٦ء‏ :٥٤۱۰ء‏ د:۹٥۵ء‏ ن: ۷ء حم: ٥‏ تتحفة: ٦‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۱۰۸/۹). 








ف۰ 


بن 


النّاسُ الاِمَامَ وَھُمْ قَِيَام وقال بَعْضُهُْ بت رك کاو انی تو اک 
للا انا یف ٹون 15 جو رد قالت اَم لاف کہ ٹاتے الصَّلَاة 
وی ان ات ا٥ك‏ 
)٤٦(‏ بَابُ مَا ذُكِر فی الکَاءِ عَلَی اللہ 
وَالصَلَاۃِ عَلَی التب قَللٍَ قَبْلَ الدُعَاءِ 


۷ مآ گتا تخرد بخ غیلازء کا کے اہ کا أبو بر بن 


قوله: (قال بعضھم: اذا کان الإمام فی المسجد) إلخ؛ لما کان 

تریس وأما إذا ٔوم 
قبل فماذا حکمھم في القیام؟ فقال: إنما یقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاۃ 
وقیل: بل یقومون عند الحیعلتین؛ وکلاھما متقارب؛ وہذا إذا کانوا معتادي تسویة 
الصفوف سریعاً وأما إذاکان الأمر کمافي زماننا أأنھم لا یفرغون عن تسویة الصفوف 
إلا فی زمان کثیر فلھم أن یقوموا قبل الأخذ في التکبیر''ٴ. 

٥٢[‏ - باب ما ذکر فی الثناء علی الله 

والصلاۃ علی النبی قٌُ قبل الدعاء] 


قوله: (عن زر) وفي آکثر النسخ: (عن زر بن حبیش)۔. 


[۳ٌ] مشرح السنة: ۲۰٢/٥‏ تحفة: ۹ ۹۲۰. 

)١(‏ في (معارف السنن) :)۱۲٥/٥١(‏ وعامة العلماء إلی أنە لا یکبر حتی یفرغ المؤذن من 
الإقامة وإليه ذھب أبو یوسف والشافعيء ومثله عن مالك. وقال أبو حنیفة ومحمد: یقوم 
الناس إذا قال: حي علی الصلاةء ویکبر الإمام إذا قال: قد قامت الصلاة. ثم إذا لم یکن 
الإمام في المسجد فالجمھور علی أنھم لا یقومون حتی یروہ؛ انتھی. 








.-. الکوب الڈُزِي 


م رو ےہ موہ بَتَأت بِاللاءِ 
عَلَی اللہ ثُمٌ الصَّلَاۃِ عَلّی التَبِیْ لہ ثُمٌ دَعَوْت لِتَفْیيء ققال النَبیُ قللہ: 
سل تُعْطِهُ 7 
وف البَابِ عَنْ فَضَالَة بن غَبَيٍْ 
قال أَبُو عِیسّی: حَدیث عَبُد الله حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
راف انتایز خ ٤‏ عَن یح أَدَمَ مد الِحَدِیث مَحْتَضَ ا٥‏ ''. 
9۵٣[‏ وی کظلیب اتاد 
-٤‏ حَدَنَتَا مُحَمَّدُ بن حَاتِج*'' اليَشَدَاوِئ"ء تا غَامِرُ بن صَالج 
ےےےے ےت 
رتَلَ اع 23(آو یگ رع ا وسااف قالت ٹائلا آ رتا ٹفل 
وقوله: (سَلْ تُعْه) ھذا یجوز أن یکون في الصلاة أو بعدھاء ومعنی قوله: 
(جلسٹث) علی الأول للتشھد وعلی الثانيی عن الصلاةۃ آج: فرغت عنھاء وھاء 
'لْعْطه یجوز أن تکون للوقف أو تکون ضمیر المفعول؛ وھذا تحضیض منە علی 
أُن یفعلوا مثل ما فعله الرجل لکونە اأدعی للاٍجابة. 
)(۴۷) باب ما ذکر فی تطییب المساجد 


51 ٥۸ء‏ جہ: ۵۸٥۷ء‏ ۵۹٥۷ء‏ حم: 7٦‏ تحفة: ١٦۹٦۱۔‏ 

)١(‏ في نسخة: اقال أبو عیسی: ھذا الحدیث رواہ أحمد بن حنبل عن یحبی بن آدم مختصرا). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (المؤژؤدب)۔ 

)٥(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 








بت اھ ۳ 


ا ڈ9 تا کا نؤ غزز ٤ه‏ عَن أَيِيدہ عَنْ عَاؤِمَة 0 مَرَالتَبِیُ ول بِبتَاء 
مان فی الدُو ون مه ٤‏ ود جس یا 


۱-ے 


دجو بی ع رت ءعَنْ حِقّام بٔي غُروَقہ عَنْ آبیہ :أَ 


انیل أمَرَ فدگر تَحوَه وَعَدًا أصَمُ مِنَ الحَییثِ الاوّلِ, 


قوله: (فی الدور) المراد بھا المحلة''ء فالمراد المسجد المعروف: أو الدور 
أنفسھاء فالمراد موضع للصلاة في البیوت. 


قوله : (وھذا أصح من الحدیث الأول) یعني أن وقفہا'' أصح من الرفع'“'. 


[١]في‏ کلام الشیخ تجوز والمراد ان الإرسال أصح من الاتصالء وقال ابن العربي''ٴ': الصحیح < 


.۱٦۹٦١ تحفة:‎ ء۷٢٢١‎ :ش]٥٦۹٥[‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ھو من ولد الزبیرا. 

)٢(‏ دل الحدیث علی تنظیف المساجدہ وقد ثبت تجمیر المسجد من عھدہ َء واستدل 
بە علی استحباب تجمیرها بالبخور خلافاً لمالك حیث کرھھ. انظر: )معارف السنن) 
/٥(‏ ۱۲۷) و(مرقاة المفاتیح) .)٦٦ ٤ /٢(‏ 

() قال القاري فی امرقاة الفاتیح) (۲/ :)٦۰۳‏ جمع دا وھو اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلةء وا لمراد للحلات: فإنہم کانوا یسمون المحلة التيی اجتمعت فبھا قبیلة دارٌاء او حمول 
عى اتخاذ بیت نی الدار للصلاة کالملسجد یصلی فيه ُھل البیت: قاله ابن ا ملك. 

)٤(‏ فإن المرفوع من طریق عامر بن صالح الزبیري؛ وھو متروك الحدیث کما في (التقریب) 
(۳۰۹). قال البنوريی: وقد تابعه زائدة عند أبی داود وعند ابن ماجهء وھو ابن قدامة ثقة 
ثبت من رجال الستةء وکذا تابعه مالك بن سعیر عند ابن ماجه ولا بأس بەہ فإِن المرفوع 
صحیح أیضاء ولا وجه لترجیح حدیث وکیع وسفیان بعد کون الرفع زیادة وھي مقبولة 
عن ثقةء علی أن زائدة بن قدامة لیس دون وکیع وسفیان. ومن ھاھنا ظھر بطلان ما قال 
صاحب (التحفٰة) بتفرد عامر بن صالح برفعه. انتھی. (معارف السنن) /٥(‏ ۱۲۹). 

.)۷٦/۳( (عارضۃ الاحوذي)‎ )٥( 








کَ الکوکب الدُتي 


7 وت2 


۹٦۰‏ - عَتَت ابی أبي غُمَر تا سُفْيان بْٔ عَُيَقَ عَنْ جقام ہي غرَك 
عَنْ آپیو: أنَ لا و ا رقال تن : ببتاءِ المَمَاجد فی 


(۲۸) بَابٔ مَا جَاء ان صَلَاة اللَّْل وَالتَمَارِ مَثتی مَثتی 


کو اہو 28 ےتا 


۷ - حِدِئتا محمد بی بشْاں تا عَبْد الرَحَمَن بُ بن مج مَيَيخع لا عق شن 
لی بن عَظاو عَنْ عَلِی الأَرْدِيٌء عَن اہن عُمَرٌ شس الع ال قال: اضَاً 


روز 


لَْلِ الا تی علتی 


(رقال سشیاق ہام الساجدق الدرز) ان عَ سفیات متاالعی ذاسازل آن 
اأصل الأمر هو الوجوب: ولا بجب اتخاذ البیورت مساجد وإنما مذاعلآ''الاستحباب. 
[۲۸- باب ما جاء ان صلاۃ اللیل والنھار مثنی مثنی] 
قوله: (صلاة اللیل والنھار مثنی مثنی) قد سبق أن معناہ التشھد بعد 
- سقوط عائشةۃ' انتھی. 
[ وتوضیح کلام الشیخ أن سفیان ما رأی أن الأصل فی الأمر الوجوب: واتخاذ لساجد نی الببوت 
لیس بواجب بل ھو مستحب فقط عَينَ الاحتمال الثانیء وھو أن ا مراد بالدور الملحلات. 
]٦۹٦[٦‏ تحفة: ٢١٦۹٦٦۔‏ 
[۷] :: ۱۲۹۵ء ن: ٦٦٦۱ء‏ جہ: ۱۳۲۲ء حم: ۲۷۲ تحفة: ۹ ۷۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (یعنی فی القبائل). 
)٢(‏ قال نی (الدر اللختار؛ :)۱٥/١(‏ وتکرہ الزیادة علی أربع نی نفل النھار وعلىی ثمان لیلاً بتسلیمة 
لأنە م یردہ والأفضل فیھم الرباع بتسلیمة. وقالا: نی اللیل ا مثنی أفضل: قیل: وبە یفتیء انتھی. 
(۳) وقال الشیخ أحمد محمد شاکر: ولکن عامر بن صالح وثقه أحمدہ وزیادة الوصل مقبولةق: 
والراوي قد یصل الحدیث ویرسلہ کما عُرف من حالھم کثیرآء والحدیث رواہ مرفوعاً 
ا٘یضاً أبو داود وابن ن ماجه وار بن حبان فی (صحیحہ6. 








آ1 0-4 َٔ٘ 


ےا ۱ سےغم 


تی اخْتلَفَ أَصْحَابُ عُغِبَةً فی حَویثِ ابْن عَمَرَ قَرََعَۂُ 


ہ6 ووم و 


عم قَقَةْ بَمْضْهُمْ وَزُري عَنْ عَبْدِ الله العُمَرِیٌء عَن تافعء عَنْ ابْي 
ئ٤‏ ال وا راہ جیخ کا زی کن ائں تعن الین لا 


ہس 
اہ 


اه وس تحرف 

وَروّی القَقَاثُ عَنْ عَبْ الله بن عُمَرَ عَنِ اللَييٌٍ کل وَلَمْ یڈگرُوا فیه 
صَلَاة النَمَارِ وَقَدْ رُِيَ عَنْ غبَيْد اللہ عَن تافعء عَنِ اب کان آل کان 
ُصَلي باللَيْلِ مَثتی مَقتی: وَبالتَارأَرَعَا: 

قد اخُتلَف اَل الیل في ذَِكَء کرای تَْسُیُمٍْ نٌ صَلَاة الیل الا ِ 

مَثْتَی مَثَتَى َهُو قَوْلَ المَافِعِیٌ وََحْمَدَ وقال بَفْضْیُع: صَلَاه الیل مَثْتّی 
مَثّْی: وَرآؤا صَلَاة سی بالتّمَارِ تاغل ارت د َع قَبلَ القَهُر وَعَيْرِهَا مِنْ 
صَلَاۃِ التَلوُع؛ وَهُو قَوْل سُفْيَانَ القَوْرِی: وَابْي المُبَارَك وَإِسْحَاق. 


(۲۹) بَابٔٔ كَیْف گان يَتَطوَع التَبىُ قَل بالثَهار 


کل رکعتینە ولا ینافیه کون الروایة الصحیحة بغیر ذکر النھار لانا لم نقل بمفھوم 
المخالفة. 


7 


وقوله: (الصحیح) یعني عن ابن عمر وإن کان عن غیرہ یصح فیھا ذکر اللیل 
والٹھار'''. 


)٤۹([‏ بَابٌُ كَیْف كَانَ یتطوُع التبِیٌ 05 بالنهَار] 


)١(‏ فی نسخة: (إن صلاة اللیل). 
() انظر: (بذل المجھود) /٥(‏ ٥٥۲)ء‏ و(معارف السنن) .)۱۳١ /٥(‏ 








۸- حَذَذَتًا مَحُْود بْنْ غَيْلانَ کا وَهْبْ بٔنْ جَریر تا مُغْیَلہ عَنْ أبي 
غافئز غاب تو حا لال کا فلاع کامزنرل ق لا 
النّمَارِ؟ فَقَالَ: إِلحُمْ لا تِٔيفُونَ ذَلكَہ قَقَْتًا: مَنْ أطاق ذَلكَ مِنَاہ ٠ٌ.‏ کان 

ول اللہ و گا گائت ال من قافتا وی من أ هَاهُتا عِنْد العَضْرِ 
صَلّی رَکْعَت ؛ وَإِذَا گائتِ القسْس مِنْ عَاهنا كهيْكهَا مِنْ ل هَاهُتا عِن الكّْھُر 
صلی اَتقا وہ تک بل القْرأريَها وَيَمْدَھَا رَكُعَكیْنء وَقَبْل العَضر أَرَمَاء 
ِ۰۳ ت" پاقنلی کلی انتلازف اناوئیخ َء وَالتَبيينَ 
َالُرْسَلِينَ: وَمَنْ تبعَهُمْ مِنّ الْنُوْمنِينَء وَالنُسْلِميَ. 


قوله:(فقال: إنکم لا تطیقون ذاك) ھذا إشارۃ منە إلی أُن الغرض من العلم 
العملُ ولما لم یر مٹھم ان یداوموا علی ذلك أراد أن لا یعلّمھم لثلا یکون عبثاَ 
ولکنھم قالوا: من أطاق منا فعلء ومن لم یطق علّمه المطیق؛ فَبيّنَه لھم؛ وحاصله 
أنه تبارك وتعالی مَنٌّ علی عبادہ وترك لھم لأمر معیشتھم وقتاً مدیداً یمکن لھم فیه 
تحصیل أقواتھم وقضاءُ حاجاتھم ولکنہ َل بَيَنَ لھم سنناً ونوافل لیجمعوا بذلك 
بین فضلي الدنیا والدینء ولا یکونوا فی دولة الآخرۃ من الخاسرین فاأحاط الأوقات 
بأسرھا في طاعة رب العالمین حتی لا یعدوا بذلك من الغافلینء ویصدق قولە تعالی 
علیھم : جال لا مم رڈ ولا بین وگ رآ 4 (لنور: ۷ء فقابل الاشراق بالعصرء 
والضحوۃ الکبری بالظھر قلت: ولعل العشاء مقابل بالتھجدہ وإِن لم یذکرہ علي 
رضي الله عنه شفقةً علیھمء''' وخوفاً أن لا یعملوا ہما یعلمونه فیخسروا بذلك؛ إذ 
کما أن العشاء في الثلث الأول من اللیل کذلك التھجد في الثلث الآخیر منە. 
٦[‏ وو لظھور تقابلھما ظھوڑًا بینَا. 


[۸] تقدم تخریجه فی ٤٤٦ء‏ تحفة: ۱۰۱۳۷. 








ابوات ےو 1ت 


۹٭-۔ ساسا نک مات 2ص ھا نز نے 
ِمْحَاقء عَنْ عَاصم بْني ضَمْرَة عَنْ عَلِیٌء عَنِ اللَبِىٌ قَلل نَحوٌ 

وقّال اِمْحَاق بن إِبْرَاهِيمَ: من شَيْءِ رق في تَطوُع اللَِيْ تَا 
پالتهَار( _ ھدا۔ وروی عَن ابيي ات رر وت الحَدِیث. 
َإتَمَا صَعَنَہُ عِنْدٹء زالل أَخْلَُ برازز و من ا عن الَيِيٍ لا مِنْ 
00 0 مت هُوَیِقَةً عِنْد 

کس آئ تیصو9 7ق غ بی الحسوقال بھی زا کی انان 
ال لتاق ھا ےه ناک عریو اعم 


)۳٣(‏ بَابًٌٔ فی كَرَاهِيَة ا ہی لَخْفِ التَمَاء 


٠‏ - حَدَگَتا مُحَمَدُ بن عَبُدِ غ‫ عَبْد الكَغْلَىء تا ٔنْ الحَارِثِہ عَنْ أَفْعَكَ 


وو اب مود ےو ہہ جو 
٠۔-‏ باب فی کراھیة الصلاۃ فی لحف النساء 


المراد بذلك اُردیتھنء ویقاس علی ذلك غیرُھا من الثیاب؛ ووجه ذلك ما مرٌ 


[۹)] تقدم تخریجه فی .٦٢٤‏ 

.7 7۰ : ۲۷ء ن: ٥٦۵۴ء‏ حم: ۱۰۱/٦‏ تحفة: 1 
)١(‏ فی نسخة: (فی الٹھار)۔ 

(1) نی مغ لب حید آھین الماركا 

(۳) في نسخة: (أھل العلم). 


)٤(‏ فی نسخة: (إنا نعرف)۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
عَاؤِقَة قَالث: گان رَسُول اللہ گل لا بصَاٌ ٹی لف نات 


۶ ہو لے 
۱ 


ہُو عِیسّی: مَدَا حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَقَد قُد رو فی ذلك بَخْصَةً عَنِ التب قلُ 
)۳٣(‏ بَابٌ!'' مَا يَجْورُمِن الْحَثٰي وَالعَمَل''' فی صَلاۃِ ةٍ الكطوٌع 


۸۰- حَدُنتا یھاھے بٔنْ حَلَفٍء ا بر بْنْ الَحَفَطَلِء عَن بُرد 
ابْن سِتّانِء عَن الؤّخْرِیْ: عَنْ عُرْوَةَ عَن عَائِمَةً قَالَّتْ: جئٹ وَرسُوا لُ الله کے 


قَال 


فی فضل طھور المرأة من اَنھا لا تحتاط في أمر الطھارة والنجاسة وغیر ذلك؛ وأیضاً 
فیه انتشار خواطرہ إلیھا لتصورہ إیاھا برائحتھا التی في ثوبھاء ومع ذلك فالصلاة فیھا 
جائزۃ مالم تتحقق النجاسة وھذا إذالم یخف فتنةء وأما إذن فلاء أی: لا یجوز لە ان 
یفعل ذلكء وجازت الصلاة إن صلی. 


[۱- باب ما یجوز من المشی والعمل فی صلاۃ التطوع] 


11 و۲15 01۷س 1ا 0۳۱ 1۹810, 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ذکرا. 

)٢(‏ أي: العمل الذي لیس من جنس أعمال الصلاة إذا کان قلیلاً لا یفسد الصلاةۃ. قال في 
(البدائع) (۱/ :)۲٢٢‏ ومنھا العمل الکثیر الذي لیس من أعمال الصلاة في الصلاۃ من 
ہے پود ہو سص جو سی ء قال 
جد وھ جومسح مض عق 
عمل لو نظر الناظر إليه من بعید لا یشك أنه في غیر الصلاة فھو کثیر وکل عمل لو نظر إليه 
ناظر رہما یشتبه عليه أنە في الصلاة فھو قلیل وھو الأصح: انتھی. 








۱ ص۴ بے س2 ۹ ّ۰ 


وت بر ےت 
مَگایہہ وَوَصَمّتِ البَابَ فی القِبْلَةَ 
ڈال و عقی ڑا غری تحت ریت 
)۳٣(‏ بَابٌ مَا ذكِر في قِرَاءَة سُورَثَیْن في رَکَعَةِ 

وھذا إشارة منھا إلی ان وجھه وصدرہ و م ینحرف عن القبلة حتی تفسد الصلاق 
وھذا لا ینافی ما سبق من أُن حجرتہ قٍَ کانت نی یسار اللسجدء وکان باہا نی الملسجد 
فأنی ما وَصَفَتٌ من کون باہہا فی جھة القبلة؟ لن المراد بذلك!'' أنه کان واقعاً أمامہ ولا 
حتی لم یفتقر فی وصولہ إلی حاذاۃ الباب إلی تحول عن القبلة بل مشی قدامه حتی إذا کان 
الباب بجنبه مَذٌ یدہہ وفتح الباب ثم رجع إلی مکانہہ وم یك متصلاً بجدار الباب حتی 
یلزم قیام عائشة منتظرةً تسلیيمَتہ بل کانت بینە ا وبین ا جحدار فرجة مکٹھا ا مرور فیھا. 


[حاصل ما أفادہ الشیخ: أن الباب کان نی ا جحدار الأیمن لکن فی ا جحانب ال مقدمء فمشی اللنبي قَاُ 
إلی قدامه حتی إذا حاذی الباب فتحہ وھو توجیه حسن وآفاد شیخنا في (البذل) بتوجیه آخر 
وھو ان المراد بالباب لیس الباب اتعررف التی گان السسویل متار پھر خلا 
پدماقا رحھمفرلا شحہطلت آائےی الدای اکا لگ تے حجرت ھا رظ 
والباب علی القبلة فمشی عن یمینە أو یسارہہ أن الباب إذا کان فی القبلة فامَ احتاج النبي ‏ 
إلی المشي عن یمینە أو یسارہ؟ وأجاب عنە أیضاً الشیخ في (البذل)'''ء فارجع إلیە. 


)٣٦٤ /٦( یجوز قراءة السورتین فی رکعة واحدة من غیر کراهةء حکاہ العینی فی (العمدة)‎ )١( 
.)٥٤٥١ /٥( عن الأئمة الأربعةء انظر: (معارف السنن)‎ 
.)٦١٤- ٣٤۸ /٤( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٢( 








۰“ ارکب الڈُزي 


و سی تد 4 ول اتا ففف کی 
سس کالب سَیغث با "' قال: َألَ لم عَنْ خَدًا حے 


یں وو وو وو او وو ا 020 290و ون 


مذاظاھر نظراًإلی قوله: کان رسول الله و یقرن بین کل سورتین في کل رکعة. 
قوله: (سأل رجل عبد اللہ) بن مسعود (عن هذا الحرف: ۷عَيرءاین 4 

اورا سڈ قال: کل اع ان و ات کرد ستائف آتار لت لی آذالی بجب 
عليه رعایة الترتیب فیما یتعلم من العلومء وإلی ان السائل إذا لم یکن الجواب عن 
سؤاله علی قدر فھمہء و لیس لە إلی علمه کثیر فاقة یجوز للمسڑول عنه التمطل فی 
الجواب بحمل سؤاله علی غیر مرادہہ أو إشغاله بذکر شيء آخرہ أو بیان أن ذلك 
لیس علی قدركء آو غیر ذلك من الأعذارہ وکان ابن مسعود ظنٌ [آن] السائل لم 
یقرأً القرآنء وآأن سؤاله هذا لیس لرغبة لە فی تحقیق کلامه سبحانه بل جاریا علی ما 
اہر ار اسن(کار اتبو ال تضالابس رالالعے لے تی مالاسب ال 
أنه اتفق ھاھنا أن الرجل کان قد قرأ القرآنە ثم أشار إلی أن مقتضی ترتیب العلوم فيی 
التحصیل أُن یکون مطمح نظرك ومنتھی فکرك التدبر في آیاته والتفکر فيی نصوصه 
وإشاراتہہ وأما تحقیق القراءات فأمر زائد لا یحتاج إليه کثیراء وإن کان فبعدا'|ذلك. 
رترلہ: (اق قرا پسم رق ٹر التاقل) متا جرات صعاقال ارجلراکدشر 
مذکور ھاھناء وھو أنه قال: قرأت المفصل في رکعةء فرد عليه ابن مسعودہ وقال: 
إِن ناسا یقرؤونە ولا یستلذون بە ویھذونە ھذ الشعرء فلعل قراءتك من هذا القبیل؛ 
والدقل: الرديٍء من التمر وھذا تصویر لقراءتھم بحیث یتقرر فيی ذھن السامع 


[]ئٹم في این قراءتان سبعیتان: بالمد والقصرہ وأما بالیاء فلیست في القراءة المعروفة. 


[٢٦]ٌخ:‏ ٥7۵8ء‏ ۲ ن:بد: ٦۱۳۹ء‏ ن:٥٠‏ ٠ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۲۰۸. 








۱ھ 


لایع ائی لغِف اور اتا رٌالَّعِي گانَ بَسُول الله َلل يَفرُ يقْرْنْ 


گزد کی ای نت اھ کال ات تک ا ان کن 
الک اي َقُوْن بَیَْ گل سُورَکیْنِ فی رَكعَة٢.‏ 


تصویراً لما لا یحس بنقصه بما یحس نقصانهء ونقلاً لما یقل وقوعّه ہما یکٹر فکما 
أن الرجل إذا أکل الدقلءوھو رديء التمر - لا یمکُنه فی فمه کثیرء وکذلك القزاء 
المذکورون لا یمکّنون الألفاظ تمکینا ولا یجوٌدون الحروفَ تجویدا بل یسرعون 
في نثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراعٌ آکل الدقل في لفظه عن فمہهہ إذ لیس فیه 
شيء من الحلاوۃ یمضه ویستلذ به بخلاف آکل الجید منە والرطب؛ فإنه لا یکاد 
یلفظە وفيه بقیة من الحلاوۃ وعلی ھذا أمر التلاوۃ. 

ومعنی قولە فیه: (لا یجاوز تراقیھم) إما إلی العلو فھو کنایة عن عدم القبولء 
و إلی داخل القلب فالمراد بە خلو قراءتھم عن التأثیر. 

ثم اختلف في أن الإکثار من القرآن أفضل من غیر أن یبالغ في الترتیل آم 
المبالغة في التجوید أفضل وإن قل من قدر المتلوٌ؟ ولا شك أُن القلیل منە أفضل من 
الکثیر الذي لیس فیه تصحیح الحروف وأداؤھا عن مخارجھا. 

وأما قوله: (النظائر التی) إلخء فالمماثلة في مضامینھا و مقادیرھا و مقادیر 
آیاتھاء ولا یجب تحقق کل من ذلك في کل منھماء بل الواجب في کل قرینتین شيء 
من هذہ الأمورء وا أعلم بالصواب. 
)١(‏ هو من سورة (ق) إلی آخر القرآن علی الصحیح وسمي مفصلاً لکثرۃ الفصل بین سورہ 

بالبسملة. قاله الحافظ (۲/ .)۲٥۹‏ 

)٢(‏ في نسخة: (في کل رکعة). 








۲ء الکوکب الدُتي 
:۳ اب 6ا 5کرفی تل التفی الی ا تسد 


وم ُختَبُ لَه مِنَ الأجْر فی خُطہ 


ضر مکنا رہ ون کل 9ء کا 1 للا قال نا کشر 
مس نم رس دا کا کول 


خَْن الَزط ة فُمْ حَرَج إِلَی الصّلاۃ لا پخْرجُْهُ آؤقال: لا یْنْهره للا إِيَاهَاء 
ید خا ہبی ا وص 


ہے پاب یا ڈکڑ تی فطل الفی إلی المسچجد 
وما یکتب لە من الأجر فی خُطاہ 
هذا تحضیض علی الاتیان إلی المساجد والحضور فیھا من الأماکن البعیدة 
رٹرل (الا رقعد اللہ با فو آو کا عيه ہیا خظطیظڈ) خنات سظزمان 
اخڈھنا الأض فان من عليه الڈٹرت کلما ائحط عنہ ذلب ٹرٹٹ دَرَجَاعما کائت 
عليه قبل الحطء ولا یبعد أن یقال: إن الحط لمن عليه ذنوب؛ ومن لیس عليه ذنپ 
[١]خ:‏ ۱۲۱۱۹ م: ۱9ء د: ۹٦٥۱ء‏ جە: ۱ء حم: ۶۲ء تحفة: ٤٤١‏ ۱۲۔. 


)١(‏ فی نسخة: )محمد بن بشار)ء قال فی (الأطراف؛) :)۱۲٢١١(‏ ت فی الصلاة عن بندار 








ار 2 ۳ھ 


جڈگتا حَكنَد تد کرد سستا تی ۷اشت 


7 تن معن ہو ہی ؛ ن آی عَن جَت قال: 
نال اک لہ ےی سیت" 


بتوبة أو غیرھا من المکفرات: کان إتباله المسجد کفارة لە فی بعض ما عليه!''ثم 
صار نقًا من دنس الاآثامء فما بقيی من الطریق یکون ترقیًا له فی مدارجہہ والل أعلم؛ 
و(أو) إما للشك أو للتردید. 


٥٣[‏ - باب ما ذکر فی الصلاۃ بعد المغرب أنه فی البیت أفضل] 


قوله: (علیحم بھذہ الصلاة فی البیوت) الإشارۃ إلی نافلة المغرب لا 
یستدعي مغایرۃ الحکم في سائر النوافل یعني أن اللإشارة إلیھا بلفظ (ھذا) لا 
تخضٌص الحکم بھاء کما فھمه من منع أُن''' یصلیھا خاصة في المسجد دون 
غیرھاء والتخصیص بالشارة إلیھا إنما هو لوقوع نافلتھم إذن حیث منعھم 


[] لا یقال: إن المفروض من لا ذنب عليه لان ما علی الرجل یعمٌ الذنب وغیرہہ فالمراد بالأول 
الکبائر وھاھنا غیرھا۔ 


[قتال اہی آپی لپلی:لا تچڑی سڈ المغرت ٹی السچت مکذانئی الا وےرا۹۹؟۴, 
٤[‏ ٦٦]د:‏ ۱۳۰۰ء ن: ٠٦ء‏ تحفة: ۱۰۷١۱۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري ثقة). 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) (۳/ .)٦٣۹‏ 








٤ھ‏ الکو الذزي 
قال آو سیک مُا خزرکی قی ا 7 تَعَرِفَةُ ا بر متا الوجه. 
َالّجیخ تا رٍُي عن اہی غَمرَ مَر قّال: گانَ التب قَلل يْصَلَي الرَكْعَتْن بَمْدَ 
الْمَغرِبِ فی بَيتهِ بییة. 
وَقَدْ رُوِيَ عَنْ خُْدَيْقَةَ :أن التبِی الا صَلّی الْتَغبَ قَمَا زَال يُصَلَي فی 
ال سچد حَتٌی صَلَّی السقَاءَ الاَخِرَۃ فی خَدًا الْحَیی وِلَالَةً'أَن النِىُ قللا 


کے 1 ول نت تق انس 


ویمکن أن تکون الإشارة إلی جنس النوافل إلا أن الظاهر حینئذ أن یقال: عليكم 
بھذہ الصلوات: بلفظ الجمع؛ ولیس الأمر ھاھنا للوجوب إلا عند شرذمةا'' من 
اُھل الظاھرء فقد ذھبوا إلی أن ھذہ الصلاۃ خاصة یجب أن تکون في البیوت 
ولذلك آشار الترمذی إلی أنە غیر معمول بەہ بل المعمول بە هو الجواز أخذاً 
بروایة حذیفة: (أن النبي و صلی المغرب فما زال یصلي في المسجد حتی صلّی 
العشاء الآخرۃ) إذ لا یحتمل لفظة (فمازال) ان یکون صلی الرکعتین بعد المغرب 
في بیته ٹم عاد. 


[] فقد حکی ابن عبد البر''''عن قوم کراهةً النوافل مطلقاً في المسجدہ کما فی (الڈأوجز؛(ٴ' 


)١(‏ زاد فی نسخة: (من حدیث کعب بن عجرۃا. 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (علی)۔ 

)(۳( ی سسعت ا( رکعتین). 

ژ انظر: (ا لاستذکار) .)۲٦۷٢ /٦(‏ 

.)٦٣۹ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








۵ھ 


)۳٣(‏ بَابًٔ'' فی الاِغْتِمَالِ عِنْد مَا هُسْلْمٌ الْعُل 
٥‏ گنا نا۴۹ کا سرت ہلوت 


ت صحرقے 


لیخ لان تَفقیل بنا یئ ' 
٥۔‏ باب فی الاغتسال عند ما هُسْلم الرجل 


هڈا العسل سیون لیوافق قطھیر باطتہ من تجاسات الکفر والشر 4 بتطھیر 
ظاھرہ بما تلبٔسە في الکفر من الشعائر والأأوساخء فمن ذلك حلق ذؤابته وإزالة زُنارہ 
وغیر ذلك ولکن لا یؤخر الإسلام لأجل الغسل بل المسارعة فيه واجبة ما کانت. 
قوله: (بماء وسدر)''' إلقاء ورق السدر لما لھا من دخل في إزالة الأوساخ 


[ َي: عند الشافعیة والحنفیة بخلاف الحنابلة والمالکیة فھو واجب عندھماء والعجب من 
الإمام الترمذي کیف أجمل المسألة؟ وحکی الاستحباب عن أھل العلم مطلقاء ٹم ما حکینا 
سی القاق الشائیة رااخقی علی اامکساپ نیت ما ]5ا لم ورجد دہ عال کفرواتیں: 
من موجبات الغسل؛ أىا لو وُجد فیجب الغسلُ عند الشافعیة بعد الإسلام: وإن وجد عنہ 
الاغنسال قبل الإسلامء وأما عندنا فلا یجب إذا اغتسل قبلهہ والحاصل ان اغتسال الکافر 
حال کفرہ معتبر عندنا دون الشافعیة والتفصیل فیما علقته علی (ہڈل المجھودا''. 

[ والحدیث فی مسألة الماء المقید حجة للحنفیةء وفیھا خلاف للائمة الثلاثة شھیرں بسطت 
نی جائز دالارجر گا 


0 ص ‏ ۸ ٥۵ء‏ تحفة: ١۱۰١۱۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ : اباب ما ذکرا. 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار)۔ 

(۳) ہنل المجھودا (۲/ .)٢۵۷٥-١۷٥‏ 

.)۳۹۹/٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








٥‏ الکوکب الدُتي 

فی البّابِ عَنْ أبي مُرَیْرَة 

ڈال تی 00تست۷ٌھ ‏ رِفهُإِلَ مِنْ هَدًا الْجْهِ 

ہی عِند عِله ال الولے کا لیئر ای نا انل ا تَقكیلق 

)۳٦(‏ بَابٌ مَا ذُکِر من التَسْمِيَةِ فی"' دُخُولِ الکّلاء 

۷۴٦‏ - حَدَثَتا مُحَمَد بَنْ حَمَید الرَازِیٌ کا ا : كُمْ بَنْ بشیر یرِبٔی سَلَمَانَ 
اَل اسَفان عٍَ الم ئن عبد الله التَضْرِی عَنْأي ِنحاق عزْاِي 
جُحَیْقة عَن عَلي بن أَبي طالیبِ أَنَّ رَ سُول اللہ ول قَال: کغائ این 
الجن رغزرات نکی آدم تا تخل اَحذخۂ الخلاد ان بفرل: نم اللہ 

6ڑ یی عَدًا حَوِيثٌ غَرِیبُہ لا تَمْر ِا مِنْ دا الوجه. َإِسنَادهُ 
کم بِدَا2َا'' وَقَدْ رُوِيَ عَنْ ای عَنِ الَبىٌ کا ٠‏ کی وی نات 


بسھولة ولذلك تستعمل في غسل المیت لانعدام الدلك هناك. 
٦۔‏ باب ما ذکرمن التسمیة فی دخول الخلاء 
الثابت ھاھنا من التسمیة لفظة (بسم الله) فقطء ومحلە فی الکنف المبنیة قبل 
الدخول فیھاء وفي الفضاء قبل کشف العورة. 


.۔۱۰۳۱٢ جه: ۲۹۷ء تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (عندا۔ 

[زدفی سخ التریا: 

(۳) في نسخة: (أشیاء فی هذااء وفی بعضھا: (شيء من هذا١.‏ 








20ا ڈگ یی سہتار شر الک2 
مِنْ آنّارِ الشُجُود وَالئُھُورٍ يَوْمَ الَقيَمَة 


رسودے تھا آج ھن الدْمَشْقِی۷ء کا کا الوَلِيدُ بْنْ مُسْلِم قَالَ: قال 


صَفوَان بْنْ عَمْرٍو أخَْرنِ رین خُر خنْ بد اللہ زی شر شس ال وا 
قَال: ۱بی ب وم مَ الْقَیَامة گ یڑ این ا الوّضُوع)۔ 


٣۶۷[‏ راب ىا گر سی سافن الم 

قوله: (امتی یوم القیامة غر من السجود محجلون من الوضوع) ھذہ علامة 
أمة محمد يك فقیل: لم یکن في الأمم السابقة وضوءء بل کان الوضوء لأنبیائھم فقطء 
رق السض بت الأنا خر المخول سی آثار الریس سب لا الرضرء آبضا 
وآیا ما کان فھذا سیماء هذہ الأمة یوم القیامة بُمرَفون بھاء وھذا ترغیب علی الوضوء 
وسک‌علی لزرم ارات فلا اید الطباراد رتا و تخصیص‌الٹر ة بالسجود لیس 
لأن أثر الطھارۃ لا یکون فی الجبھةہ بل لن الغالب فی الجبھة هو أثر السجودہ لما أن 
الجبھة أصل فی السجودہ وأما فی غیر الجبھة من الأعضاء فَعَل''ٗ أثر الطھارۃ أعلی 
[١]لغة‏ فی لعل کما صرح بە أھل النحوء إذعدّوافي لعل إحدی عشرۃ لغة''' 
[]محم: ۱۸۹/٤‏ تحفة: .۵٢٥١۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أحمد بن عبد الرحمن بن بکار أبو الولید الدمشقي). 


:)۱۹/۱( ۳۷۳)ء وقال الأزھري في (تھذیب اللغة)‎ /٤( انظر: (شرح الرضي علی الکافیة)‎ )٢( 
عل ولعل حرفان وضعا للترجي في قول النحوبین.‎ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


پک و 2 یں سے بے و ےی >> 2 کڑھےھے سے آت 0 
و٥‏ 


جَيْيف عَيُو الله ین جس 
0 انا نٹ مِنَ الثيدن فی القھُورِ 


للا اھت آ الظاس 5ا آف لر أی الما خَٰ 


یه عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَاؤِقَةً قَالَّثُ: ان رَسُولّ الله قلل كانَ یب القَيَمُنَ فی 
الو رد کا تر ون ؟ َرَجُلِه إِذَا تَرَجَلَ وی انْيِعَايِهِ لِد انَْعَل 


َأْر المَْگاء 0+ 27 تا ره 


(۳۹) بَابٔ گر قذر مَا يُجْرِیٌ مِنَ الْمَاءِ فی الوُضُوہِ 


۸- باب ما یستحب من التیمن فی الطھور 
التیامن ثابت منە گا في کل ما فیه شرف من الأفعال کالترجل والتنعل 
الکنف وغیر ذلكء وآما مسح الاأذنین فسقط فيه التیامن لما آنه تابع مسح الرأس 
ولا تیامن فیە لعدم الیمین!''والیسار فلا یکون حکم التبع علی خلاف الأصل. 
قذ نہ آرلا لکوجرٹ بعراتا؟؟ آیں مع أك علماء ھذا الشآان ضشوساً 


[]ئي: فی مسح الرأأس؛ فإنه یمسح مرة واحدةۃ کما یغسل الوجه مرة واحدہہ ولا یغسل ا حهة 
الیمنی قبل الیسری. 


٢ [‏ فاإنه ہوّب في کتاب الطھارۃ (باب الوضوء بالمد4. 





بب ح2 ۹ھ 


فو - جتَگتا مت کا 0 0 کہھ دی کو اه جن ضط 


غَني ابني جَبْرٍ عَنْ ا آئیں ا بن مَالِكِء أنّ رَسُول اللہ ولا قَال: (يُجْرَئُ فی الوّضوعِ 
رَظْلانِ مِنْ مَاع). 


والحافظ الترمذی خصوصاً لا یبالون بالتکرار. 

قوله: (یجزئ فی الوضوء رطلان) المراد بإیرادہ هاھنا بیان أن ما قدمُنا في 
بیان مقدار الماء ذ الوضرد کے سیردا ۷ پسرڈ الربان ا علیہۃ آو الس عتدف 
إذ قد ؟ و دع ےنت در الات کھیئئلر ب حداقا صا اضب ا 
الإمام من ان الصاع ثمانیة أرطال لأنه أربعة آمداد والمد مختلف فیهء فبیانہ و ماء 
الوضوء بقوله: رطلانء بیان مرادہ بالمدء فقد قال الراوي ابن جبر عن نس راوي 
حدیث: (یجزئ في الوضوء رطلان من ماء) عن أنس أیضاً أن النبي و کان یتوضآً 
بمکوك ویغتسل بخمسة مکاکیٔ)ء والمکوك مشترك بین المد والصاعء وقرینتہ 
مقابلته بخمسة مکاکیٔ: یعیّن المد هاھناء فھل لا یلزم من ذلك کون المد رطلین وإلا 
خولف بین روایٹیة غعن آئس؛ وحاصله أن اہن جبر روی عن آنس أن ماء الوضوء 
رطلانء وھویروي عن انس نفسه وضوءہ بالمکوكء ولا یمکن حملُ المکوك هاهنا 
علی الصاع؛ لأن وضوہہ بالصاع لم یثبت في شيء من الروایات: فوجب حملّه علی 
الاکاےفترطل را تخاللک ررقاتہ رک العکالف آت کر لدإۃ اسا اتا 


]١[‏ حکی القاري''' الإجماع علی ذلكء وحکاہ ابن قدامة''' عن آکثر أھل العلم وذکر فیه 
خلاف أبي حنیفة ولا یصحء وحکی ابن رسلان فیه خلاف ابن شعبان من المالکیة. 


.۹٦۳ حم: ۱۷۹/۴ تحفة:‎ ]١۹[ 
.)۱١١ /۲( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۹۱/۱( انظر: (المغني)‎ )٢( 








7 الکوکب الدُتي 


عَلَى هَدًا اللَفْظِ. 


میں رن 


وروی مُعيَ عنْ بد الله بی عبِد الله بن جب ع یں بن قالاي: 7 


التب قَللْ كانَ یتو كٌا بالتگواۓء رکیل يكَتْمَة ت۵اك ۳ 
(ع) باب کا کر فی کضچ تڑل الکلام لی 


5ے کا در 2 ا مُعاذ بن هِمّاع قَگال: حَدنَني أبي 


روی عنه فعلین مختلفینە فلا یجب حملھما علی محمل واحدہ فإنہ وك توضأً 
بالمد مرۃ وبرطلین آخری والصحیح في الاستدلال ما روي عنە: أنە توضأً بالمد'' 
رطلین أو نحوہء وأیضاً علم بذلك أن صاع العراق رائج من زمان النبي قَُء ولیس 
نسبتە إلی هشامء لأنہ!''''وضعه بل لما أنە شاع بین البلاد في زمانە. 


٤[‏ - باب ما ذکر فی نضح بول الغلام الرضیع] 


]١[‏ أخرجه الطحاوي''' وغیرہہ وبسط الشیخ في (البذل)'ٴ' الکلام علی ھذہ الروایات. 
[] وھو کان صاع عمر کما أخرجە الطحاوي بعدة طرق؛ وبسطه الشیخ فی (البذل۷'''. 


]1٦٦+[‏ د: ۳۷۸ حہه: ٥ء‏ حہم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۳۱۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وروی سفیانء عن عبد اللہ بن عیسی عن عبد اللہ بن جبر عن اأُنس: ان 
النبي قَةُ کان یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاع. وھذا أأصح من حدیث شریك). 

ر0 فی نسخة: (محمد بن بشار). 

(۳) (شرح معاني الاآثارا ٠٥ /٢(‏ رقم .)۲۹۱٢‏ 

.)٥۸٥- ٣۷٤ /١( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦۷٤/١( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








۱ھ 


عَنْ تاد عَنْ اي حَرْبِ بُن 

شن القیع کا قل فی بزل الغلام لسم لس و وت 
الجَاریدا: َال تَتادا: وَهڈا نال بَلعَتا نذا کیٹا غَيلَا جَبيگا. 

گال أَبُو عِیسّی: هَذًا حَییگٌ حَسَنٌ( 

رَفَمٌ هِمَامَ الدُسْتُوَاتِیُ هَدًا الحَییث: عَن قَتَادة وَوَقَفَهُ 


غَرَویَف غ فقادة ک۸ 
قوله: (ویغسل بول الجاریة ''لما فیه من اللزوجة دون بول الغلام فیكکفيی 


فیه الغسل الخفیف المعبر عنه بالرش دون بول الجاریة. 
]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك علی ثلاثة مذاھب؛ وھي ثلاثة أوجه للشافعیةء الصحیح المختار 


عندھم: یکفي النضح لبول الصبي دون الجاریةء بل لا بد من غسلھا کسائر النجاسات: وبه 
قال أحمد وإسحاق, وداودہ والثاني: یکفي اللضح فیھما وھو مذھب الأوزاعي؛ والثالث 


(١۱)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
)١(‏ أضاف الشیخ أحمد شاکر بعد هذا بابا من نسخة السندي لم یرد فی شيء من النسخء و 
اور مس لا ہہ ںی سے 
1+ - حَدکتا قَْيةَ حَدکا حَالد بن زاب عَنْ مُقَائل : بِنٍ حَیَانَء عَنْ شُھُر يْن حَوْقْبٍ قَال 
ہو ینوس ات َقَُتَ هي ذَلِكَ, فَقَالَ : ریت ان پا توَضا 
مس ا فدہ فلت اقب الْمَایدَو اَم بَعْدَ المَاْدَ؟ قَال :تا أمْلَذْث الا بد لااو 
۱ عق معفائڈ موزد الیل قال: اوک امہ سو ظ2 لك 


و و 


ے‫ 
ے 


٥ 


زیادِ نہ 
7 کہ عَذَا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا ترفهُ ِنْل مَذَا إِلَا مِنْ حَو حدِیثِ 


صُهُرِ بْنٍ حَوْصُبٍ). 








۲ الکوگی الِدُتِي 


)٤٤(‏ بَابُ مَا ذُکِر فی الرُخْصَة لِلجْنُبِ في الأكُلِ وَالنَوم إِذا توَضَاً 
۳۴- حَدَتَتَا مَنَاد تا قٔبیصَةً عَنْ حَمَادِبِْ سَلَمَة عَنْ عَطاو الخْرَِمَانِيٌ 


ے .-.-ٍَ.×. ہی ِلْجُنب إِذّا أَرَاد ان 


ے, 


ڑا 


- ات و بے ھ 2 
۔ ۔ 09 ف و کے 
)٣(‏ بَابٌ مَا ذکِر فی فَضْلِ الصلاۃ 


سے چا آڑ 


٦٦٤‏ - کلا ع ال ئن آی اب5 رکا کول فان کونی کا ظات 


[٤؛‏ - باب ما ذکر فی الرخصة للجنب فی الأکل والنوم اذا توضأ] 


تر لاد ران سنا کہ لاضلاھ نیرت سام رغاات الآرل رالا 
فیکفیه المضمضۃة وغسل یدیه إلٰی رسغيه. 


[٣؛‏ - باب ما ذکر فی فضل الصلا:] 


< أَنھما سواء فی وجوب الغسل؛ وھو المشھور عن إمام دار الھجرۃ والإمام الأعظم وأتباعھما 
وسائر الکوفیینء ھکذا في (الأوجز!''' 

[۳] د: ٢٢۲۲ء‏ حم: /٤‏ ٣۳۲۰ء‏ تحفة: ۱۰۳۷۱۔. 

[]: ۷٤٤۲ء‏ سحم: /٤‏ ٤٢٤۲ء‏ تحفة: ۱۱۱۰۹. 

)١(‏ أخرج ھذا الحدیث أبو داودہ ثم قال: بین یحبی وبین عمار في هذا الحدیث رجل. 

() زاد فی نسخة: (القطوانی الکوفی)۔ 

(۴) 0 اُوجز المسالك؛ (۱/ .)٦٦۴٦‏ - 








۳ھ 


سےا حسم 


ہف حز تن عاؤز الظائن: ن گنیں ‏ سلم؛ عن ظارق یقاب 
عَنْ گعب بُي عُجْرَة قَال: قال لي رَءُ نول اللہ قللاه: ايد باللہ بَا مب دُنَ 


اھر د‫ِ ےت 


غُجِرة مِنْأَمَرَاء ت٦‏ 7ص ٠‏ 
ایم علی ظلیی لی مئي وللث مل ولا رڈ عَلی الخزض: 7 
غَشِيَ أَبْوَاَ ھ118 
رہ رر سی وکا کت رر شر ا ا ان 
وَالصَوْمٌ جَتَة ح حَصيتة وَاشَقة ثفخالحطیدۃً کت لٔ انتا 
کت بے مجر الہ لا 5یو روا بس 


) > کو 7٠‏ مو ہو کل ری ا کے 


20 ,۶ءء "مم" موحم 


رت 


کور 5 
قولە: (ولا یرد علیٌ الحوضّ) الروایة بدون یاء المتکلم بجر الحوض وییاء 
المتکلم بنصب الحوض والمراد به الورود في أول وھلة. 
و أنه لیس فی ظاھرہ مني لأنه ارتکب ما لم یرتکبه من کان مني. 
(الصلاۃ برھان) أی: علی الإسلام والإیقان. 
قوله: (والصوم جنة حصینۂ) لان اختیارہ حرارۃ العطش والسغب في دنیاہ 


)١(‏ فی نسخة: 9لا نعرفە إلا من حدیث عبیید الله بن موسی. وأیوب بن عائذ یضعف: ویقال: 
کان یری رأي الارجاء)۔. 








٤ك‏ الکوگی الدُتِي 


تر و و 7ے وٹ و و آ6 سو ہو لاس8 لئے و .و عی ھ۔ ۴> 
٥-۔‏ وقال محمد: فُتَّا ابْنْ نمیں عَنْ عَبَيْدِ الله بن مَوسّی؛ عَنْ غالبٍ 


)٤٤(‏ بَابٌٔ مِنْهُ 


٦‏ - حَدَقَتًا مُوسّی بْنُْ عَبّد الرِْحْمَن ۷ الگوفچہ تَا وہ 
مُعَاوَةبْنْ صَالج قال: عَتَقيي سُلَيم : کر . ۰" 
وت لّ اللہ قَللا يَخْطبْ فی حمّة حَجّة الَداع فَقَال: (اتْقُو پت 

احَنْمَم گ9 0ظَ**َھ70 كا٤‏ أمُوَالِطُمْ .ا ٠‏ 


٤ [‏ > باب متة] 


(فقال: اتقوا الله ربخم) ھذا أصل کبیر یدخل فیه الامتثال بالاأوامر کلھا 
والاجتنابٌ عن المعاصي جُلّھاء ولکنه خصّٔ من ذلك بعض الأحکام تنبیھاً علی 
عظمة شأنھا والاهتمام ببیانھاء فکأنھا لم تدخل فیما سبق حتی احتیج إلی التصریح 
بھاء ولم یذکر الحج لا لأنھا لم تفرض بعذء فإِن الخطبة واقعة فی حجة الوداع؛ بل 


۔٦۸٦٤۸ د: ۱۹۵۵ء حم: ٥۵ء تحفة:‎ ]1٦٦[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الکندي). 

( کی مخت ا2آ کرد تال التاری تار 211 آئ: الخلظ رات ظطالرتظرعمامن 
الأمراءء أو المراد العلماء أو أعم أي: کل من تولی أمراً من أمورکم؛ سواء کان السلطان 
ولو جائرًا ومتعلیاً وغیرہ من أمرائه أو سائر نوابه إلا آنه لا طاعة لمخلوق في معصیة 
الخالقء ولم یقل: أمیرکم؛ إذ هو خاص عرفًا ببعض من ذکر؛ ولأنە أوفق بقوله: طاَيیم ال 
اَل ول الکن ینک 48[النساء:4٥].‏ انٹھی۔ وذکر العینی فی تفسیرہ أحد غشر قولك 
الحاديی عشر: عام فيی کل من ولي أمر شيءء وهو الصحیح: وإليه مال البخاري بقوله: 
(ذوي الأمر. انظر: اعمدۃ القاريی) .)۱۷٦/۱۸(‏ 








ھ٥‎ 


و سا 


ااغورکاال نت کات تا گلا 


ا قَال: ُلْش'''لَِّي أََاَ٤‏ 4 مُنْذُ حم سَوعْتَ مَدا 


راب الصلاۃ 


لأن المخاطبین بذلك الأمر کانوا قد فرغوا من حجھم؛ فلو قیل لھم: وحجوا بیت 
ربکمء لربما أوھم تکرار الحج علیھم في العام المقبلء فترکه اتکالاً علی ما بینە فی 
غیر هذا المقامء أو لأن الحج لا یجب علی کل أحد بخلاف هذہ الأحکام. 

قولہ: (قلت لأہی أمامة: منذ حم سمعت من رسول اللہ َُْ ھذا 
الحدیث؟ قال: سمعت وأنا ابن ثلائین سنة) أي: لم أك طفلاً لا یعتد بکلامي: أو 
یظن بي عدم الفھم آو قلة الحفظ إلی غیر ذلك. 


وھذا آخر أبواب الصلاة. 


)١(‏ فی نسخة: (فقلت). 








اابئ ال کا 


۹ه 


باب الگا غَی رَُول اللہ للا 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ عَن رَسُولِ اللہ َال فی مَنْع الڑگاۃِ مِنَ التَُنْییدِ 


۷- گت عَقَاڈ بن المّریٔ تا ابو مُعَاوَق عَن الأعُمَشں عن 


- آبواب الزکاۃ''' عن رسول اللہ للا 
-١[‏ باب ما جاء عن رسول الله قلل نی منع الزکاۃ من التشدید] 


[۷]ٌخ: ١٤٣۱ء‏ م: ۱۹۹۰ن: ٢٤٤۲ء‏ جه: ۱۷۸۵ء حم: /٥‏ ١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (التیمی الکوفی)۔ 

یں سس روز و رر ات وت 

بمعنی التطھیر أَيضا. والثانی: الزکاۃ شرعا: إخراج جزء خصوص بلغ نصابًا لمستحقه إن تم 

لاف رک کر شارت والثالث: أنہا لا تجب عل الآنبیاء إجماعًا. والرابع: فی حکم 
الزکاۃء وقد أجاد الشیخ ابن القیم ی ذلك نی (ا مدي) (۳/ ٢٦٦۲)ء‏ والشاہ وی اللہ الدملوي نی 
(حجة الله البالغة) (۲/ )٥٦‏ ما نصه: ان عمدة ما روعي نی الزکاۃ مصلحتان: مصلحة ترجع 
إ لی تہذیب النفس وھي انہا آحضرت الشح: والشح أقیح الأخلاق ضار ہہا نی المعاد ومن 
کان شحیحًا فإنه إذا مات بقي قلبه متعلفًا با ملالء وعذب بذلكء ومن تمرن بالزکاۃ وأزال الشح 
من نفسه کان ذلك نافعًا لە إلخء ومصلحة ترجع إپی ا مدینة وھي آنہا تجمع لا حالة الضعفاء 
وذوي الحاجة وتلك ا حوادث تغدو علىی قوم وتروح على آخرین, فلو لم تکن السنة بینھم مواساۃ 
الفقراء وأھل ا حاجات هلکوا وماتوا جوعًا. وا خامس: فی بدء فرضیتھاء قال ا حافظ نی افتح 
الباري) (۳/ :)۲٦٢‏ اختلف فی أول وقت فرض الزکاۃء فذھب الاکٹر إل آنه وقع بعد ا مجر 
فقیل: کان ئی السنة الثانیة قبل فرض رمضان. وقال فی (معارف السنن) :)۱٦١ /٥(‏ إن الزکاۃ 
والصوم وا ممعة والعیدین کلھا فرضت بمکةہ وإنما کان بالمدینة تنفیڈھا وتشریعھا عملاٌ نعم 
نصب الزکاۃ شرعت بالمدینة ألا تری أن سورة (المزمل) نزلت بمکة کلھاء کم فی حدیث عائشة. 





٠‏ الکوکب الِذري 


لْمَمْزور بْنِ سُوَیْيه عَنْ أپی در قال: جثث إِلَی رَسُول اللہ لال وَهُوَ جَالیش 
فی ظِل الكَعبَة قَال: رّآني مُقبلاہ 5" هُم الَاخْمَرُونَ وَرَبٌ الكَعبَة يَوْمَ 
ہے مَةاء قَال: قَقْلتٌ: ا لي لعَلَهْأرل فِي مَیٴ قال: قُلَتٌ: مَنْ هُم فِدَاك اي 


می ؟ہ فکقَال رَسول اللہ کل: )( هُم الأكُٹرونَ 0 ا ا ا ا ا ا 


قوله: (فرآنی مقبلاً فقال: ہم الأأخسرون ورب الکعبة) لم یکن قولە قله 
ہذا قصداً منە برؤیة أبي ذر لیسمعہ بل کان النبي گا لعله کشف عليه شيء من 
أحوالھم فاتفق إتیان أبي ذر في زمان قول النبي قََُ ذلكء فلما سمع أبو ذر هذاء ولم 
یکن ھناك أحد یتکلم بالنبي قٍَ خاف أبو ذرء وجلس مفکراً في نفسه لعلي أذنبت 
ذنباً أو نزل فئ شيءء ثم إنە لم بُطِن أن یصبر حتی سال النبي قَا: (من ھم فداك أبي 
وأمی؟ فقال: ہم الأکٹرون) والمراد بذلك أصحاب النصبء أي: نصاب المال 
من النقدین وغیرھماء وقد صرّح بالمال الناطق بعد ذلكء فالظاھر أن یراد بالأول 
الصامثٌء وفي ذلك تأیید لما ذھب إليه "۲ الإمام من ان الدراھم الکثیرة والمال 


[]إشارۃ إلی مسألة الأیمان یعني: من حلف علی المال الکثیر أو الدراھم الکثیرۃء یراد بھا النصاب؛ 
کذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم؛ قلت: إِلا أن المسألة خلافیة ففي (الھدایةا''': 
لو قال: مال عظیم لم یصدّق في أقل من مأتي درھم؛ لأنە أَقرٌ بمال موصوف: فلا یجوز إلغاء 
الوصف: والنصاب مال عظیم حتی اعتبر صاحبه غنّا بەء والغني عظیم عند الناس. 
وعن أبي حنیفة أنه لا یصدق في أقل من عشرة دراهم وھي نصاب السرقةء وعنه مثل جواب 
الکتاب وھذا إذا قال: من الدراھم؛ أما إذا قال: من الدنانیر فالتقدیر فیھا بالعشرین؛ وفي الإبل 
بخمس وعشرین؛ لنه اُدنی نصاب یجب فيه من جنسہء وفي غیر مال الزکاۃ بقیمة النصاب ولو 
قال: دراھم کثیرۃ لم یصدق في أقل من عشرۃ ھذا عند أبي حنیفةء وعندھما لم یصدق فی > 


)١(‏ (الھدایة) (۲/ ۱۷۹۸-۱۷۸)۔ 








نوا از ہہ ۱ 


مر قال :ھُکتا وَھَکدا وَهَكَدًا۷' فَحَتا بین 7 یه یه وَعَنْ يَمییه وَعَنْ شِعَاله 
و اوَالَّذي تَذِْي بیَدہ لا يَتُوث رَجْ قَيََ غ دا أَْبَقرَء لع يد زگاکھا: 


کی 


الکثیر هو النصاب لا دونه لکنە یخدشہ أن الواقع في الحدیث صیغة التفضیلء 
فلا یتم الاستدلال علی الکثیرا'' نعم یستدل بذلك علی لفظ الآأکٹر فلیسألء ولعل 
الجواب أن التفضیل غیر مقصود لما أنه قد ورد في تلك الروایة بعینھا في طریق 

(ھم المکثرون)ء فلما کان کذلك کان المراد بھما واحداً مع أُن الاستدلال 
بالروایة الثانیة التی ذکرناھا تام لا محالةء وأیضاً فالکثرۃ عند الشرع عُلْم اعتبارھا 
بالنصاب بھذہ الروایات. 

قوله: (إلا من قال: ھکذا وھکذا وھکذاء فحثا ہین یدیهە وعن یمینه 
وعن شماله) في ذلك تأیید لما ذھب إليه الإمام من ان الفضل علی قوت یوم فيی 
أداء الزکاۃ خلاف الاأولیء وجە التآیید أن النصاب لما کان أقله مأتي درھمء فزکاتہ 
لا تکون إلا خمسة دراهم فکیف یمکن نشرہ في یمینە وخلفه وشماله وبین یديه 


< آقل من مأتینە انتھی. وھکذا قال صاحب االبدائع)''' في الدراھم الکثیرة زاد: ولو قال: 
0 ۰" 
حنیفة رحمہ اللہ ان عليه عشرةۃ انتھی. فعلم أنھم فژقوا بین المال الکثیر والدراھم الکثیرة؛ 
فتأمل. 
[] وحاصل الإیراد أن الوارد في الحدیث لفظ الآکٹر فلا یتم الاستدلال علی المسألة 
المذکورۃء وھي الحلف بالمال الکثیر؛ نعم یصح الاستدلال علی الحلف بالمال الاکٹر 
وحاصل الجواب أن الصیغة وإن وردت بلفظ التفضیل لکنە لیس بمقصود في الحدیث. 


)١(‏ زاد في نسخة: اثلاتًا). 
0( (ہدائع الصنائع) (٦/١٢٠٥۲)۔‏ 








۲ الكوَگی الِدُتي 
گے یروف وی بے ہے گا قیئی ےر یں و ے5 وویھ سے "و ے٥‏ 

الا سان یوم القَیَامة اعَكْلَ کا کائٹ اسم تَطَهہ باخفَافِھاء وَتَنْطحَةُ 
ع 7 ْ 


إذا أعطی کل فقیر زائداً علی قوت یومء إلا أن یکون!'' فقیراً ذا عیال فإعطاؤہ القدرَ 
قولە: (أعظم ما کانت وأسمنہ) أي: علی أحسن ھیٹاتھا التي کانت علیھا في 
الدنیا؛ لأنه کان یضنٌ بھا ویفرح في ھذہ الحال آکثر من ضلْه وفرحہ في غیر ذلكء 
فیجازی بە في تلك الھیئة. 
وقوله: (کلما نفدت) إلخء في بعض الروایات''': ا کلما نفدت أولاھا 
عادت عليه أخراھا)ء توجیھه ان یعتبر الأول من الجانب الآخیرہ إذ الأول والآخیر 


[ مم آرھا صریحاً في کلامھم: وذکر صاحب (الدر المختارا''': یندب دفع ما یغنیه یومّه عن 
السؤالء واعتبار حاله من حاجة وعیالء قال ابن عابدین: آشار إلی أنه لیس المراد دفع ما 
انتھی. وقال صاحب (الیدائم۷(٢۲:‏ ذکر في (الجامع الصغیرا آن بغتی بە إنسانا اخب إل 
ولم یرد بە الإغناء المطلقء لأن ذلك مکروہہ وإنما راد بە المقید وو أن یغنيه یوماً أو أیاماً 
عن المسألة لأن الصدقة وٌّضِعَتٌ لمثل ھذا الإغناء انتھی۔ 

[]مکما وردعند مسلم”'ء وقالوا: قد ورد فیه قلب من الراویء قاله عیاض؛ ووجُھه القاري ہأُنھا 
تمر علی التتابعء فإذا انتھی إلی الآخری إلی الغایة ردّت من هذہ الغایة کذا في (البذل)'ٴ' 
وھذا التوجیه غیر ما آفادہ الشیخ. 


۔)۳۰٣‎ /۳( (رد المحتار)‎ )١( 
(بدائع الصنائع) (۲/ 5ہ‎ )٢( 


)۳( (صحیح مسلم) (۷). 
)٤(‏ (ہذل المجھود) .)٢١٥ /٦(‏ 








ل ہد ۳( 


ے‫ 


ہے 


فی البَابِ عَنْ أبي هُرَیْرَۃ و ِٹلٰه وَعَنْ عَلِی بن اي طالبِ قال: مَمٌ 
الصَدَفَة 2 وَقَيِيضَة"'' بن خُلب عَنْ آأیبی وَجَابرِ بن عَبیِ الہ وک الله بن 
ول جو تی حَدیث أَبي کُر حَییثٌ حَسَنٌ جیخ: وَاسمْ ے5 
جُنْدَبُ بْنْ المُکُز ۲.7 ان جِتادة. 
۷ء - حَدَتَتًا عَبَدُ الله بْنْ مُنیرِء عَنْ غُبَيْد اللہ بن مُوسَیىء عَن سُفَيَانَ 
اعتباريء فإن اعتبر وضع القدم''' کان أولاھا من الجانب المتقدمء وإن اعتبر العذً 
فالأکٹر کون السائق خلفھاء فیعتبر الأول من جانبەہ وفي جانبە أولاھا هي أخراھا 
نی رق القتم 
قوله: (حتی یقضی بین الناس) یعنی أن وطکھا إیاہ ینتھی بانتھاء القضاء 
فبعد ذلك إن کان إنکارہ بقلبه أ٘یضاً جوزي بإحراق قلبه في نار جھنمء وإِن کان 
مقتصراً علی ظاہرہ فحسب بأن کان معتقداً فرضیتّه فلعل اللہ یعفو عنه ویقتصر 
علی تخریب ظاھرہ جزاءً علی إنکارہ في الظاھر. 
[] یعني إن اعتبر مشي الصٗرمة فالظاھر العداد من القدام وإن اعتبر ما هو المعتاد في الع 
فیکون غالبأمن جانب السائق؛ لأنه یعذً الأفرب فالأقرب عنہ فیکون العداد من الخلف؛ لأنہ 
قریب من السائق. 


)١(‏ فی نسخة: (مانع الزکاۃ). 


)٢(‏ في نسخة: (وعن قبیصة). 








ََ٤‏ الکوگی الِدُتِي 


جب -2 ہے عَن الضّحًا بن مُرَاحي قَال: الأككَرْونَ 
جےۓت ع آلاف٥۹‏ 


1ے لان تاعا اتا نت کا٤‏ فقّد قَصیۃ قَضَیْتَ مَا عَلَيْكَ 


(قال: الأکٹرون أصحاب عشرۃآلاف)إنما اضطر!''إلی ھذا؛ لأن الوعید 
المذکور یحقق أن هذا لیس في الإعطاء التطوع فکان فرضاًء ومقدار الفرض لا تبلغ 
إلی حذ ینشرھا في جمیع جھاتە إلا أن یکون قد ملك عشرة آلاف درھم؛ وأنت تعلم 
ما بيْنّا فی توجیھەا''ء فالظاھر''' ان ھذا تفسیر للمکثرین فی بعض الأحوالء یعنيی 
آن الکن فا رطاق علیٰ ع3ا المنی ایض 
[۳- پاپ ہا جاد اذا آدیت ال کا قاند قضشث ما قلیكث] 


١[‏ والظاھر أنە إنما اضطر إلی ھذا التفسیر لان عشرة آلاف جامعة لجملة الآعداد التی می 
ساس التعدید عند العرب؛ فإنھا جامعة للحاد والعشرات والمئین والألوف. 

[] الظاھر أنه إشارۃ إلی ما تقدم من ان المراد بالکثرۃ النصاب. 

[۳] وعلی ما في (الحاشیةا''' من أن التفسیر عن الضحاك ورد في موضع آخر لا حاجة إلی 
التوجيهء ولفظھا: هذا التفسیر من الضحاك [ورد] لحدیث آخر وہو قولہ ہِا: (من قرا ألف 
آیة كيْبَ من المکثرین المقنطرین)''' وفشر المکثرین بأصحاب عشرة آلاف درھمء وأورد 
الترمذي ھذا التفسیر ھاھنا لمناسبة ضعیفة انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (قال أبو عیسی: عبد الله منیر رجل صالح). 
)٢(‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ )۱۳١٣‏ النسخة الھندیة. 
(۳) أخرجه آأبو داود فی (سننهہ) (۱۳۹۸). 








٥ 424 


ے‫ 


0 ا ۱ لكْمَانِع۷ءء کا کا عَبْدُ الله بی وَهْبٍ بء کا 
عَمْرُوبْنْ الحَارِثِہ عَنْ دَراج عَنِ ابي : خُجَبْر' خن ای مُریرے ا التی ٹلا 


قَال: ِِذَا أَڑَیْگَ ٥‏ ملغ کتز تضیت مَا عَلَيْكَ). 


ترلہ (إذا آدیت کا ماك فقد قضرے ماعليف) رامتدل مذاالحدیكمن 
نکر وجوب الأضحیة: قلنا: فیلزم ان لا تجب صدقة الفطر مع أنکم قلتم بفرضیتھاء 
فماھو جوابکم فھو جوابناءویمکن أنیقال: إن معناہ قد قضیت ماعليك من الزکاةء!'' 
و من نفقات التطوعء و أدیت ما ورد الوعید بترکە؛ أو قضیت ما عليك ما ذکرہ اللہ 
تعالی فی کتابہ بقوله: ولا عْفْثوتافی سیل لی اللہ فَبشِرشُم 4 الاأیة [التوبة: ]٥٣‏ 


١[‏ وعلی ھذا ففائدة الکلام أنە لا یبقی بعد أداء مال الزکاة شيء آخر منتظر لسقوط الزکاۃ 
کأکل النار وغیرہہ بل یکفي لفراغ الذمة أداء مالھاء نعم یشکل سقوط نفقات التطوع بأداء 
مال الزکاۃء اللھم إلا أن یقال: إِن المعنی لم یبق بعد أداء الزکاۃ کاملاً مکملاّ مزید فاقة إلی 
التطوعات: فإن أداء الفرائض کافِ للنجاةہ أو المعنی إذا أدیت مال الزکاۃ في نفقات التطوع 
لم یبق للنفقات مزید احتیاج إلی مال آخرہ فتأمل. 
والأوجه عندي في معنی الحدیث أنك إذا أدیت الزکاۃ بعد برهة من الزمان ولو بعد سنین 
مثلاًفقد قضیت ما عليكء ولا یجب شيء آخر لأجل التأخیرء کما قالوا بوجوب الفدیة أ٘یضاً 
بتآخیر قضاء رمضان إلی رمضان آخرہ ھذا هو الأوجه عندي في معنی الحدیث لکني لم ارہ 
تی کاو اھر اھ قائل . ولا یبعد أیضاً أنە َِ دفع بذلك ما یتوھم من قولە الاّتي 
قریبا :لن فی المال لحقا سوی الزکاة؛ من وجوب شيء آخر سوی الزکاة؛ فبه عليه السلام 
بھذا أن الحدیث الاّتي من مکارم الأخلاق. 


۔۱۳٥۹۱ جه: ۱۷۸۸ء تحفة:‎ ]٦٦۸[ 


)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (البصري)۔ 


(٢)‏ فی نسخة: : اعبد الرحمن بن حجیرۃ)۔. 








ای الکو الذّتیي 
ناس کا فرصت ص2 


وَقّدْ رق عَنِ التَبی قَلَ ‏ ین عَیر وہ أَه ڈگر الگا ققال بَبْلٌ: تا 
تسول الا خل غلۓ عَيْرھَا؟ تقال؛ لا أُنْ کە تَطوٌع). 


و یقال: إِن قوله ذلك کان قبل وجوب الفطر؟'' والأضحیةء أو المراد قضیت ما 
وجب بالکتاب؛ وإن کان بعض ما وجب بالسنة باقیاً بعڈء والحق في الجواب أن ھذا 
بیان للحقوق التي تجب بنفس المال ولا تحتاج فی وجوبھا إلی سبب آخرہ بل سہب 
وجوبھا المال فقطء وإن شرط في ذلك شيء آخرہ ولیس ھذا إلا الزکاۃ. 
وأما صدقة الفطر والأضحیة فإنما وجوبھما مضاف إلی سبب آخر وإن کان 
المال مشروطاً فیھما؛ فإن الأضحیۃة لو تعلق وجوبھا بنفس المال کالزکاۃ لما ساغ 
للمالك ان یأکل منھا کالزکاۃء بل الواجب فیھا هو الراقة بعارض الضیافة وھو 
حاصل بالذبحء فیجوز الأکل بعد ذلك منھا لعدم تعلق القربة بعین اللحم فھلا أنکر 
الشافعیة بذلك الحدیث وجوبّ نفقة الزوجات والولد الصغار والابوین المیضاجین 
والأقرباء الأحَر إذا کانوا محتاجین غیر قادرین علی الکسب وھو غني وھلا أعفاهم 
عن الحج والصوم والصلاة فإن کلمة (ما) عامة وتخصیصه بالمال خلاف الظاھر . 
وقولە: (إِلا ان تتطوع) مثل ماأ"'ذکرنا فیما تقدم. 
[قیل: إنە لحن أو غلط حتی أوردواعلی صاحب (القاموس) أأیضاً لکن اللفظ کثیر الاستعمال 
فی کلام الفقھاء کما قاله ابن عابدین'''. 
[٢]ینظر‏ في أيٗ محل تقدم فلم أرہ. 
() قال الحافظ في (الفتح) (۳/ ۲۷۲) بعد نقل تحسین الترمذيی: وصححه الحاکم وهو علی 


شرط ابن حبان. وفی (تحفة الأشراف) (۱۰/ :)۱٢٤٤‏ غریب. 
)٢(‏ (رد المحتار) (۳/ ٣۹‏ ۳۔-۳۱۰). 








نوا از ہہ ۷" 


ے‫ 


صوەو رز ہےہ۱۔ 


وَائْنْ حُجَيْرَ هُوَعَبْدُ الرَحْمَنِ بْنْ حُجَيرَة المضریٔ. 

03 - حَدَتَتَا مُحَمْدُ بْنْ اِسْمَاعِیلء گنا عَلِيٌ بُنْ عَبٍْ ک عَبْدِ الحَیید الگوف 
مامت ن الخفیرہ غن تاہجہ عن آئیں'' قال: گنا تتتئی آن ئا 
الَكْرَابیُ العَاقلُ فَسأَل التَبِیٗ قَللا وَتَحْنْ عِنتہ فَبََْا تَحْن كََلِلدَہ إِذ آتۂ 


(قال: کنا تضتی آن یہسدئ الآغرابی العائل) کان ذلك ‏ نمرلااعن 
لیے خر داھهاس تا آں فترشت: ران السبب في ذلك مبالغتھم فی 
السؤال عما لا یعنیھمء وکان ذلك لما عليه النبي و من حسن الخلق الذي لا یتصور 
عليه مزیدہ وکانوا بعد المنع یُحبون أن یسأل أحد فیسمعواعن النبي لا حکمہ ولم 


یمنع الأعراب ومن آتی مِن بُعدٍء فإنھم کانوا مر خحصین في المسألة ما شاؤوامماوقع 


[] قال الحافظ فی (الفتم۷''': :رت تی زدایااموسی بن اسعافیل ستتدخن اھ ىي اون قان: 
انھینا في القرآن أن نسأل النبي ولا فکان یعجبنا أن یجيء الرجل من أھل البادیة العاقل 
فیسأله ونحن نسمعء فجاء رجل؟ الحدیث: وکأن أنساً أشار إلی آیة المائدة انتھی'''. 


[1۹]خ: ٦۱ء‏ م: ۱۲ء ن: ۲۰۹۱ء حم: ۳/ ١٤٤۱ء‏ تحفة: .٥٤٤‏ 

)١(‏ فی نسخة: ( انس بن مالك)۔ 

.)۱٥١/۱( افتح الباری)‎ )٢( 

(۳) وذکر السیوطي في (الدر المنثور) :)۵۸٦/١(‏ رآخرج الدارمي والہزار وابن المنذر 
والطبراني عن ابن عباس قال: ما رأیت قوماً کانوا خیراً من أصحاب رسول الله ا ما سألوہ 
إلا عن ثلاث عشرۃ مسآألة حتی قبضء کلھن في القرآنء منھن: ل يَسَلويَكَ عَيِ الحَمر 
وَلمیْي ر4 [البقرة: ۲۱۹]ء ول يَْکَونكَ عَِ الَہْر الاو 4 [البقرۃة: ۲۱۷]ء وظإ مَسَلونكَ 
عَي اتی 4 [البقرة: ٢٢٢]ء‏ ولمََلونكَ عَي الَمَحیض 4 [البقرۃة: ]٢٢٢‏ ولیستلونك ع 
الْكدَال پ4 [الأنفال: ١]ء‏ و يسکلوتَككَمَا٥َايُنفْثُونَ‏ 4 [البقرۃ: ٢۲]ء‏ وفي آخرہ: ما کانوا 
یسألونك إلا عما کان ینفعھم. 








- الکوکب الدُزي 
رای( فَجَقا بَيْنَ بَدي التب لاہ فقَال: یا مُحَمّدا ِنَ رَُولَكَ أکاتا مرَعَمَ 
7 0 تح 37 اللہ الا كَقَال التِيٍٍ کا اتْعَمَاء قَال: قبالَذِي رَفَعٌ 


السَماء و کی تار وَتَصب لٹ النحل لل ات ملق تقال لئ ولا : الَعَمْا. 
قَال: کرات زعم تا اك تخل اذ کا کی شوج نی ان 


َاللَیْلَيِه تقال التَِیُ قلاا: العَم)۔ قال: قَبالَذِي أَرْسَلَكَء الله أَمَرَد بِمَدًا؟ قال: 
اتَعَمْاء قَال: َِن رَ توق رع آتا لق نز ان عَلتا سَزع شب فی الند 
فَقَال مم کل اصدق). 


ولم یقعء وذلك لما في الاتیان لمسألة مسألة من الحرج علیھم؛ وقیدہ بالعاقلء لأن 
من لا یعقل فلعله یفعل شیئاً یسوء بە النبي وك أو أصحابہ؛ لأنه غیر العاقل لیس فيی 
سؤاله کثیر فائدۃ لأنه لا یسأل إلا علی قدر فھمه 

وکان من جملة دلائل عقل ھذا السائل أنه لم یعتمد في اعتقادیات مذھبه 
وأصول أعماله علی خبر الواحدہ وأنه جٹا بین یدیه و وأنە ذکر فی تحلیفه الأول 
ما ذکر به المحلوف عظمة شأنه وجلال کبریائە حتی لا یقدم علی الحلف الکاذب 
باسم الرب تبارك وتعالی الذي ھذا شأنه. 


ثم لما أَقرٌ برسالتہ اقتصر علی الحلف بالمرسلء ولم یحتج إلی ذکر خلق 
بی کے کے لیت آمرھا الہ بشیادة 
گر کو رت ضر دہج اصی س مت رآ فطل 
أنه ملكء فاقتصر علی التحلیف؛ لأنه لم یجد إلی الإشھاد سبياك ولقد علمت بذلك 


أن الاعتماد والحکم علی الحلف واجب عند انتفاء البینة وأنه وثب بعد سماع 


.)۹۸/۱( والمراد بالأعرابي ضمام بن ثعلبة کما في (الفتح)‎ )١( 








اواب ال ہاج ۹ 


ي أَرملَكَء آش اَمَرَ2 بمَدًا؟ تقال التَِیْ ولائ: : نما :کال قَإن رَسُولَكَ 
كت ہآ عَلَيْنَا في أُمُوَالَِا الگاۓ کال ا التی قل: اصَدَقَاء 
قال: قَبالذِ ي أَرَلَكَ الہ أَمَرَد هَذاہ قال اتی قلل: دتعَمٰ)۔ قَالَ: إِنَ رَسُولَكَ 
یر ڈ لت اح لی الہ تن اشتطاه تیب 

فَقَال التيِئٍ اَل : اعم قَال: از کت آلل أمَرَكَ بِهَدًا؟ قَالَ: اتَعَمْ) 
فَقَال: لد بَككَكَ اق لا أَدَعٌ مِنْهْنٌ َیْگّا وَلا آور تہ اکن فا 


الثَبىُ قَلل: اِإِنْ صَدَقَ الكراِ َ٥ل‏ اك 


ذلك وتقریرہ ولم یلبث لثلا یقع لبث في تبلیغ ما أرسلە قومه لتصدیقھاء ووکّلوہ 
من جانبھم کافة لتحقیقھاء ولئلا یکون طول جلوسە ثقلّا عليه قَُء وظنه لك بنفسهہ 
لحقارتھا عندہ لا یستلزم أن یکون کذلك في نفس الأمر أیضاً 

[قول:] (فقال: والذي بعثك بالحق لا أأُدع منھن شیئاً ولا اُجاوزھن) 
پ نے چو چا ؛ أو المراد لا أُنقص ولا أزید 
في آرکانھا وواجباتھا وأفعالھا التی علمتنیھاء ولا یبعد أیضا أن یقال: لا أزید ولا انقتص 
عن ھذہ الأرکان الأربعة أو لا أزید ولا أنقص علی هذہ في اعتقاد وجوب العمل بھاء 
أو لا آزید علی هذا معتقداً بوجوب الزیادة وکذا في : شق النقصان غایة الأمر أنه یلزم 
القول بعدم إقرارہ التطوعاتِ في جمیع!''ذلكء ولا ضیر فیە؛ لأن ھذہ الأفعال کافیة 
في دخول الجنة وھو الذي قاله النبي یگ والتطوع لرفع الدرجات ولم یذکرہ. 

وٹرلہ: (إِن صدق الأغعرابنی) آی: بلغۂ کما ثال آو فعله کما قالء (ەخل 
اف رف رات نالظام ا لا ورک اض 


یا 


[ ئي: فی جمیع الأحکام المذکورۃ في الحدیث: ولیس المراد جمیع یع التوجیھات فإن فيی 
بعضھا لا یلزم الإقرار بترك التطوعات: کما في توجیه اعتقاد وجوب العمل. 





٤‏ الکوکب الدُتي 

ال ابو جیمّی: مَدّا حَییگٌ حَسَی عَرِیبّ مِنْ هَذّا الوَجُهِ وق رُوي مِنْ 
غَيْيِحَذا الَجْه عَن آئیں: غن التب پل 

سمعت محمد مہ رک رر یں قال تَعْط بَعْض أَهْلِ الحَییثِ: فِقّهُ هَدَا 
یں ء عَلَی العَالم وَالعَرْشَ عَلَيْهِ جَاوز مل السَمَاع وَاحْتَمٌ 
ان الاغرا بی عَرَض عَلی التین پل فَأَقر بد التبم پل 

۳- بَابٔ مَا جَاء في رگا الُحَبِ وَالوَِق 

۴- حَتَقَا مُحَمَد بْي عَبْد اك بن أبي القوَاِبہ تا ابو عَوَائك 
کن نے لتحاق کق غاس بے گلزہ فق غلع قال: قَال بَسُول الله فَللاُ: 
اهٌدْ عَقَوْتُ عَنْ صَتَقّة الحَیْلِ وَالرَقِیقە قَمَاثوا صَتقَة الرقَةِ: من كُل أَرتَعِينَ 
دِرْهَمَا دِرْكَمُّ وَلَیْسَ فی قِسُعِین وَمِاتَة هٌیْ فَإذَا بَلع ث٣‏ مِاتتیْر 7ے اي 
ذراهم. 

فی البَابِ عَنْ أبي بَىرِالصْدٌیق؛ وَعَمْرِوبْن حَزم. 

گج و عتی: رڑی : عَدَا تی ل0" تار کم کہ 
31/ سخ لے پیر سس قال: سان 


[۳ - باب ما جاء فی زکاةۃ الذھب والورق] 


قوله: (قد عفوثٌ عن صدققة الخیل والرقیق) هذا دلیل لما قال الصاحبان 
[آ٥٢٦]د: ٤۶‏ :: ۲۲۷۸ء حم: ۶۱ء ۱ء تحفة: ١۱۰۱۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بلغ). 








١یو‏ ک۸ 1424 ۱ 


- 


_- 


سے و ھن سي. ‏ وق کے ا یی ا 1 اف 2 ے‫ ا کے ہے 
مَحَمَدا عَنْ هَدا الحَدِیث: فَقَال: كِلامُتا عِنْدي صَحِیخّ عَنْ آبی اِمْحَاق" 


من عدم وجوب الزکاۃ فی الخیل!' ومن أقوی أدلة الصاحبین أن النبي قَةُ لما 
لم یبیٔن مقدار نصاب الخیلء ولا مقدار الواجب فيهہ عُلم أنە لا زکاۃ فیھاء وإلا 
فکیف یتصور عنه پَُِ ان لا یذکر هذا النوع مع کثرة''' احتیاجھم إليه ولم یخل عن 


]١[‏ في دالبدائع': الخیل إِن کانت تعلف للرکوب آو الحمل أو الجھاد فلا زکاۃ فیھا إجماعا 
وإن کانت للتجارۃ تجب إجماعاً انتھی. وحکی الحافظ في (الفتح)''' عدم وجوب الزکاۃ 
فیھا مطلقاً عن أھل الظاھر ولو کانت للتجارة لکن عامة شراح الحدیث ونقلة المذامب 
ذکروا الإاجماع علی وجوب الزکاة إذا کانت للتجارةء فكأنھم لم یلتفتوا إلی خلاف أھل 
الظاھرء وأما إذا کانت الخیل سائمة فالأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنیفة قالوا بعدم وجوب 
الزکاۃ فیھا لحدیث الباب؛ وھو مختار الطحاويء وقال الإمام أبو حنیفة بوجوب الزکاةء وبە 
قال زفر وحماد بن أبي سلیمان وإبراھیم النخعي وزید بن ثابت من الصحابة ورجُحه ابن 
الھمام وبسط الکلام علی الدلائل کذا فی (الأوجز)'. 

[] مذا مسلّمء لکن الخیل مع کثرۃ الاحتیاج إلیھا وعدم خلو زمان عن استعمالھا لم تکن کثیرۃ 
إذ ذاكء کما لا یخفی علی من طالع کتب المغازي؛ فإِن في الغزوات والسرایا لم تکن الخیل 
إلا قلیلة. 


)١(‏ في (معارف السنن) /٥(‏ ۱۷۳): الظاھر أأنه یرید صحة سماع أبي إسحاق ھذا الحدیث 
من الحارث وعاصم بن ضمرۃ جمیعَّاء لا صحة کلتا الروایتین بالصحة المصطلحة بینھم. 
وقال الحافظ فی (الفتح) (۳/ ۳۲۷) بعد ذکر حدیث علي ھذا: أخرجہ أبو داود وغیرہ 
وإسنادہ حسن: انتھی. 

.)۱۳۳ /۲( (ہدائع الصنائع)‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) (۳/ ۳۲۷)۔ 

۔)۱۷١‎ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








3 الکوگی الِدُتِي 


لن 


2 سے ق کلت 2 
دسح وس 
٦‏ - حَدگتا زيَاڈ بٔن أَيٌوبَ البَفْدَاد زی وَاَراحد ينٌ عَبّ ھ0" 


مم بٔنْ گایلِ الْحَرْوَرِیء المَعَ داسلہ قاآرا تا عَبَاد بَنْ العَوّام عَنْ : 


قرائن من کلام النبي قَلُِ لا یتمشی فی آکٹرھا تأویل ولا جواب!'+ فالظاھر أن 
الذي ذھبا إليه هو الصواب؛ مع أنە لا شك أن الذي اختارہ الإمام أحوط المذاھب؛ 
وعليه قرائن!'' أیضاً من الروایات؛ وما ورد من الروایات المشعرۃ بعدم وجوب 
الزکاۃ فھي عند الإمام محمولة علی خیول الرکوب آو الغیر السائمة وما یشعر منھا 
بالوجوب فیھا فھی عند المنکرین محمولة علی ما إذا کانت للتجارةء فالزکاۃ فیھا 
إذن علی حساب أموال التجارۃ والعروض. 


٤[‏ - باب ما جاء في زکاۃ الإبل والغم] 


]١[‏ غیر أن عمر رضي اللہ عنه وضع''' الزکاۃ بعد الاستشارۃ عن الصحابةء کما بسط في 
(الأوجز)''' فنص الاآثار مقدم علی القرائن المرفوعة. 
[] ونصوص أیضاً توجب الحق في ظھورھا ورقابھاء کما بسطت في (الأوجز)٭؟' 


.۔٦۸۱۳ د: ۸٥٥۱ء جہ: ۱۷۹۸ء حم: ۲ء تحفة:‎ ]٦٦[ 
فی نسخة: (روي عنھما).‎ )١( 

0 آی تر اعد سارہ لصا 

.)۱۷۳ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٣( 
.)۱۸۰-۱۷٢١ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب ال ہاج ۳ هَ 
سُفْيَانَ بٔني حُسَيْيء عَر عِ الؤْْريْ عن مالم؛ عَن آبیة: آ۵ ترل اللہ فا 
كتَبَ كِتَابَ الصدَ لصَتَقَقِء فَلَمْ خُر ِ جْهُ ِلَی عُتَاله شک حَتّی فُبض فَفَرَنَهُ بِسَيْفْهِ 
0غا و سر ھی اس میس گان فیو: فی 
سصرتر جج رہ یی شی 


عِشْرِینَ أَرْیَم ؿِیّاو وَنی خَُٔیں وَعغْرِینَ بن مَخَاضِ إِلَی حَمُیں وَتَلَاثِینَ: 


7 


7 


قَإٰذا رادّث فَفْيها ب بنٹ؛ [ إِلی خُدیں وَأرتعيَ: َ٤ا‏ وَادَث فَفِيھا حقَة 
لی متخ قَإِدَا "اٹ تا 09. کو وَسَبْعِینَ) قَإذَا َادت فَفِيها 
اکا لَبْرن الی تلیت ؛ دا زَادَت فَفْيهَا ‏ حِقَتَانِ إِلَی عِشرین وَمائةِ فَِدَا ڈاڈٹ 


قوله:(حتی قٔبض فقرنه بسیفە) وفي العبارۃتقدیم وتأخیرء والأصل أنہ وا 
کتب کتاب الصدقة فقرنہ بسیفە فلم یخرجہ إلی عماله حتی قَض). 

وفرضیة الزکاۃ قیل في السنة الثانیة من الھجرةء وقیل الثالثةء وقیل: فرض 
الصوم في الثانیة من الھجرۃة والزکاۃ في الثالثةء وقیل علی العکس: وقیل غیر ذلك 
وا ما کان فالعمل قبل الکتابة یجوز أن یکون علی ھذا إلا أنه کان غیر منصوص 
عليه عند عمال الصدقة الکتابة بل کانوا یعلمون ویعملون بقوله ل. 

قوله: (ففیھا حقتان إِلی عشرین ومائة) وعلی ھذا اتفق العلماء من لدن 


)١(‏ فی نسخة: (اہنة)۔ 

909ر لیب الس یت رف ڑفارا ال امن سر حا مظابفائل مالین رترلم الم 
والقتال فی خلافة الصدیق رضي اللہ تعا ی عنه وثباته علی القتال مع مدافعة الصحابة أولا 
یشبر إلی أنە فَهِمٌ الإشارة قال: هذا من فوائد بعض ا مشایخ انتھی. انظر: (تحفة الأحوذي) 
(۳/ ٢٠١٣)۔‏ 








٤‏ الکوی الِدُتِي 


25 


سے ےس سا سیت 
لا ان لآ َعِينَ شَاهٌ شَا لِلَی عشرین وَمائةِ فَِذًا رَادّت فَمَاتانِ لِلَی 
نت گتینء فَإِدَا ژاڈٹ لاگ فکا لی قلات واڈا گے شَاقِ نَا رَادَتٗ عَلَی قَللاثِ 


س مك سے بے 


ماک کا قَفی کل مِائَة شَاوِمَاد عم لیس فیا 2 تی کبْلمَ (َأَريع)''' مِائ 


عھد رسول الله ا إلی زماننا هذاء وأما قوله: (ففی کل خمسین حقۃء وفيی کل 
رین ابنة لبون) هذا عند الشافعي رحمه الله آام وآما عند الإمام فالواجب 
استثناف الفریضة بعد العشرین ومائةء ووجه ذلك زیادةا''ھذہ العبارۃ التي أأخذ بھا 
الإمام فی بعض الروایات: ولعل الشافعي رحمہ الله لم تبلغه أو لم یعتبرھا. 

(ولا یجمع بین متفرق ولا یفرق ہین مجتمع) ھذان الحکمان یجب 
الامتٹال بھما علی المالك وعلی المصدق؛ ومعناھما إذا کانا خطاباً للمالك أنہ 
لا یجمع ہین متفرق: مثل أن یکون لرجلین ثمانون شاةہ لکل أربعونہ فارادوا أن 
یجمعوھما لکیلا تجب فیھا شاتانء بل تجزیھما واحدةء فنھاهما عن ذلك؛ وأما 


]١[‏ وکذا مالك وأحمد مع الاختلاف فیما بینھم فیما بین مائة وعشرین إلی مائة وثلائین کما 
بسطت في (الأوجز)''". 


[]بسطت في المطولات من العیني واالبذل)ٴ' وغیرھماء والتلخیص في (الأوجز)('' 


)١(‏ فی بعض النسخ: (الشیاہ". 

)٢(‏ سقط من الأصل. والصواب إِثباته کما فی نسخة (م). 
(۳) (اأُوجز المسالك) .)٦۷٠- ٦٦٦ /٥(‏ 
)٤(‏ (ہذل المجھود) /٦(‏ ٣٣۔-٣٤٣٤۳).‏ 

.)٦٦۷ /٥( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








ل ہد ٥‏ هٛ‌ 


وقّال الژُفْرِیٔ: لِدًا جَاءَ الُصَدّق تَسَُمَ القَاءَ ََلَاگًا: لُلكٌ جِ"َائ وَثُلكُ 
انتا کی 3مف 27 ےن یی اط وَلمْ يڈُگر الؤخْرِی البَقَرَ 


سے 


معنی قوله: (ولا یفرق بین مجتمع) مثل أن یکون لرجل سبعون شاۃء فخاف أن یأخذ 
المصدث منھا شاقّ ففرقھا اثنینء في کل قطیع حمس وثلائونء وأظھر المالك لکل 
قطیع مالکاً علی حدة فلا یأخذ منھا لقلتھا عن مقدار النصاب. 

ومعنی قوله: (مخافة الصدقة) مخافة کثرة الصدقة أو مخافة وجوب 
الصتت رمڈاعلاللتی جیعا 

وأما إذا کانا نھیین للمصدق فمعنی قوله عو جمع مالین کل منھما لا 
ولغ سابع سا ومدی 1ر ١لا‏ یفرق بین مح مجتمع) کأن یکون لرجل مائة 
وعشرون شاۃ ففرقھا المصدىّ ثلانا لیاخذ فی کل أربعین شاۃ: 

وقوله: (مخافة الصدقة) معناہ مخافة قلة الصدقة أو مخافة أن لا تجب 
الصدقة لو لم یفعل ذلك. 

وقوله: (فإِنھما یتراجعان بالسویة) أي: علی قدر حصصھما. 

وقوله: (ولا ذات عیب) أي: الذي یضر بنقصان القیمة. 


)١(‏ قولە: (خلیطین) تثنیة خلیط بمعنی الشریك: والخلطة علی نوعین: خلطة اشتراك وخلطة 
جوارء والمراد بالآول: ان لا یتمیز نصیب أحد الرجلین أو الرجال عن الأوصاف: وبالثاني: 
أن یکون مال کل واحد معیناً متمیزاء واختلف العلماء في أن للخلطة أثراً في الزکاۃ أم لا؟ 
فقالت الأئمة الثلائة: لھا تأثیر فی الزکاۃء وقالت الحنفیة: لا تأثیر لھا مطلقاء انتھی مختصراً 
من (الأوجز) .)۳۸۳٦ /٦(‏ 

( نی سخلہ 1گ ا7ا لگا رھاظ ولاف ڑا 








چ الکوگی الِدُتِي 


وَأبي در وَأَدّیں. 

قال ابو یمّی: حَدیث ابی عُمَرَحَیِيثٌ حَتَنٌ 

وَالْعَمَل لی ہذا الِكَدزیث عِنہ عَامَة 2 العکَیان وَقَد روّی کی بک 
ری وَغَیْر وَاجی عَيِ الؤهْرِيٌء عَن مَالم هَدًا الحَییگء وَلمْ يَرفَعُوهُ وَإنَمَا 
رققةمفياد بن خی 
-٥‏ بَابُّ مَا جَاءَ فی گاۃ البَقَر 


مُحَمد بْنْ 02 عَد 


0ے ا مد غد المْحَارِئ وو سوید الخ لا تا 
ےمد ود ی- سر کا راز 
عَنِ التب قلہ قَال: فی قَلَائِينَ مَِ البَقَر تبِيمٌأزْتبيعَف وف گل أَرّتَعِينَ مُينَةُا. 


وَ الہّاب عَن مُعاذِ بن جَبَل. 


۲ 


[ه - باب ماجاءذ فی زکاۃ البقر] 


زرل گل آریعین سستة) آفار بارل الصلاس العتیة الی آھڈالسن 
هاھنا أأیضا والتفاوت بین الذکر والأنٹی من الغنم في أداء الزکاۃ هدر لن الشرع 
آمر بإیتاء الشاۃ حیث قال النبي قَا: (فی کل أربعین شاۃ شاة) واسم الشاۃ یتناولھماء 
رَكذلك لیر والجانرس لعدار ظارتمایھنا 


.۹٦۰٦ تحفة:‎ ۱۲٦/۴٣ جہ: ٣۱۸۰ء حم:‎ ])]٦[ 

)١(‏ لعل التحسین جاء من قبل شامد صحیح. انظر: (معارف السنن) )۱۹١/٥(‏ وانصب 
الرایة) (۲/ ۳۳۸). 

)٢(‏ فی نسخة: (عن عبد اللہ). 








ک4 ۷ء )َ 


- 


وک َ پل ےج دی ہكم هو ۔8ہ بے ۔٥ً‏ ے٥‏ 
قال ابٔو عِیسّی: ھَکدا رَوَی عَبْدُ السّلام بَنْ حَرْب عَنْ خُصَیْفِ وَعَبْد 


وک جو کا و سو ہی وہ ج9 سوا یو و ہو لے 7 ۵" 
السّلاع ثِقَة حَافِظھء وَرَوّی شَرِيك مَدًا الحَدیث عَنْ خُصَیْفِ عَن ابی عَبَيْدَةَ 


7و سے 0رس سو وا و خر اق تج 8 


9 ×× "تحت کےا اللہ لم يمْمَمْ یڈ اود 
ہ- شاتئي ند بے هي لا وکا مه انا اق کا سنا تھی 
ولعل ذلك في عرفھم لعدم استعمالھم بذکور البقرہ'' وآیّا ما کان فیجزئ 

فیھما الذکر والأنٹی سواء وأما الإبل فلم نؤمر فیھا إلا بأداء الإناث: فان دی الذکر 

منھا لم یجز عن الزکاۃ'' إلا أن تبلغ''' قیمته الواجب فیجزی بە لذلك فکانه ای 

القیمة لا نفس الڑبل. 
قوله: (عن آبيی عبیدة عن آبیه عن عبد اللہ) أشاروا إلی تغلیط هذاء 

والترمذي أیضاً یومی'ٴ' إلی ذلكء والظاهر أنه بدل بإعادۃ الجار. 


[١]بل‏ مع الاستعمال أيضاً فإن في الذکور لو کانت فائدۃ الزراعة ففي الإناث نفع اللبنء فتساویا۔ 
[] لفحش التفاوت بین قیمتھما غالباً۔ 

[] مذا عندنا الحنفیة خاصة والمسألة خلافیة بسطت في (الأوجز)'''. 

[]إذ قال: عبد السلام -أي: الراوي الحدیثَ الأول ثقة حافظء فکأن شریکاً لم یحفظ. 


۔۱١۱۳٣۳٣ د: ۱۱۷۷ء ن: ۰ء جہ: ۱۸۰۳ء حم:٥/ ۰ء تحفة:‎ ]٦٦٦٦[ 

)١(‏ في (ش) وفي نسخة بھامش (م): (عن أُمەاء وجاء في ھامش (ش): لیس في المسموع 
(عن أمەاء وفي ھامش (م): وقع في الأصل: (عن آمہ۷ ولیس في المسموع اعن عبد اللاء 
وکلا النسختین لا یصح: لن أبا أَبي عبیدة هو عبد الله بن مسعود ولم یرو عن أمه في 
الکتب الستة. 

)٢(‏ کذا في النسخ الموجودۃ والظن: (عن أبيە عبد الله) بإاسقاط لفظ (عن). 

)٣(‏ (اأوجز المسالك) /٦(‏ ۷۔۸). 








۸ کی 


جح 
0٦ 1‏ 
۱: 
کے 
+ٔ 


الخ ا نی اَی تارق ؟ اڈ ین کل کلای بکرائی 


ہد سات4 لیخت ےسللہ أَرَخا عَذلَۂ مَقافت 


قوله: (ومن کل حالم دینار) هذا لیس مبتًّا علی أن الجزیة علی هذا القدرہ 
وإنما کان الصلح علی ذلك: ولذلك ورد في بعض طرق ھلہ الروایة (من کل حالم 
وحالمة) مع اتفاق العلماء قاطبة أنە لیس علی المرأة''' جزیة ومذھبنا منقول عن 
عمر وعلي وعثمان وغیرهم والتفصیل فی (الھدایة) فی (ہاب الجزیةاء ومذھب 
ای تت اا تی اکرا کرت تی کل فی ردومن ال اوس کل 
شھر؛ ومن المتوسط درھمان فی کل شھرہ والدینار عشرۃ دراھم عند الإإمامء وھذا 
الذي نأخذ من فقرائھم یفضل علی قدر الدینار فکیف بالذي نآخذ من آغنیائھم؛ فلا 
مصیر إلا إلی الجواب الذي ذکرناء وھذا ثابت بتاریخ الثقات وبالحدیث الآخر. 


ء٦‎ 


]١[‏ فقد قال ابن رشد''': اتفقوا علی أنھا إنما تجب بثلاثة أوصاف: الذکوریة والبلوغ والحریق 
انتھی. کذا فی (الأآوجز)ٴ'. 

[ ولو شئت تفصیل مسالك الأئمة في ذلك واختلاف مذاھبھم فارجع إلی الجزء الثالث من 
(أوجز المسالكە'٭'ء وما ذکرہ الشیخ من مسلك الإمام هو المسمی بجزیة العنوةہ والجزیة 
عندنا علی نوعین: إحداہما هذاء والثانیة: جزیة الصلحء وهي ما اصطلح عليه الإمامء وی 
التي أشار إلیھا الشیخ في توجیه الحدیث. 


)١(‏ فی نسخة: (فأمرہ أن یأخذ). 

)٢(‏ (عدلہ؛ عدل الشيء ہفتح العین مثله في القیمة وبکسرھا: مثله في الصورةہ والأول هو 
المراد في الحدیث: (جامع الأصول) .)٤۹٥۰/٥(‏ 

.)٥٤٥٤ /۲( (ہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.)۲٢۲٢ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲٠٢-٥٠٢ /٦( (أوجز المسالك)‎ )٥( 








١یو‏ ۱ 23 اہی 


ے‫ 


ےپ ہے گ و -- ا تو و ا 


کے و و ھی ای قحب کچ 


ورو ی بَمْضُهُمْ مَذَا الَییگ عَن سُفْيَانَ: عَن الأَحْمَش عَنْأَيي وَائل؛ 
ئن رق ان التَبِیٌ فلا بَعَتَ ک مُعَاًاإِلَى اليْمَنِ فَأَمَره أنْ يَأَخُْذَ وَعَدًا أَصَخ. 


ا 2 عو ربچ آحض چا 
03 
٠‏ 


٦٤‏ سرت ورس 
بن مُرۃ قال: سَأَلث ابا غیَيْدة: مَل تَدگُرْمن عَبُد الله مَیگاہ قال: لا 


دسر ہد اسر جع ر کہ 
-٥۰‏ حَدَفَتَا َو كرَیْبء کا کی ا رَكَرِیّاءُ بی ِنْحَاق المَكَيُ تا يَحَّْی ک 


عَبّد اللہ بی صَیفيٌء عن آپي تی عن اہن عیًایں: ان نے 
بَعََ مُعَاذًا إِلَى اليْمَن۱١؛‏ فَقَالَ: ١اِِلَْكَ ٣‏ قَزْمَا أَخْل تاب 7 8 


(أو عدله معافر)''' نوع من الثیاب یجلب من الیمن. 
٦[‏ - باب ما جاء فی کراھیة اُخذ خیارالمال فی الصدقة ق3] 


[ہ٦1]خ:‏ ۱۳۹۵ م: ۱۹ء د: ٤‏ ءن: ٢٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۸۳ء حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٥٦۔.‏ 

(1) بعث البی قَل معاذاً إلی الیمنٰ ٹی الس التاسعة وحدیث بعث معاذ وآأبی موسی آخرجہ 
البخاري في اتا فی المغازی: وبوب عليه وذکر الحافظ في (الفتح) (۸/ )٦٦‏ أنه 
في ربیع الآخر سنة تسع من الھجرةء ثم اختلفوا فی رجوعه إلی المدینة فی حیاته 3ء لکن 
الصحیح أنە قدم في خلافة أبي بکر رضي الله عنہ. وکذلك أبو موسی الاأشعري قدم بعد 
وفاتهء وکان بالیمن مخلافانء بعث علی أحدھما معاذ بن جبل رضي الله عنهء وعلی الآخر 
أبا موسی الاأشعري رضی اللہ عنه. انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۱۹۹). 

[1 تال الھیخ الہئرری ٹی سعارف اسنہ (ہ/ 141):متاینل على جراز دم اسان 
الصدقةء قال ابن رشید: وافق البخاري في ھذہ المسألة الحنفیة مع کثرۃ مخالفته لھم؛ لکن 
قادہ ذلك الدلیلء انتھی مختصرا۔ 








۰ الکوکب الذُزِي 


ہے 
35 


قادْغیُم إِلّی مَهَاءََأُنْ لا إِلَه إِلَّا اللہ وَأئي رَمُول اللہ إِنْ هُمْ طاعوا لِدَلِكَء 
مَأَلِنهمْ أَّ اللہ افْترّش عَلَيْهھمْ حَنسَ صَلَوَاتِ في ال وَاللَیله فَإِنْ ہُمْ 
َ ِدَلِكَء ثَأَعْلِعمُمْ أنّ اللہ انْترَسَ عَلَيْھمْ صَد أَمُوَِهمْ زْعَدُ مِنْ 

غْيبَاثھخ وَثرَد عَلَی فُقَرَائھع فَإِنْ ھُمْ اُطاغوا لِدَلِكَء فَإمكَ رَكرَائِمَ أَمُوَلِهہ 
َ المَلُوعء قَإِنَّ لیس بَيْتهَا وَبَيْنَ الله حِجَابٔ. 


وف اباب عَنِ الصَتَابحیٔ ۸م 


حا إلا اللہ) ھذا أول ما یجب علی العاقل 
وبھذایثبت یثبت وضع کل شيء في مرتبته من التقدیم والتأآخیر. 

قولە: (فإن ھم أٌطاعوا لذلك) وإن لم یطیعوا ففیھم السیف أو الجزیة. 

وقوله: (ترد علی فقرائھم) دفع لما عسی أن یتوھموا آن مؤلاء إنما یفعلون 
ما یفعلون لیجمعوا بذلك أمواك فلما أمر برڈھا إلی فقرائھم لم یبق لھم تَوهَمٌ 
وعُلِم بذلك أیضاً أن المفتي والقاضي والواعظ وغیر ذلك إذا ذکر شیتاً یتبادر إلیه 
شبھة ینبغي ان یدفعھا لثلا یفسد بذلك عقائد الناس؛ وعُلم بذلك أیضاً ان زکاۃ کل 
بلدة یفرق علی فقراٹھا آو إلی أحوج منھم!'' 


وقوله: (لیس بیٹھا وبین الله حجاب) لا یقتضي الحجاب في غیرھا 


)١(‏ هو صنابح بن الأعسر أخرج حدیث أحمد(٤/ )۳٣۹‏ عن قیس بن أبي حازم عن الصنابحي؛ 
فذکرہ۔ 

)٢(‏ قال الشیخ الکاندھلوي فيی هامش (بذل المجھودا /٦(‏ ۳۸۹): استدل بە علی عدم النقلء 
٦ھ‏ ءا" 7اوادلالودفاے (الاقتاع) (۲/ ۳۲"( : لا یجوز دفع الزکاۃ 
والکفارۃ للجنی ...إلخء واستدل بە الموفق أیضاً لا یجوز النقل إلی مسافة القصرء فان نقل 
جوا ناماف ۔ انظر: (المغني) .)۱۳١۱ /٥(‏ 








آک3 ك٥"‏ 


ے‫ 


صە وھ 


قرل ازع گڑاہ انت تائد 
۷- بَابٌ ما جَاء في صَتَقةِ لور وَالقَمر وَالْحُبُوبٍ 


98 غلگتا یا لا كَيْد القوید بی محمیہ یق ری سی 
المَازِن عَن أبیب عَن أبی مَعیدِ الخُْدْرِیٔ قال: ٌِ النِیٌ فلا قال: الَیْسَ 
و دی اس ھی و و سے و و ھچکوج ہپ پہ 7 جوم چرس 
پک میں لا ا کی و مل 
َ ے جا ٤‏ 2 
ٹیٹا ڈرث كَشة انی صت4ة 
إذ المقصود منە لما کان ھو السرعة في الإجابة لم یبق معناہ الحقیقی مقصوداٌء 
وفیه إشارۃ إلی النھي عن أن یأخذ خیار أموالھم؛ فإن ذلك ظلم یکون سبباً لدعوۃ 
المظلوم. 

وف عق ری کر عضو بوھے ےی کیو ےک لے 
[۷- بَابَ مَا جَاءَ فی صَدَقَةِ الزْرع وَالكْمرِ وَالحبّوب] 


قوله: (ولیس فیما دون خمسة أُوسق صدقة) قال الإمام'': لیس ھذہ 


[] وتوضیح الخلاف في ذلك آنھم اختلفوا فی العشر ونصفه ہل لە نصاب أم لا؟ فذمب 
إلی الأول لحدیث الباب مالك والشافعي وأحمد وداود وصاحبا أبي حنیفة وغیرھم مع 
الاختلاف فی| بینھم فی لا یکال ولا یوسق کالزعفران وغیرہہ کیا بسطت فی (الأوجز)'۳' - 


.٦٥٤٤ تحفة:‎ ٦/٣ حم:‎ ۲٤٤٢ خ: ١٤٤۱ء م: ۱1۷۹ء د: ۸٥٥۱ء ن:‎ ]٦٦٦[ 


)١(‏ فی نسخة: (خمس)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (اخمسة). 


.)٥۹۷- ٥۹٤ /٥( (أوجز المسالك)‎ )۳( 








.- الکو الدُزي 
و ۶-1 جک مر کاو ا و اھ رش رق ہے و ا ڑے حی ا 
وَي البَاب عَن ابی هَرَیرة وابن عمر وَجابر وَعَبدِ الله بن عمرو 
۷- حَدَتَتا مُحَمَدُ بْنُ بَفار تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء تا سُفَيَانُ 
پل اور گا ہے ہوا 2 ٥‏ ر2 
سی ای میس جح ہس 
وو نے ض ار ہے شش ٭ے ٦ی‏ ۔‫ سریٴ ۔ع٥‏ سے ٗی 


2 


و 2 7 و2 7 72 کا سر و و 


المسألة عن قبیل العشر حتی یستدل بھا عليهء وإنما ذلك في الزکاۃء کما ان سائر 
ما ذکر ھاھنا في بیان الزکاۃء ووجه ذلك أن النبي َةُ لما رأی تفتیشھم قیم الطعام 
لیدفعوا عن قدرہ الزکاۃ عن أموالھم للتجارة عَينَ النبي لَةٍ لھم مقداراً یبلغ قیمتہ 
النصاب في العادةء وکان غالب معاملتھم بالوسق؛ ولکن الإنصاف خلاف ذلك؛ 
فان تفاوت أُسعار الثمار والشعیر والحنطة غیر قلیل فکیف یعلم ماذا أراد النبي لا 
بذلك حتی یعلم حکمہه ولا یبعد أن یقال: وسٌع علیھم في ذلك أن لا یحرجواء 
فکان هذا حکماً عاماً لجمیع أنواع الأطعمة التي کانت توجد عندھم. 


- وذھب الإمام الأعظم ومن معه کعمر بن عبد العزیز ومجاھد وإبرا هیم النخعي وزفر وغیرهم 
إلی الثانی لعموم الأحادیث الصحیحة من العشر فیما سقت السماء ونصف العشر فیما 
سقي بالئضح وقالوا: حدیث الباب محمول علی مال التجارةۃ أُو منسوخ کما قررہ العیني؛ 
أو أأخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الکتاب؛ وغیر ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة 
فی (الأأوجز؛''" قال ابن اتی 1 قوی المذاھب مذھب أبي خلا ذارات راحرطیا 
للمساکینە وأولاھا قیاماًبشکر النعمة وعليه یدل عموم الایة والحدیث. 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ 0 أوجز المسالك) .)٣١١- ٦۹۸ /٥(‏ 
)٢(‏ (عارضۃة الأحوذي) (۳/ .)۱۳١‏ 








7) 


٥ك‎ 


و٥‎ 


وَقُدَ رُوِي مِنْ غَيرِ وَج عَنْهُ 

وَالعْعلُ عَلّی عَدّا عِند اَل العلم: اخ لیس ینا ترق عدة فان 
صَتَقَةوَالوَنقْ ٹون صَاعَا وَکَسْسَۂُأَيْسُق قلاث مات ضاعج: رَصَاغ ال ال 
کت حَنْمَۂ أَرطالِ ت وَضاغ اُمْل الگُوقَةِ تُمَانيَةُ أَرْطالِء وَلَیْسَ فِيمَا دُونَ 
کت آواق ھٹا راز کرت رلک کن آزاب راکنا رگی لی 
فِيما درن خہیی ڈ5 ٴي يَعُنِي: لَیْسَ فِيمَا دُونَ حَمَيٍ َِ الاإبلِ صَدَثَف قَك فَإٰدَا 
تو سم مَخاض وَيَينا درن کس 
وَعشْرین مِنّ الال في گل حَمٔیں مِنّ الٍبلِ َاة 


ےم 


۸ پاب مَا جَاء لَیْسَ في الحَیلِ وَالرٌقیق صَدَ 

۷۸- خَدَگتا مُحَمّد بن العَلاہ أَبُو كَرَیْبء وَمَحْمُودُ بْنْ غَیْلَانَ تا 

4 مٌ عَنْ سُفْيَانَ وَنْعْبَة عَن عَبّد الله بن دِیتار عَن سُلَيْمَانَ بْي يسا عَنْ 
را بٔن مَالِلٍِء عَن أبی مُرَیْرة قَال: قَالی رَسُول اللہ وللا لہ قللا: دلَیْسَی عَلی الحللے 


۰ کائے ۔ ح٥ً‌‏ ۔ رے لا 
فی فَرَیه؛ وَلا عبدِہِ صدقة). 


ص ا 


[۸ - باب ما جاء لیس فی الخیل والرقیق صدقة] 
قوله: (لیس علی المسلم فی فرسه ولا عبدہ صدقةۃ)'''ھذا ممایدل على مذھب 


[۸٦١]خ:‏ ٤١٢۱ءم:‏ 7۲ -ذ: ۹۰٥۱ء‏ ن: ۷٤٤۲ء‏ جہ: ۱۸۱۲ء حم: ۲/ ٤٢٤۲ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١٤١١‏ 

)١(‏ لا خلاف أنە لیس في رقاب العبید صدقةء أما صدقة الخیل فذھب الجمھور منھم الأئمة 
الثلاثة إلی أن لا زکاۃ فیھا إلا أأن تکون للتجارةء وبە قال صاحبا أبي حنیفةء وقال أبو حنیفة 
بوجوب الزکاۃ في سائمة الخیلء انتھی مختصراً۔ وانظر: (أوجز المسالك) .)۱۷١ /٦(‏ 








ك٥‏ الکوکب الدُتي 
فی البَاب عَنْ عَبُد الله بٔي عَمْرو وَعَلِحٌ 
ال أبُو یسّی: حَییث أبي مُرَیْرَة حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحیخ. 
لعل کل لد ئل ای أَنه لیس في الحَیْلِ السَائَِة صَدَثَذ 
ولا في الرٌّقیق اذا گاثوا ِلْخِنْمَةِ صَدَقَةٌ ا الو کشر لات 5ات گا 
لھا رَة فی أَتمَايھغ الوگاۂإِذًا َال عَلَيْمَا الحَْل, 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی وا العَسَلٍ 


وو ہے تق تھ و ہے سے 


۹- حخَتَٹتا مُحَمّد بْنْ يَحْیّی النَیْسَابُورِیٔہ کا عَمْرُو بْنْ أپی سَلَمَةً 
سس ےریت کر سر ہے ور 
کک قال: َال رَسُولّ اللہ ولا فی العَسَلِ: انی گُلَ عَقَرَِ او ریا 
الصاحبین: وہذا حمول على عبید الخدمة ودواب الرکوب عند الإمامء وأنت تعلم أنه 
قول من غبر بینة إلا أنه یدل عليه إضافته إلیل نفسہ؛ فإن ا مراد لو کان على الڑطلاق ما 
أضیف إليه إذ ا للك مستفاد بقرینة إیجاب الزکاۃ عليهہ إذ لا تجب الزکاة إلا علی ا مالك. 

۹ - باب ماجاءذ فی زکاۃ العسل] 
قوله: (في العسل فی کل عشرۃ آوق زق) هذا ظاھر علی مذھب الإمامل'ٗ 


]١[‏ اختلف الائمة فی وجوب العشر ذ فی العسل فقال بوجوبە أبو حنیفة وصاحباہ والشافعي فی 
شور اس ران نت 7۸۸ر سے رف مہ رگات ا اف رالتاضی تق السید 
والثوري وغیرھم: کذا في (الأوجزا''' مع البسط في الدلائل. 


.۸٥۵۰۹ تحفة:‎ ۷١٥۷ طس: ٤۳۷٣ء ق:‎ ]٦٦٦[ 
۱۸۵-۱۸۰)۔‎ /٦( اوجز المسالك)‎ 2 )١( 








آن 424 ٥٠٥ٴ‏ 


تق الاب کن آی شرارک زی مباز ة المُتَهِیٌء وَعَبُد الله بن عَمرو 

قَال میتی حسیٹث ائْن گنن اتتاو تھ 717 وَلا َِخٌ عَنِ 
ایق فی هَدًا البَابِ گپیر شَيْءِ 

َالعَمَلَ عَلَى مَدَا نة اك ال الیل وَبِ يَقُو ھ9۹ 
بَعَط َعْصٌ أَھْلِ العلٰم: لیْس في العَسَلِ شی ا 


سے تس ےت رت 
لمقدار الواجب في العسل بأنه زق في عشرة أزق: ومنع الشافعي رحمہ الله وحمله علی 
دود القزا' والجواب أن القز إنما یتولد بأکل الدودۃة أوراق الاأشجار ولیس فیھاعشر 


١[‏ لیس المعنی أنە حمل الحدیث علی دود القزء بل المراد أنه قاس العسل علی الإبریسم 
والکلام مأخوذ من صاحب االھدایة) ولفظہ''': في العسل العشر إذا اخذ من أرض العشر 
زٹال الما لا وجب لال سرلد ئن الحیرا نائید الا رسب رانا ئرل گلا (فی العسل 
العشراء ولاآن النحل یتناول من الأنوار والثمار وفیھما العشرہ فکذا فیما یتولد منھما بخلاف 
دود القز لأنە یتناول الأوراق ولا عشر فیھاء انتھی. 


)١(‏ قال فی (معارف السنن) :)۲۱۸/٥(‏ ونکلم فيە الترمذي لأجل صدقة بن عبد الله السمین 
الدمشقي؛ وھو ضعیف عند الآکٹرہ غیر أُنه وثقه أبو حاتم ودحیم وأبو زرعةء فمثله یتحملء 
خصوصًا إذا کانت لە شواھد. انتھی۔ 

() زاد في نسخة: (وَصَدَقَةْنْ عَبِْ الله لَیْس بِحَافِظٍء وَفَذْ خَولِفَ صَدَقَةيْنْ عَبْ اللہ فِي رِوَاة 
َذًا الحَییثِ: عَنْتایع,. 


سو ماک نت بْبَعَارِقَالَ : حَدَنت عَبْ الوَمَابِ التْقَفِيُ قَالَ : خدلتا عبیْد الله بن عمَرَ عَنْ 


ام فَلَ: اي عُمَربْنْ عَبلِ العَرِیزِ عَنْ صَلَقَةِ العَسَلِء ۰ 22ما کاخ تی بنا 
وَلَكنْ اعت الهُفرَهبْنْ کیم اه قال: ہو في العَسَلِ صَدَقَة فََال عَمَرٌ: عَدْلَ مَرفِیٌ نَكتَبَ 
لی النّاسِ أَ تُوضَمَ عَنْهُمْ صَلقَة العَسَلٍ ابا 6٥۵‏ ٍش: ٦۱۰۰ء‏ تحفة: ۸۵۰۹]. 

)٣(‏ (الھدایة) (۱۰۸/۱)۔ 





کت الکوگی الِدُتِي 


۷- پَابُ مَا جَاءَ لا وگا؟ عَلَی الََالِ المُمْتقَادِ 
حَتّی يَخُول عَلَيْهِ الحَوْل 
۱- عخَتَقَتَا يحْی بن مُوسّی, تا مَارُون بن الج الطَلْجی'/ تا عَبْہُ 7 
لرَحْمَنِ بن رَيْد بی أَسْلعٍ عَنْ آبیی عَنِ ابْن غمقال: قال زیشول الہ :تن 
انتا کال تاد کا غاہ کی بخرل عَلبد الخزلا 


حتی یجب فیما یتولد منھاء ولا کذلك النحلء فان العسل إنما یتولد بأکلھا من ثمار 

الأشجار وازھارھاء وفیھا العشر؛ ثم إِن با یوسف ومحمداً۔ رحمھما الله - اشتر ت طا 

تضاناً لا یجب العشر في العسل مالم یبلغهء وقد ذکرہ فی (الھدایة)!'' مع اختلاف 

الروایات عنھما في ذلكء ولم یقذر عند الإمام بنصاب ینتفي الوجوب بقلته عنه. 
78( " رگاۃ عَلَی الْحَالِ الممتمَاد 

حتّی یَخوا ك0 و 

قوله:(لا زكاۃ علی المال المستفاد حتی یحول عليه) إلخء فیه شقوق: فإن 


[] ولفظھا''': عن أبي یوسف آنە یعتبر فیە خمسة أوساقء وعنہ آنە لا شيء فیه حتی یبلغ عشر 
قرب؛ وعنه خمسة أمناء وعن محمد خمسة أفراق؛ انتھی. وفی ھامشہ عن دالہایة؛'۳: 
الآول ظاھر الروایة عن أبي یوسف: وقال أیضاً : عن محمد ثلاث روایات: الثانیة خمس 
قرب؛ والثالثة خمسة أمناء انتھی مختصراً. 


۔٦۷‎ ٦٦ قط: ۱۸۸۸ء ق: ۷۳۲۳ء تحفة:‎ ]٦٣٦١[ 
زاد فی نسخة: (المدینی).‎ )١( 

۱ (الھدایةا (۱۰۸/۱)۔‎ (٢ 

.)٥٤٤- ٣۳٤۹ /۳( (البنایة)‎ )۳( 








آنک 3 ۰۷ء"( 


ے‫ 


وف الاب عَنْ سُرڑی'') بلب تماق 
۹)->-. مد گا مَحَتد رخ گا 0)8 لایڈڈ 
تافعء عَنِ ابْنِ عُمَرَقال: مَنِ اسْتَقَادَ مَالاً فلا کے گنی پفرل غازہ الخرل 


تا ہر گا 


عِند ریه. 

ََا اَم من َدیث عَبُد الرحْمَن بی بد 7ت 

قَال تحت وَرَوَاه فی تید اللہ وك واحیہ ق کاٹ 
عَنِ ابنِ عُمَرَ مَوْقَوقَء وَعَبْدُ الرَحْمَي بی یو مق أسْلَمَ صَوِیف في الحَییثِء 
کنا ا كت 57+08 8ھ مِن أھْل الحَییثِ: وَهھُوَ 

کڈ ری غن عَبر وَا دن اشخاب اللہ الا ئلا: اُنْ لا زگا؟ نی المَالِ 
لْمتقاد عَی یَخُول عَليه الحَزْل وب ۰"( مَالِكُ بْنْ أئّیں؛ َالكَافعِیُ؛ 

7 ئ بَيْ حَتَبَل وَإِسْحَاق. 


مستفید المال إما أن یکون قبل استفادتہ فقیراً لا شیء لە؛ فلا اختلاف فی وجوب الزکاۃ 


بعد حولان الحول؛ وإن کان غنّا قبل ذلك فإما أن یکون غناؤہ بجنس ما استفادہ او 


بغیرہ وعلی الثاني لا یضم المستفاد إلی الحاصل لە أولاً اتفاقاء وعلی الأول فإما أن 
یکون المستفاد حاصلاّبالذي کان لە أولاًفیکون من نمائه وزیادتہ أو لا یکون کذلك؛ 


.۔٦۷۳٦ ط: ٦٤٦٦ء عب: ۷۰۳۰ء ش: ٦۱۲۱ء تحفة:‎ ]1٦٦[ 

)١(‏ بفتح السین المھملة أو کسرہء وشدة الراء بالمد والقصر. کذا في (التقریب) (ص: ۷۸ء 
رقم: ۹۶٥۳"‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الخنویة). 

() في نسخة: (وروی). 








۸ الکوگی الِدُتِي 
ہے اھ -. 5 یں ای -- ہے پر فزظ یك رفظ 
وقّال بَغض أمُل العلے: إِدَا كانَ عِنْدَهُ مال تُجب فِيه اکا قفيه الّكاگ 
٥‏ کو.و۔ ٥‏ دو 1 : ا ٥‏ ےھ 7۰۰ يہ سو مو 1 
َإِنْ لم يَنْ عِنْدَہُ ِوّی الحَالِ المَسْتقَادِ مال تچجبٔ فی الڑکا لمْ جب 
کل فی انعال ا منتتاد 5ا علی تغخرل خَلید الخزل کان امَقناد ملا 


قبْلَ أَنْ يَخُول عَلَيْهِ الحَزْل: قَإِنَة بُڑگي المَال المْسْتمَاد مَع مَاله الَذِي وَجَبَ 


٭ 


فی الگاہ وید یَقُولَ سُفْيَانُ القَوِْیٔء وَأَخْل الگوقّة 
- وائ کا جا ای کی کی 6س 

وعلی الأول یضم اتفاقاء وفي الثانی اختلاف: والتفصیل في (الھدایة)''' وحواشیھا. 
[- باب ما جاء لیس علی المسلمین جزیة] 


[ ففي الھدایة؛''': من کان لە تصاب فاستفاد فی أثناء الحول من جنسه ضمہ إليه وزکًاہ 
بە وقال الشافعي: لا یضم لآنہ أصل في حق الملك فکذا فيی وظیفتہء بخلاف الأولاد 
والأرباحء لأنھا تابعة في الملك حتی ملکت بملك الأصل. ولنا أُن المجانسة هي العلة 
في الأولاد والأرباح لأن عندھا یتعسر التمییز فیعسر اعتبار الحول لکل مستفادہ وما شرط 
الحزل إلا لاتیسیر انتھی۔ وٹی حابلەغن الغی ی۲ الس تقادعلى توعین: الأول آڈیکرن 
نع ینز ر الا آ2 کرتم کے جس کا زا تا ھ رز اکن 2 تفم ای 
الذي عندہ بالاتفاق والأول علی نوعین: أحدھما أن یکون المستفاد من الأصل کالأولاد 
والأرباح فیضم بالإجماع: والثاني أن یکون مستفاداً بسبب مقصود کالشراء فإِنه یضم عندناء 
انتھی. قلت: ولو ششت التفصیل واختلاف الأئمة آزید من ذلك فعليك (ہالأوجز؛”۶'. 


)١(‏ فی نسخة: (المسلم). 


۔)۱٦١٠-٠٠١‎ /۱( (الھدایة)‎ )٢( 
.)۳٣ ٣-۳٣٣ /۳( (البنایة)‎ )۳( 
.)٤١٥-_ ٥٤٥٥ (أوجز المسالك) (ہ/‎ )٤( 








ل کاد ۹أ 


ے‫ 


٣‏ - حَدَثَتًا يَحَیی اك کا جَرِیر عَنْ قَابُو بی أَيي طَبَْانَ 
غل بیو شض ائع کڑان قال :فلز ول اللہ گاا: الا يَصْلْخ َبْلکانِ فی أَرْضٍض 
وَاحِدَقٍ کا ول انتا فا زي٢‏ 


ےت کے۔ 


٣‏ - حَدُگتا اک کون 8 جَرِیرٗ عَنْ قَابُوس هد الليِسْتَادِ تحوٰة۔ 


2 عو رھ و ٥‏ ضا و ہت ٥‏ لآ رة لٰ 0177 
وی البّاب عَنْ سُعید بن رید وَجد حَرْبِ بن عبَيْدِ الله التقَفِيٌ. 


قال ابو یسَّی: حویٹث ان غَبًایں قد رِيَ عَنْ قَابُوسَ بْنِ أبٍي کبَْانَ 
آبیبهشن القع للا مَرسَلا 


قولە: (لا یصلح قبلتان في أأرض' إلخء ھذا الحکم مختص بالعرب: فلا 
یمکُن أحذّ ممن لیس من أھل القبلة من التمکن فیھاء ولذلك أأخرج عمر عنھا الیھود. 


.۵۳ ۹۹ حم: ۱ء تحفة:‎ ۳٣٣۳٣٣ د:‎ ]٦٦۳[ 

.٤٤٥٥ انظر ما قبله تحفة:‎ ]1٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (المسلم). 

)٢(‏ قال في (قوت المغتذي) (۱/ :)۲٢٢‏ قال العراقي: معناہ أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
یؤخذ عن ذلك العام شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفین بذکر الجزیة بعد الجھادء وقد 
اُدخلھا المصنف فی (الزکاةۃ) تبِعًا لمالك. قال ابن العربی: أُول من ادخل الجزیة فی أبواب 
الصدقة الف ئی دالترطاہ قد تر نی الصتین وارظ اتباعه آخرون. َال ووجه 
إدخاله فیھا التکلم علی حقوق الاموالء فالصدقة حق المال علی المسلمینء والجزیة حق 
المال علی الکفارہ انتھی. انظر: (عارضۃة الاأحوذي) (۳/ ۱۲۷). 

(۳) قال في (فتح الودود): الظاھر أنە نفي بمعنی النھي؛ والمراد نھي المؤمن عن الإقامة بأرض 
الکفر؛ أو نھي الحکُام عن ان یمکنوا أهل الذمة من إظھار شعار الکفر في بلاد المسلمین 
وقیل: المراد إخراج أٗھل الکتاب من أرض العرب فقطء وہو بعید لا یناسبه عموم البلد 
انتھی. انظر: (بذل المجھود) (۱۰/ .)۲٥٢‏ 








٠‏ الکوکب الِذري 


َالعَمَلُ عَلَّی هَدّا عِند عَامّة أَھْلِ العِلم: أَن التَصْرَانیٌ إِذَا أُسلَمَ وُضِْعَثُ 
عَنْةُ جزیَهُ رَقبَیہ وَقوْل للع کلا: کے ھی تی ہا گی 
ِنَمَا يَعْنْي ہه: چزیَة الرَقَبَةِ وَنی الحَییثِ مَا يَمَمّرْ عَدَا حَیْثُ قال: اِِتَمَا 


لنفراخعلی شی ھھاصہہ ھی گی اتل حكش 1 
۴۲- پَابًٔ مَا جَاءَ في زا الخْلِیٌ 


٣٥‏ - حخَدَكَتًا عَتَادّ کا ابو مُعَاويَگ شْن الأحْمَشِں؛ 2 "7 َائِِ؛ عَنْ 
عنرو ین الحارثِ : ہي الَمُصْطَلِقء عَي اب أَجي وَيْتَبَ امْرَأو عَبْد اللہ عَنْ 
كيْتَے حہے لظ ال قَالَّثٰ: حَطبّنا رَمُول الله قَللِك مَقَال: آيَّا مَکْكَر الكّمَا 
نصتفن وآزین خی نز از اه جوم زع الائدہ 


9و - حَدَتَتَامَحْنوهبْن عَيلَانَء تاب داز عَن مُعبہ عَ الأَخْمَیں قال: 


سَيمْث أَبَا وائِلِ يحَدّث عَنْ عَمْرو بن الحَارثِ ابْنأ خی اع اذ ار را 
عَن رَیْتَبَ امْرَأ عَبْد اللہ عَن ات للا تَحُوَةُ 


۲- باب ما جاء فی زکاۃ الحلی 

قوله: (تصدقن ولومن حلیحکن)ھذا یمکن أن یکون ترقیاً لأن حلي النساء 
أنفس أموالھن عندھن فکأنه قال: لا تمتنعن عن التصدق من کل شيء حتی من 
الحليء ویمکن أن یکون تنزلاً لأن قلائدھن وأسورتھن کانت في الآکٹر عن أمثال 
الشبه وغیر ذلكء فکان المراد علی هذا تصدقن من کل شيء قلیل أو کثیر ولو من 
[٥٦٦]خ:‏ ١٤٢۱ء‏ م: ۶۰ء ن: ۸۳٥۲ء‏ جہ: ٣۱۸۳ء‏ حم: ٦ک‏ تحفة: ۸۸۷٥۱۔‏ 
]٦٦٦[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: (رسول الل٢.‏ 








١یو‏ ۱ 424 ۱۹ھ 


- 


وَھَدًا سح من َدیث أيي مُعَاوَة وو مُعَاوَِة وَمٌ في حَدیثہ َقَال: 
ری ئا خجي زَیْنَبَ وَالصَجِیخ إِنَمَا هُوَعَنْ عَمْرِوبْن 

زقذ ُرق عن غٹروؤں شقیبہ عن ابی ع جَڈی عن الئی ولا ا 
رای فی الحْلِیٌ زَكا؟ 

وذ زتاو نل 

وَاخْتلَفٌ أَمْلُ الم فی ذَلِكَء قَرَای بَمْض أَهْلِ العلم مِنْ أَصْحَابٍ 
الثَبِيٌ قَللَ وَالَابِعنَ فی الحْلِیٌ کت کت رت کت کے ین رکول 

 . 9 

وقال بَمْض أضخاب اليي قل با بللت: ايْنْ غَمَر وَغَاؤقة وَجَايِز من 
قزوالہ اق ہی ماف لیس في الخُلِي اه رَمَگذًا رُِيَ عَنْ بَمْضْ 
فْقَهَاءِ الثَابِعِينَ؛ وب یقول مَالِكَ د بن ا وَالكَافَعیٌ؛ ا وَاِمْحَاق. 


الحليء فإن لھا قیمة أأیضاء وهذا عند اللإمام محمول علی النافلة لما فی آخر الحدیث 
من إیتاء ھذہ الصدقة ة لزوجھا حین سألت امرأأة عبد الله بن مسعود عن ذلك؛ فکان 
دلیلاً علی کون ھذہ الصدقة نافلة ووجہ!'٢ما‏ قلنا من وجوب الزکاة ذ ئی العلی کا 


آ٦۲‏ لا زکاۃذ فی الحلي عند الشافعی ذ رحس بت 


الظاهریةء کذا فی (الوجز؛!'. 


.)۱۷۸۸/٥( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 








٦٢‏ الکوگی الِدُتِي 


۷ - حَدَتَتًا فُتَيْبَةه تا ابْنُْ لَهیعَة ان عَمرو بن شُعَیْبء عَنْ ا 
عِنْجد جَدہٍ ھظ2ء ھ۶8 تر تا نل ال و سنزب کب قد 
كَهمَا: ُنْهدیان رگائه؟؛ فَقَالتا: لاہ کقَال لَھمَا مسُول اللہ کله: اکستان ا 
کر الاو مِنْ تَار؟۷ قَالَکَا: لاء قَال: افَأَدَیا رَكَاكه). 


قَال آجیٹ هدَا حدیٹ قد رواہ الکن :ُ بْنْ الصٌبّاج عَنْ غَمرو 
ابی ُعَیْبٍ 07 بن سس وَابِنْ لَهِيعَةً یُضَعَفَانِ فی الحَیِیثِ. 


2 شی 007 


-۳٣‏ بَابًٔ مَا جَاءَ فی فی گا الكَضرَاوَاتِ 


کا رو و کی و سر ہے جوم کے و و رف ار ےا 
0۰۸ حَدَثتًا عَلِيٌ بَنْ حَشرَع تا عیِيسّی بن یو عَنِ الحَسَنِ ءعن 


سیجیء من حدیث الأسورۃة: وما فیه من الضعف منجبر بتعدد الطرق!'“. 


[- پاپ سا حااقی گاڑ الفخضرارات] 


٦[‏ قال ابن القطان: إسنادہ صحیح: وقال ابن الھمام: تضعیف الترمذي مؤوّل وإلا فخطأء وقال 
المنذري: لعل الترمذي قصد الطریقین اللذین ذکرھماء وإلا فطریق أبي داود لا مقال فيهء 
کتانی االا رت ارسطت فیا ط رت رراات الیابے. 


]٦٦۷[‏ د: ١١٥۱ء‏ ن: ۷۹١۲ء‏ حم: ۷۲ تک تحفة: ۸۷۳۰۔ 

۔۱۱۳٥٣١ ۹۹ء تحففة:‎ /٤ قط: ۲/ ۹۷ء ق:‎ ]٦٦۸[ 

)١(‏ تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا حیث صحت فيه أحادیث. قاله فی (معارف السنن) 
(/ ۲۴۱)ء وانظر: (نصب الرایة) (۲/ ۳۷۱)۔ ۱ 

() زاد فی نسخة: ( اہن عمارة). 

(۳( (أوجز المسالك) /٥(‏ ۸۷٥-۱۸۸)۔‏ 








ابوات ا ہد ور 


- 


تی ال زا جنگۂ ى القضراوابت می ال -- اس ت 


ور رستی ِستَاذ هدًا الحَدِیثِ لَیْسَ بصَجیج؛ وَلَیْس بسح في 
هَدَا البَاب عَنِ التَبِيٌ قَلل شَیْٰهٌ وَإنَمَا یُرُوَی هَدًا عَنْ مُوسّی بن طلحَة غَن 
التَِيْ قَلل مُرْمَلاً۔ 


َالعَمل عَلَی مَدًا عِند أَهْلِ اللم: أَئَهُلَیْسَ فی الحَضرَاواتِ صَتَقَةُ 


ال ایض َ‫ وا 22 هَوَابْنْ عم 0000.4 عِنْدأھْل الحَدِیثِ 
متا ا ۷ن کات ا ون ا حا 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الصَتَقَةِ فِمَا هسقٌی بِالأنھَارِ وَعَیْرۃَ 
۹ - جدُگتا ماق اأنضَارِیُء کا عَاِم بن عَبِ الْعَرِيزِ مَدِينِن: 
یق ہی بُنْ عَبْد الرّحْمَي ہي أي هُبَابٍء عَن سُلِيْمَانَ بن فَمَارء وَبُسْر بْني 
۰ عیہ غن آی مرن ٤‏ قَال: قال کا ول الله کللا: القیتا مل اسنہ لوٹ 
الُشْرُ وَفِيمَا سُقِیَ بالنَضج نِضف العُشْرا. 


قوله: (لیس فی الخضراوات صدقة) وھذا عند الإمام مؤول بأن الخطاب 
یأخذہ السلطانء وإنما یدفعه إلی الفقیر بنفسە''' 


]٦٦٥4[‏ جە: ٦۱۸۱ء‏ تحفة: ۰۸ ۱۲۲۔ 

)١(‏ ذھب الحجازیون إلی أنە لا عشر في البقول والخضراوات: وقال أبو حنیفة: فیھا صدقة 
تؤدی دیانة أأيی: فیما بینە وبین الله تعالیء ولا یجب رفعھا إلی بیت المال. انظر: (معارف 
السنن) /٥(‏ ۲۳۳)ء و(بذل المجھود) .)٦١٤ /٦(‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
زق الاب عَنْ آئیں بن ماللیہ وَابْن عََ وَجَابر 
قال آآو تی وڈ ژرخ کا الحَیيكہ عق اُسخثرژن عَبو اللہ ٹن 


الأكغ: رَغن”“ مُلَيتَان ئ مار ولٹرن كبیز غن التیع للا ملعلا كت 
مَدًا الَحَییک أَصَم 


َقَذ صَعٌ حَییث ابْن عُمَرَ عَنِ النَبِیٌ فَلل فی حَدَا البّابء وَعَلَيْهْ الْعَمَل 
علَهَ غاد التقیاف 


2 نصات و 


ال ہب ہو ود رما وا 
7ک عتانقی انتا زاون غ کان كيا الففرہ 4 فِيمَا مُقِیَ بالتَّضٌج 


قولہ: (أُو کان عثریا) ھذا بالثاء المثللة من فوقء وامختلفوا فی معناماء 
والصواب أن العثري ما علی طرف النھر أو العین أو البحر إلی غیر ذلكء فیجذب 
الماء بعروقھاء ولا یحتاج في إیصال الماء إليه إلی سقي وجھد. 


[٤1]خ:‏ ۸۴٣۱ء‏ د: ١۹٥۱ء‏ جه: ۱۸۱۷ء ن: ۸۸٢۲ء‏ تحفة: .٦۹۷۷‏ 

)١(‏ في نسخة: (عن) بدون عطفء وهو الظاھرہ لأن بکیراً یروي عنھماء فقد ذکر الدارقطني 
في (العلل) (۳۱۹/۱۰): ورواہ اللیث عن بکیر بن الأشج عن بسر مرسلاً۔ وکذا وقع في 
(تحفة الأشراف) (۱۲۲۰۸) بدون عطف۔. 








٠ 23 


-٥‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ فی زگاۃ مَالِ اليَتِیم 


۔ 


٦٦‏ - دک مُحَمّد بن إِسَْاعیل, کا لِم بن مُووّی؛ کا ايد بْنْ 
مُلم عَي الکن بي الصْبًاج عَنْ عَمْرِو بن ُ شُعَیْبء عَنْ آبید عَنْ جَدی 
ات التييٌ کل حَطبَ القَاسَ ققال: ٥لا‏ مَن وَل بَ ندال نات مہ 
بے کے حَتی تَأَكُلَۂ الصَتَكَة. 


َال أَبُو عِیسّی: وَاِكُمَا رو دا سج یت الوجه؛ وَفی إِستادِہِ 


مقالَ نٌ الم بن الصّبًاج يف فی الحَدِ دنیث 


-٥‏ باب ماجاءذ فی زکاة مال الیتیم 
قولہ:(حتی تأکلہ الصدقة) تأویلہ!''عندنا الإنفاق علی نفس الیتیمء فإِنه قد 


[]مذھب الأئمة الثلائة وجوب الزکاۃ في مال الیتیم کما حکاہ الترمذي؛ ولم یذھب إليه الحنفیة 
والثوري وابن یک01“ 
الصحابة علی ذلك 
قال ابن رشد''': وسبب الاختلاف اختلافھم فی مفھوم الزکاة الشرعیة ھل هي عبادة 
کالصلاةۃ والصیام او حق واجب للفقراء علی الغنیاء فمن قال بالأول اشترط فیھا البلوغٌ؛ 
ومن قال بالثاني لم یعتبرہہ انتھی. وحکی السرخسي في المسألة قولَّا ثالئا: أن یحصي الولي 
أعوام الیتیم فإذا بلغ أخبرہہ کذا في (الأوجزا'''ء فحدیث الباب حجة للأولینء وآأوّله 
الآخرون بما أفادہ الشیخ؛ ودلائلھم في المطولات ک(الأوجزا. 


]٦٤٦١[‏ قط: ۲/ ۱۱۰۶ء ق: ۱۰۷/٤‏ تحفة: ۸۱۷۷۷۔ 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٤٥٢‏ 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (ہ/ .)٦۹٠٥-١٦۹۲‏ 








6ئ ے ٤‏ 7 رم 


٭ ۔ 4 یھ موی ٥‏ 5ا 
وروی بَعضَهمٌ مَذا الحَدییث: عَنْ عغمرِو بن شعَیْب؛ 
الِكظلاب فَدَكَ عَذا الخَییگ. 


قد اخُتلَف أَهْل العلم فی هَدًا البَابء قَرای غَیْر وَاحِد مِن أَصْحَابٍ 
ابی قَلل في مَال ام زگاۃ مِنْهُمْ: عُمَرُ وَعَلِیٌ وَعَاؤِقَة وَابْنْ غُمَرَ یہ 
٤۲٣‏ ات" َالكَافِعیُ؛ فا وَإِمُحَاق وَقَالَّتْ ائِكَة ِْأْلِ العلم: 
ا ا اك 


ف2 مت 


وَعَمْرُو بْنْ شُعَیْبٍ هُوابنْ مُحَمّد بٔي عَبّ الله بٔي عَمْرو بُيي العَاصء 


ولٌ ا یجن مو شا الله لن عٹرر وق تحلمِيَِی بن تود ض 
ِیثِ عُمْرو بٔي شُعَیْبٍ وقال: هُو عِنْدکًا او رَمَنْ صَعَتَه قَإِنمَا صَعََُ مِنْ 
تل أنهيِحَدَث من شَحیقة جَلم عل الله بی غارں وآنا ٹفل ایب 


سھھ سح 


قَیَحْتَجّونَيِحَدِیثِ عَمْرِوبْنِ شُعَیْبِ وَیْليئوئ مِنْھهُم: سھرتعاق ھا 


۷د ا ا2ا اھ ُرْحُهَا جُبَارُوَي الڑگاز الخُنش 


یسمی صدقة کما قال النبی پا فی غیر هذا الحدیث: (تصدق علی نفسك)ء ومن 
روی ھاھنا لفظ (الزکاۃ) بدل لفظ (الصدقة) بالزکاۃ علماً منە أنھما واحد فکان ذلك 
روایة بالمعنی عندہ مع أن ظاھر (تأکله الصدقة) إحاطة الصدقة کل ماله وذلك لا 
یکون في الزکاۃہ فإِنھا لا تجب بعود المال إلی أقل من النصاب؛ وإن لم یکن نصاباً 
من أول الأمر لم تأکله الصدقة رأساٌ وأما إذا أرید بھا النفقة سواء کانت نفقة نفسه أو 


أحد مم تجب عليه نفقتہ کان ظامرا فی معٹاء, 


-١١[‏ باب ما جاء ان العجماء جرحھا جبارہ وف الرکاز الخمس] 





نوا ال ہہ ٦۲۷‏ 


8٦‏ - حَدَتََا و ۰ اللْك ‏ بت سَعَدِ ٤‏ بن سو عَنْ سعید 
ا اگ َالتحِْۂ کا م0 وف ےو۔ے 


فی البَابِ عَنْ أَئّیں بٔنِ مَالِلٍہ وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَعُبَاد بْي الصّایتِء 


ترلن ترالعدق چپار) رستی کرہ جار ا آن و خلا إذا انتا ےر رجلا لوٹر 
له المعدن فسقط عليه المعدن فی حفرہہ لا شيء علی المستأجر وکذلك إذا حفر 
رجل معدناً فأخذ ما أخذ وعاد ولم یسوٌ الحفرة بالتراب وغیرہہ فسقط فیه شيءء لا 
شيء فی ذلك علی الحافرء وھذا معنی قولە: اوالبئر جبار)ء وھذا کلە إذا لم یکونا 
فی ملك أحدہ أو کانا باجازۃ المالكء وإلا فلا بد من الڈیة وإھدارٌ جرح العجماء 


مقید بما إذالم یکن معه اأحد وإن کان ضیف إليه ووجبت الدیة. 
(وفي الرکاز الخمس؟؟"'' الفرق بین الکنز والرکاز أن الأول من المخلوق؛ 


[١1]خ:‏ ۹۹٢۱ء‏ م: ۰۳ء د: ۳۰۸۰ء ن: ٢۹٢۲ء‏ جه: ۰۹٥۲ء‏ تحفة: ۱۳۲۲۷ء ۸٣٢٥۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: اقتیبة بن سعیدا۔ 

)٢(‏ قال في (اللمعات) :)۲٦۸/٤(‏ والمراد بالرکاز عند الحنفیة المعدنء وعند أھل الحجاز 
دفین أُھل الجاھلیةء واشتقاقه من رکزت الرمح في الأرض, ولا زکاۃ في المعدن عند 
الشافعيء بل حکمه حکم الصیدہ إلا إذا کان المستخرج ذھباً أو فضةء والمعنی الذي حمله 
عليه ہو حنیفة وأصحابه أنسب لسیاق الحدیث؛ وقد جاء فی حدیث عبد الله بن سعید 
التری عی آنی حَري َال كیا رمیرل انا رکا لالۃ االلمپ رالفدالتی حان ال 
في الأرض یوم خلقت)ء وقال الطیبي :)۳٤٣/٤(‏ المعنی الذي حمل عليه أ٘ھل الحجاز 
أوفق لاستعمال العربء وقال التوربشتيی :)٦٢٤/۲٢(‏ قد نقل عن محمد بن الحسن 
الشیباني - وھو مع رسوخه في الفقه یعد من علماء العربیة -أنه قال: إِن العرب یقول: رکز 
المعدن إذا کثر ما فیه من الذھب والفضة انتھی۔ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


وَعَمرو بْن عَوْفٍ الخ وَجابر 


7ھ 


رھ ۴ 


020" هَذًا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ. 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الحَرْص 


وردے ھا کنا نآ کان دَ القََالِسِئُء تا مُعبَة قَال: 


ےت سب یں کم الرحمنٰ ن قَال: مہکڈ غلا کت ہے کنان تار 


والثاني من الخالق والمعدن ما یخرج منە الرکاز ثم اعلم أن الرکاز للواجد أینما وجد 
لکن یخمُس وأما الکشز ففيه تفصیل: إن کان فی أرض غیر مملوکة لأحد فالحکم فيه 
يخمٌسأوالمملوكکة للغیر فقال آبویوسف إلخ؛ والتفصیل!' 'في (الھدایة'. 

۷- پاپ ما چاء فی الخرص 


اعلم أن الخرص بالمعنی الذي بَيّنَه الترمذي جَوزہ الإمام في العشر والخراح!'' 


]١[‏ ونصە''': إن وجد رکازاً أی: کنزاً وجب فیه الخمس عندھم؛ واسم الرکاز یطلق علی الکٹز 
معنی الرکز وھو الإثبات: ثم إِن کان على ضرب أعل الإسلام کاللکتوب عليه کلمة الشھادۃ فھو 
بمنزلة اللقطةء وقد عرف حکمھا نی موضعھاء وإن کان علىی ضرب أھل الحاھلیة کالمنقوش عليه 
الصنمٌ ففيه ال خمس على کل حالء ثم إن وجدہ نی أرض مباحة فأربعة أ ماسه للواجد: لأنه تم 
الإحراز منەء إذ لا علم بە للغانمین: فیختص هو بەہ وإن وجدہ نی أرض ملوکة فکذا ا حکم عند 
أي یوسف: وعند أي حنیفة ومحمد هو للمختط لەء وهو الذي ملکه الإمام هذہ البقعةً ول الفتحء 
انتھی. وعلم منە ان الاختلاف فیه للطرفین مع أبي یوسف رحمہ اللہ لا مااٍمام مع صاحبیهہ فتأمل. 

[٤]ھکذا‏ حکاہ والدي المرحوم عن شیخه الگنگوھي نور الله مرقدھما في تقاریرہ کلھا من > 


.٦٦ ٤۷ د: ١١٦۱ء ن: ۱ء محم: ۸/۳٥٥ء تحفة:‎ ]٦٦٦[ 
.)۱۰۷-٥١٦ /۱( انظر (الھدایة)‎ )١( 








“۹ 4321 


کان مول الله 27 خان 


۶ 


ت0۵" جاو کل بر سی حَثْمَة إِلَی مَجْلِسِنًا فَحَد 


کما في الحدیث: وأما في الزرع المشترك بین الزارع ورَبٌ الأرض فلا یجوز إلا ان 
یأخذ نصیبه من عین الذي یخرج من ھذا الزرع کما ہو رائج في زمانناء ووجه حرمتہ 
آنه محاقلة وقد نھی عنھاء وھي بیع السنبلة بالحنطة مع أنە فیما راج وتعاملوا بە 


> الترمذي وأبي داود وغیرھماء وھکذا في تقریر الترمذي لمولانا رضي الحسن المرحوم 
ولمولانا محمد حسن الولایتي المرحومء ولمولانا داود أحمد الگنگوهي المرحوم فیما 
حکوامن تقریر الشیخ الگنگوھي نور الله رط اگوی جاال ین فٹر 
والزکاۃ عند اللإمامء وعامة الشروح علی بطلانه فلیفتش؛ اللھم إلا أن یقال: إِن مراد الشیخ 
إشارۃ إلی ما حکاہ الطحاوي عن الحنفیة إذ اف رضررت الخرص ٹم قال''': ذھب قوم إلی 
أن الثمرۃ التي یجب فیھا العشر ھکذا حکمھا تخرص وھي رطب تمراًفیعلم مقدارھافتسلم 
إلی ربھاء ویملك بذلك حق الله تعالی فیھاء ویکون عليه مثلھا مکیلة ذلك تمراء وکذلك یفعل 
في العنبء واحتجوا في ذلك بھذہ الآثار. 
وخالفھم في ذلك آخرون فکرھوا ذلك وقالوا: لیس فی شيء من ھذہ الآثار أن التمرة کانت 
رطباففي وقت ما خرصت: وکیف یجوز أن یکون کانت رطباً حینئذ فتجعل لصاحبھا حق الله 
فیھا بمکیلة ذلك تمراً یکون عليه نسیئةہ وقد نھی رسول الله وا عن بیع التمر في رؤوس النخل 
بالتمر کیلاّ ونھی عن بیع الرطب بالتمر نسیئة وجاءت بذلك عنە الآثار المرویة الصحیحة 
ولم یستٹن رسول اللہ في ذلك شیتاء فلیس وج ما روینا في الخرص عندناعلی ما ذکرتم؛ 
ولکن وجه ذلك عندنا - واللہ أعلم أنه إنما رید بخرص ابن رواحة لیعلم بە مقدار ما فيی 
أیدي کل قوم من الثمارء فیؤخذ مثله بقدرہ في وقت الصرام؛ لا أنھم یملکون منه شیئا مما 
یجب لہ فيه ببدلِ لا یزول ذلك البدل عنھم وکیف یجوز ذلكء وقد یجوز أن تصیب بعد 
ذلك آفة تتلفھا أو نار فتحرقھاء فتکون ما یؤخذ بدلاً من حق اللہ فیھا مأخوذامنە بدلاً ممالم < 


.)۳۹ /۲( (شرح معاني الآثار)‎ )١( 








۷٠‏ الکوکب الدُتي 


وو 
س 7 


يقُولَ: اذا حَرَضْهْعْ فَخْدُوا وَدّغوا القُلّكَ قَإِنْ لع گدغوا القُلكَء فَدَغوا الرّیْمَ؛۔ 
تق الاب ئخ قالنک وکٹاپ تی ہی تال خگڑاس 
إنما یکون نسیئة ففيه من شبھة الربا إلا أُن یأخذا'' بعد ما أنفقه الزارع فی حوائج 
نفسہ فحینئذ لا ہس فی التبدیل؛ إذ قد صار دیناً فی ذمتہء وکان أھل خیبر یؤدون 
الواجب عن عین ما خرج لا یبدلونه من عندھمء وأما الاختلاف في جواز المزارعة 
بالثلث والربع بین الإمام وصاحییه فمذکور في موضعہ فلا علینا ان لا نشتغل بذکر 
ومبنی الخلاف هو معاملتہ وك بأھل خیبرء فحملہ اللإمام علی أنه کان مصالحة وقال 
صاحباہ: کان معاملة بالثلث والربعء والحق أُن البعض کان کذلك والبعض کذلك. 


> یسلم له؛ ولکنە إنما رید بذلك الخرص ما ذکرناء ثم ذکر الطحاوي الشواهد علی ذلكء وقال 
فی آخرہ''': وبھذا نأخذ وو قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد رحمہ الله تعالی؛ انتھی. 
فالظاھر عندي أُن مراد من قال من الحنفیة بأن الخرص باطل أراد إلزام مقدار خاص من 
العشر بذلك الخرص فاإنه باطل قطعاً؛ لأن الخرص تخمین ولیس بحجة ملزمة ومن حکی 
الکراهة راد أخذ التمر بدل الرطب بھذا الخرص: فإنه من البیوع المنھیة في الروایات: ومن 
حکی الجواز کالشیخ والطحاوي وغیرھما راد جواز الخرص لمجرد التخمین والطمأَنینة 
بغلبة الظنە لثلا یتجاسر رب البستان علی الغبن الفاحش بالتصرف وإضاعة العشر فتأمل؛ 
هذا ما عندي والل أعلم. 

[] وکان ذلك حیلة للجواز وحاصلہ أُن الزارع لو أعطی لربّ الأرض من عند نفسه حال بقاء 
الزرع لا یجوز؛ لأنه محاقلةء نعم لو صرف الزراعة في حوائجه ثم أعطی ما في ذمته من عند 


.)٦١ /٢( (شرح معاني الآثار)‎ )١( 





و ایت 424 ۷۸۷ 


ے‫ 


قال پش والعتا کی گر یثِ سَهُلِ بن أَبي حَثمَة عِند أَكُقرأخْل 
ٰ 2 مٍ فی الحَرْص وَبِحَدِیثِ سَهلِ بن لے ات رض ففو نت 
إِذَاأَْ رگتِ''' القَار مِنَ الژٌّطبِ وَالعتب مِمًّا فِیدِ الڑگاہُ بَعَتَ المّلْطانُ حَارِصّا 


فَحَرَصَ عَلَيْھمٍْ وَالحَرّض: أَنْ یَنظْر مَن ىٔبْمِرذَلِكَ فَيَقُول: يَخْرُجُ مِنْ هَدَا 
مِنّ الژٌییب گذاء وَمِنَ سے وگدّاء فَيْحْصِي عَلِيْهمْ َیَنر مَبْلَعَ الفُٹْرِ 
مِنْ ذَلِكَ قَيْليث عَلَيْهِمٍْ تُمَ لیخ تاب ناکرا 
وَإِذَا(۳ اذ گے لاہ اید دٌ مِنْهُمْ المُفْر مَگدا فَمَر بَعْضَ أَهْلِ العلے 
وَبهَدًا يَقُولَ مَالِكَ وَالفَافِعِيٌ اہ وَاَِحَاق“ 

فی عکسہ وإسقاط الثلث آو الربع بعد تعیین العشرا''وقبله سواءء کأن یکون تسعین 
الا طرامہ الات تر سخ رتو سقوة انطر الع مو ضر القل 
وھو تسع کان الباقي سٹّ ایض وھکذا في الربع. 


ومعنی قوله: (فیثبت علیھم) ان یکتب ذلك المبلغ الذي هو عشر الخارج 
ویقررہ علیھم ثم یأخذہ عنھم بعد ما فرغواعن أمر زرعھم ونخیلھم. 


[] یعني یترك الثلث من العشر بعد ما تعین؛ أو یترك الثلث من الکل بعد الخرص قبل تعیین 
العشر کلاھما سواء باعتبار المال. 


)١(‏ فی نسخة: (ادرك). 

قان ہف تفر ادرف ھا (فیفعلون). 

)۳( قی‌ نسخة: (فإذا)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (أدرك. 

)٥(‏ وقال الحنفیة: لا یخرص لأنه یؤدي إلی الربا۔ ونقض بروایة عتّاب؛ فإنه أسلم یوم الفتحء 
فلا یصح حمل روایات الخرص علی بدہ الإسلامء ورڈ بن تحریم الربا فی حجة الوداع؛ 
أو بأن الخرص کان لثلا یأکلوا قبل العشر. کذا فی (التقریر. 





۷۲ الکوگی الِدُتِي 


روری و ہرک ہے 

بَنْ نافع سے ہا یں سُعیدِ بن 
سپ ڈز کپ یں أَنَ التِی قَل كانَ اق جا خلی القان نٹ 
ي>َخْرْصْ عَلَيْهِمْ كُرْوَمَهُمْ وَِمَارَعُمْ 

وَبهَدَا اتاد ان ایخ 7 رگا الگُزوع: اِإَِهَا تُخْرَسُ گُتَا 
٣09‏ 0متھ۶'" َكَاثُهُ رَبیبًا كیا ہی 00 )۔ 


کو لا وا 28 ہے ا عی کا ۔ چْ ت لے کو ری و و2 22 
وقد روی ای چریج هذا الیگ عَن ابی يِھاب؛ عن عَرَوَة عن 
عَاؤقَة 


سے مَحَمتا +*م" هَدَا( سے شنیٹت راب رج غَيْزّ مَحفُوظِ 


قوله: (عتاب بن أسید) کل مکبر إلا أسید بن زھیر وأسید بن حضیر 
واختلفوا فی أسید بن أسید. 


[] لعلە باعتبار الآکٹرہ وإلا فأھل الرجال من صاحب (المغني) وغیرہ عذوا في المصغر والمکبر 
کلھما جماعثء وکڈا عذوا جىاعة الف ھا تکییرارتصٹئیرا 


]٦٤٤[‏ د: ١٦٦۱ء‏ جه: ۱۸۱۹ء تحفة: ۹۷۰۲۸۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الصائغ٢۔.‏ 
٢(‏ فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 
(۳) في نسخة: (أثبت وأآصح). 








۸- پَابُ مَا جَاءَ فی العَایل عَلَی الصَْدَقَة بالحَیٔ 


8 نے و وو حسم 


-٤٥‏ حَذَتا أَحْمَدُ بن مَییچء کا يَرِیڈ : در رع سی 
عَنْ غَاصم بن عَمَرَبْن قَتَادَة ح وِحَدَتَتا مُحَمَد بھاں وا رد امماعیں کا 
ےچ وو سعوٹ وص ہد و 
لَپیی عَنْ راع بن خیچ قَال: سَیعْث مَسُولَ اللہ قَلله بَفولَ: دالعَامِلُ عَلَی 
الصَدَقَةِ بالحَقٌ كالعَازِي في سَبیلِ الله حَتَی َرْجِع إِلَى تَيِهِا. 

ال أَبُو یسّی: حَدیث رافع بٔن دیج حَدِيٹٌ حَسَنٌء وَیَرِيدُ بْنْ عِيّاضٍى 
ٌصَخ 
۹- :و فی العْکَدي فی الصَدَقَة 


2 
مم س 


شف 2 ہے ۶ج و 5 
ضعیف عند اھل الَویٹہ وَحدویٹ محمد ہ فق ِسَحَاق 


92و سح رات کے ُتْيَه کا اللَيْكَء عَنْ میڈ : کو و ف1 


[۸> باب ما جاء فی العامل علی الصدقة بالحق] 


قوله: (العامل علی الصدقةۃ ة بالحق کالغازي في سبیل الله) ھذا إذالم 
یعین لنفسه في ذلك أجرأء ووجه شبھه بالغازي غیر خفيء وہو ما تجرحہ الألسنة 
بأسھم الملامات وما یلزم فی ذلك من إعلاء کلماته العلیا. 


[۹- بَابٌ فی الُْعْكَدِي فی الصَدَقَة ف3] 


.۳٥۸۳ تحفة:‎ ء۱٣٤٤‎ /٤ د: ٦۲۹۳ء جه: ۱۸۰۹ء حم:‎ ]٦٤٦٦[ 
۱۸۸۵ء جە: ۱۸۰۸ تحفة: ۸۱۷۔‎ :د]٦٤٦[‎ 
فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔.‎ )١( 








قال: وی البّاب عَنِ ابْن عَمَرَ وأ سَلَعَة وَبي هَرَيرَ 
تال آار جس کوزیک لس خییگ کرٹاا' من ْ هَدَا الوَجه وَقَد 
کت أَحْمَدُ بْنْ عَثبَلِ في سَعْد بٔن سِتَانِ؛ وَعَگَدًا يَقُولَ اللیْث بُنْ سَعْیء عَنْ 
9ی ۶۷ ا" 
قال اہریشی: وَسَمِعْث مُحَمَدًا يَقُولَ: وَالضُجیخ سِتَان بْنْ سَعْیٍ 
رتا االعْتَيِي فی الصَتَقَة كَة کُمَایْعھَا؛ ۰ عی الَُعْكَدي مِنٌ 


الإثم گمَا عَلی الْمَائع إَِّا مَتَمٍ 


[قوله:] (المعتدي فی الصدقة کمانعھا) لأنەا!منع الناس ان یبرزوا عليه 


860 ئٰٰٰٰٰ وقیل: 
المراد بە المالكُ المان أُو المتجاوزُ عن الحد و من یعطي غیر مستحق أو غیر ذلك؛ کما 
نی االبنل)'''/ 


0ی 0 ا 0 1001171عی ظرب 

)٢(‏ زاد في نسخة: 9 وََقُولَ عَمْرُو بْنْ الحَارِثِء وَابِنْ لَهيعَة: عَنْ یزیڈ : ان آی غیبہ ق بتان 
این سَعْدٍء عَنْ انس بْن مِالِك+. 

(۴) (ہذل المجھودا /٦(‏ ۳۹۰). 








۷۸9ھ 


پ0 


راب نَا جاۃ نی کا لن 


۷- حَدَتَتًا عَلِيُ بْنْ خُجْرٍ تا مُحَمَْدُ بن یریت عَنْ مُجَالِي عَنِ 


لم 


التَّخبِیْء عَن جَریر قال: قال الب قلا: اذا أَتَاخعْ الْحُصَدٌفُ قَلا يمَارِقَتُخُمْ 


سے 


۸- خدگتا ص۵ 0 وا ا کن ذارق کن لے عن 
قال آو ضیمی : حيیٹ ذَاؤدشن الف أَصَحُ ری عییے مَخَالن وکد 
شتتے کال تا ئنڈ أَهْلِ العلم گے القلط 
٭- وت لاغاا ات ااقتلا انتا انور ا ظا نفد 


سے رر یں 


۹ - جچنثتا : وید الكِتییء تا حَثش بُنْ غِیَائِہ عَؿ اگ 


سعید 


قَيْمَ عَلَیْنَا مُصَن 


خن غژن زین أپی جُحَئقہ عن آیبد قال: فو مُصَدّفُ التب قللاہ ذَأَحَدٌ 
۰ - باب ما جاء فی رضا المصدق 


اعلم أن النبي و أمر أربابَ الأموال ان یصدروا المصدُقین راضینء کما أمر 


[) ء جہ: ۱۸۰۲ء حم: /٤‏ ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۳۲۱٣‏ 
]٦٦۸[‏ انظر ما قبله. 

.۱۱۸۰ ١ قط: ٢٦۲۰ء خزیمة: ٣٦۲۳ء تحفة:‎ ]١٤٦٦[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الحسین بن حریث)۔. 

0 ٹی سخ (اسفیان بن عیینة). 








")2 ۷٦ 


وی البَابِ عَيِ ابْن عَبایں 
ہی 2 و نے اروا سے 2 نے قھ ے 2 


کل مہ 6وہ سے 


ہیں 5ق می 


سے خ اتی کو هب وَخَلِحُ بن حُجْر قال ُتيِبَةُء حَدَتََا قَرِيك وَقَال 
عَيغ*) آتا شَريك ۔ المَعْتّی وَاحد ے عَنْ > کیم بن جِبَیں عَن مُحَمد بن 


ےٌ 


عَبْد الْحْمنِ بن تَریتہ عَن أبیدہ عَن عَبْد الله بن مَسغود قال: قال رَسول اللہ قلا: 


۲- باب من تحل لہ الزکاۃ 
قوله: (حدثنا قتیبة وعلي بن حجر) جمعھما أولاء ثم بین ما بینھما من 
الفرقء فقال علي: (أنا)ء وقال قتیبة: (حدثنا)ء ثم جمعھما بعد بذلك. 


.۹۳۸۷ ن: ۹۲٥۲ء جہە: ۰ء حم: ۳۸۸/۱ تحفة:‎ ۱٦٢٦١ د:‎ ]٦٦+[ 

)١(‏ قال شیخنا البنوري فی امعارف السنن) :)۲٥۸ /٥(‏ والظاھر من حدیث الباب التصدق 
علی فقراء البلاد وھو الأولی إلا إذا کان غیرھم اأحوج. ومسأّلة نقل مال التصدق خلافیةق 
جاز عند أبي حنیفة وأصحابه واللیث بن سعدہ وروي عن الشافعي؛ ولم یجز في المشھور 
عنە إلا إذا عدم المستحقون ھناكء ولاینقل عند مالكء وأجزأ إِن نقل. وحدیث معاذ: (خذ 
من أغنیائھم ورڈ في فقرائھم) لیس نصّا في فقراء البلادہ لن الضمیر راجع إلی فقراء 
المسلمین لا إلی أھل الیمن انتھی. وانظر: (بذل المجھود) .)٥٦٤ /٦(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

)۳( فی نسخة: (الصدقة). 

٤(‏ فی نسخة: اعلي بن حجرا۔ 








۱ نوات 21 ناد ۷ه 


- 


ےھ قے وت و کے عے ا نے لے : 7 ٤ے‏ 
امَیْ سَالَ النَاسَ وَلَهُ مَا يغْیبه جَاءَ يَوْمَ القيَامَة وَمَسْالَثةُ فی وَجُْههِ خُمُوش از 

٤ 4‏ 2 ےھ 7 1 می ۶ 72 71 0 ھ۔ے 7 
خُدُوش او گدوخ). قیل: یا رَمُول اللها وَمَا يَغْییه؟ قال: احَنْسُونَ دِرْعَمَء و 
قِيمَٹھا مِنَ الذّھب). 


ری الراب گن عیر ال تم شرف 


قوله: (خمسون درھما) أراد بالترجمة ان الذین ذھبواإلی کون الغنی بخمسین 
درم إنما استدلوا علی مرامھم بھذا الحدیث: فکان عقد الباب علی حسب فھم 
ھؤلاء ومطابقة الباب للحدیث یعلم من لفظ الغنی؛ والزکاۃ مصرفھا الفقیرء فلم یعلم 
بھذا حکم الذي عندہ أقل من ذلك فالاستدلال بھذا الحدیث أن الذي لە خمسون 
درھما غني, والوارد فی قوله تعالی: ظإإَما الصدَکَت للشْفَرآء 4 [التوبة: ]٦٦‏ فلم یکن 
الرجل (المذکور وھو مالك خمسین) والذي فوقہ مصرف الزکاةء فطابقت الروایة 
بالترجمة وأما عندنا فالغناء غناءان: المانع عن السؤالء والمانع عن أخذ الزکاة 
والمذکور ھاھنا فرد من أفراد الأولء إذ لا عبرۃ للمفھومء فلیس یفھم من ذلك حلة 
السؤال للذي عندہ أقل من ذلكء وبینه النبي و فی حدیث آخرہ وأما الغنی المائع 
من أخذ الزکاۃ فملك النصاب أي نصاب کان ولاأصحاب المفھوم أن یعتذروا بأن 
نید غحسسین هاھنا لیس للاحتراز ہل لو فاق حال السائل آؤ غیر ذلاف۴۶, 
ترلا: (أَر قپتھا) ضا ربذکرالشین إِل آن الخر ق دَلْك إناحر صلی اخاجةق 
)١(‏ وقال الموفق :)۱۱۸/٤(‏ لا خلاف في آنه لا یجوز لغنيء لکن اختلفوا فی الغني فعن 
أحمد: من ملك خمسین درھما وعنہ: ما تحصل بە الکفایة فان لم یکن محتاجاً حرمت 
عليه الصدقةء وإن لم یملك شیا وإن کان محتاجاً یجوز لە وإن ملك نصاباء وبه قال مالك 
والشافعي إلی آخر ما قالء وقال أصحاب الرأي: الغنی الموجب للزکاة هو المانع عنھاء 
انتھی مختصراً. وبسط فی (الأجزا .)۷٢ /٦(‏ 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 


0-97 افخ و یٹ ابْر سے ھ ۔ ٌ و و ا رر ہے پر کاپ و ور 
> حم بن جِبَير مہ ِْأجْل مَذا الِحَدیث. 


ا 
0 


جو و کو ال و 


۱- حَدَتَتَا مَحْمُودُ بن غَیْلَانَء تا يَحی بْنْ آدَم, تا سُفْيَان: عَن < 
ابْن جُبَيْر پِهَدَا الغیيے: تقال ل۷۸" عَبَة الله بن عَتمَانَ سی ون ۰ 
عَيْرّ حَکِیي حَذٌتٗ بِهَدَاء فَقَال آ له سفن وَمَا لِحَکِیي لا بَِحَدٌ ثُ عَنْهُ مُعْيَثہ 


قَال: مع تَعَمْء قَال سْف متا سَیِعُث رُيَيْذَا يحَذٌثُ بِهدَاء عَن مُحَمَّد بْن عَبْد الرِحْمَني 


ابْن یَزید. 


فان عندہ ما یسني!''به حاجته کالنقدین والطعام والآرز والشعیر والثیاب الفارغة عن 
حاجته حیث وجد ا مشتري هٰذہ الأشیاء م بجز لە السؤال؛ وإلا فھو لە جائز. 
ترفاھی لَخَل هذا العضتيے) لہا آلە غالت الأاصول والروابات المخرۂ 
في تفسیر الغنی: لکن غیر سدید لما ذکرہ الترمذي من القصة بعد هذاء وقد ذکر متابعاً 
لحکیم فيهء وقول عبد الله بن عثمان صاحب شعبة: الو غیرٌ حکیم حدّث بھذا) معناہ 
لکان أحسن وأعمدہ لنا لا نقبل روایة حکیم؛ ٦فقال‏ لە سفیان: وما لحکیم) أي: ما 


1س ۷۷ کنا لسوت یلا فدہ انی وبقال: کی الا تھیا سی الرجل: 
تیسر وتسھل في أمورہ. 


[)] نظر ما قبله. 

)١(‏ فی (سنن أَبي داود) :)۱٦٢٦١(‏ (قال یحیی: فقال عبد اللہ بن عثمان لسفیان: حفظي أن شعبة 
لا یروي عن حکیم بن جبیرہ فقال سفیان: حدثناہ زبید عن محمد بن عبد الرحمن ابن 
یزید8. 

)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ٦۱۱۹۲‏ .۔ 








ل ہد ۷۹ 


وَالْکَمَل لی کَدَا عَنْد عِند بَغَض أسخارکہ زی بَکرل الزری: رَعَيَد اللہ بن 
0 زیر اعت ونتعان قَالُوا: ِذَا گان عِنْد الّجْلِ حَمہُ حَمْسُونَ دِرْعَمّا لَعْ تل 
لَّهُ الصدَقَة 
7 تلعت تھے بَعْض أَھْلِ الیل إِلّی حَی یت عو ون جو رک فی 
هَدَاء وا ِا گا عَنْدَہ کون دقن اَم مختاء 3 7 يد 
مِنَ الَّكَاي مت الكَافِعِیٌ؛ وَعَيْرهہِ ِنْ أُمْ الفْہ وَالعلم. 


۳ - بَابٔ مَا جَاءَ مَ و وو لَّهُ الصَدَفَةُ 


ہ 


٥‏ - حَدَتَتَا مُحَمَدُ بن بفار ە کال کان دَ الطيَالِسِیٌُ تَا سُفْيَان ح وٹَتًا 


اق 


و چھا رد تا وہ کا عَبْدُ الرَرَاقِء تا سَُفَيَان عَنْ سَعْد بن إِبرَاهِیم ءعن 
فان رکف آبر: الا پستب عد ئ۹۷۵ امقیاما لکكنه حذف ھمزۃ الاستفھام 
فقال لە عبد اللہ: انعم) لا یحدث''ء فذکر سفیان قال: اسمعت رُبیدایحدث بھذاعن 
محمد بن عبد الرحمن بن یزید) فقد توبع حکیم بھذا. 


قوله: (لم تحل لە الصدقة) م یفرقوا بین الغنی ا مانع عن السؤال والغنی ا مانع 
عن قبول الزکاةہ وأما لفظ ا حدیث فلیس فيه ما یدل على مرام ھؤلاء إلا بتکلف. 


[٣؟‏ - باب ما جاء من لا تحل له الصدقۃ ق3] 
[]]أي: لفظ الا یحدث) بتقریر الاستفھامء ولذا أظھر في التقریر قبل لفظه فقال: الا یحدث؟ 
فھذا بیان لھمزۃ ألا یحدث: وسیأتي شيء من ذلك في کلام الشیخ في (کتاب العلل). 


)١(‏ کذا في الأصلء والصواب بدلە: نعم یحدّث. 








۸۰ الکوکب الدُتي 


ہے ھا اھ پر ضا و 2 فی ج... ‏ خ ےا طااے ح٥‏ ۔ ىَ یی کت ما و لے 7 
رَيْحَانَ بن يَزیدء عَنْ عَبدِ الله بٔن عَمُروہ عَن التب قَللِ قال: الا تَجِل الصَدَكَةُ 
نی وَلَّا لذِي مر سَويٌا. 


وَفي البَابِ عَنْ اي هِرَیْرَة وَحَبْشِیٌ بن جُتَادَق وَقَبِیصَة بْنِ المَخَارِقی. 


يرَفَعَةُ 


وَكُدْ رُوِيٍ فی غَيْرِ َدَا ا الخییث غں الٹیع ولل دو 
ِعَيِیٌ وَلَا لِذِي مِرّۃ سَویٌ). 


َإذًا كانَ البَجلقريًا مُحْتَاجًا وَلع َُزْ ات صُدّق عَلَيْهِأَجْزًَ 
عَ الْْکَصَتَق عِئد أمْلِ اللہ وَوَجْهُ عَدًا الحَدیثِ عِند بَه َمْضِ أَهْلِ الیل 
قلی اك 

۳ -خَدگتا عَلِی بی سید مُعدالٹزت ری ات 


عر معقسأوفق عا کچ تھے کو کھاا الگ ت0 6ال :حمنٹ 


قوله: (لا تحل الصدقة لغنی"' ولا لذي مرٌة سوي) المراد بذي المرةۃ 
السوي: الصحیح القوي علی الکسب؛ ووجه جمع الحدیث بالآول حمل الصدقة 
علی المسألة لما اُنھا سببھاء أو المراد بعدم الحلة ما لا ینبغي لە ارتکابه. 


.۳۲۹ ۹۱ تحفة:‎ ء۳٥‎ ٣ طب:‎ ]٣٦٦[ 

)١(‏ قال القاري :)۱۳۰٣/٤(‏ في (المحیط): الغنی علی ثلائة أنواع: غنی یوجب الزکاۃء وھو 
ملك نصاب حولي نام وغنی یحرم الصدقةء ویوجب صدقة الفطر والأاضحیة وھو ملك 
ما یبلغ قیمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجتہ الأصلیة وغنی یحرم السؤال دون 
الصدقةء وهو أن یکون لە قوت یومه وما یستر عورتہ انتھی. 








ا ہد ۸۱ 


- 


رسول اللہ آَل'' فی حَجّةِ الوَدَاع وَمُو ج شش ہلت 
ِطرّف رِدائِهہ ت اون 7+ وَذَهَب؛ فَعِنْد ذَلِكَ حر راع ۵ نال 
ول اللہ :ىك الَْْألة لا تل لِعَییٌ ولا لذی مرۃ سَويٌء لا لِدِي کڈر 
.010۸1001 وَمَن سَلَ القَاس لِیْثِْیَ و مَالَکہ گان خُنُو حُمُوۃً قًا في تجْھه 
'زْمَ الييَامَة وَرَنًا بَأَكُلَه من جَهَتَمٍ وَمَنْ َاء فَلَيْقِل رَمَنْ مَاءَ فَلیْكْيْر). 


١ 
٠ 


ہی وھ و ھی وو 


۷- حَدَگتا مَحْمُود بْنُْ غَیْلَانَ تا يَحَْی بن أَدَمّ عَنْ عَبُد الَُجیم بْن 


نت 


ہو عِیسَی: 7- - - 0" 


۰- حَدَنَنا كُتََْة ہت میس رِبْن عَبّد الله بن الاكَحٌ عَنْ 


ترلاد (قعد اللہ ححف الس اھ ئانا إیتاء النبي ول الأعرابيٌ فاما قبل 
تحریمه المسالڈہ و لظنهہ احتیاجّه لدخولە فیما استثناہ بقوله: إلا لذي فقر مدقم أو 
غرم مفظع) والفظع: الجزعء والفظاعة: الشدة ویعلم من استثناء الذّین المفظع أن 
دین المھر إذا کان غیر معجل لا یجوز أخذ الزکاۃ لمن هو عليه. 


[٤؟‏ - باب من تحل لە الصدقة من الغارمین وغیرھم] 


]٤٦[‏ انظر ما قبله. 

[٥٦٦]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۹٤٣۳ء‏ ن: ٤٤٥٥ء‏ جہ: ٣٥۲۳ء‏ حم: ۳٦/٣‏ تحفة: .٦۲٤٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: ١‏ یقول)۔ 

8 ولف ارہ بخالت ور ان سیة الگرش: وهو ضعیف؛ فالحدیث مع غرابته ضعیف؛ء 
ولکن لە شواھد کثیرۃ صحیحةء وتواترت بە الأخبار. قاله فی (معارف السنن) .)۲٦٢ /٥(‏ 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 


کہ يٍ قَالَ: أَصِيبَ ہمت 

سُولِ اللہ قلْ فی يِمَارِ ابْقَاعَهَاء ذَ کُثر دَينه مال ٹول لَ اللہ َللا: (تَصَدَنُوا 
عَلِيْهاء فَدَ كَتَضدق الثاش کلم َلَميَيلَغْ'' ذيكَ وَفَاءَ دینہ كَقَال 67 سی 
لِعَرَمَائه: (خْدُوا ۶ وَجَدْتُمْ ا لم إ ال ذَلِكَ). 


وی اباب عَنْ عَاؤِقَة وَجُوَيرِيَگ وَأَنَیں. 
قال ابو ییسّی: حَییثٗ آپی سَعیدٍ حَدیث حَسَنٌ صجیخ. 
قوله: (ولیس لحم إِلا ذلك) أي: في هذا الوقت: وأما دَینھم فغیر ساقط''' 


[1 قال القاری”'': والمعتی لیس لکم إلا أخذٌ ما وجدتم والإمھال بمطالبة الباقی إلی المیسرة 
وقال المظھر: أي لیس لکم زجڑّہ وحبسُه لأنه ظھر إفلاسہہ وإذا ثبت إفلاس الرجل لا یجوز 
حبسه بالدین بل یخلی ویمھل إلی ان یحصل لە مالء فیأخذہ الغرماء ولیس معناہ أنە لیس 
لکم إلا ما وجدتمء وبطل ما بقي من دیونکم؛ لقوله تعالی: ون کارک ذو عُسرَ كَتَظمَِلَ 
مََسرۃ 4 [البقرة: ۲۸۰]ء انتھی. 
قلت: ویحتمل أن یکون ذلك من باب الصلح علی وضع الدین کما فعل النبي ول بین کعب 
ابن مالك وابن أبي حدرد إذا ارتفعت أصواتھما في المسجد فأشار النبي ا بیدہ إلی کعب: 
(اُن ضع الشطر من دینك)ء قال کعب: فعلثٌ یا رسول اللہ! قال: (قم فاقضہ)'ٴً'. 


.)٦٦/٢( قیل: هو معاذ بن جبلء حکاہ النووي في (شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.٤غلبی فی نسخة: (ولم‎ (٢ 

(۳( (مرقاۃ المفاتیح) .)۱١١/٦(‏ 

.)۱٥٥۸( ومسلم‎ )٦٥۷( أخرجه البخاري‎ )٤( 








او اب ال ہاج ۸"۸۳ء٦‏ 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِيَة الصَدَقَةِ ة لت قلل وَأخْل تَیہ 
93 سےا نان ہ بے بن إِبرَاهِيمَ وَبْوشف بن معید نے 
َََ قَالا: حَدَنَتَا بَْ تفْربْنْ حُکے +عَن ابيدە عَنْ جَدوقال: گا 


ے 


کتے۔''' 


3 


ول ال و2 إِنا نے بکیء مال : أَصَتقة می :ام میبہہ فِٰ تیا: صنتاً 


تال وَاكََقَالرا: فکڈائل 


٥۔‏ باب ما جاء فی کراهیة الصدقة للنبي و إلخ 


لیس المراد باعل بیت النبی لا أزواجُہ''' المطھرات رضی الله عنھن؛ بل 
بنو أعمامھمٴ وھم أولاد علي وعباس وجعفر وعقیل والحارث بن عبد المطلب؛ 
والصدقة ت تعمٌ الفرض والنفلء فإن صدقة التطوع وإن لم يسَاوِ الفرضض في الوسخ فلا 


]١[‏ ففي ھامش الزیلعي'': ذکر أبو الحسن بن بطال في (شرح البخاري): ان الفقھاء کافة اتفقوا 
علی أُن أزواجه عليه الصلاۃ والسلام لا یدخلن في آله الذین حرمت علیھم الصدقة انتھی. 


[٦٦٥٦]ن:‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: ۱۱۳۸۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

)٢(‏ کذا في الأصلء وفي (م) و(ش): (یوسف بن یعقوب)ء وکتب في هامش (م): ضبب في 
الأصل علی: یوسف بن سعیدہ ثم قال: الصواب یوسف بن یعقوب؛ وھو الموجود في 
النسخ وفي (تحفة الأشراف) (۸/ .)٥٣٤‏ 

(۳) فی نسخة : (السدوسي) بدل (الضبعي). 

)٤(‏ وکون الموالي منھم في تحریم الصدقة مذھب أبي حنیفة وأحمدء وو الصحیح من مذھب 
الشافعی؛ واختارہ بعض المالکیة. انظر: (معارف السنن) .)۲٦۷ /٥(‏ 

.)۳۰۳ /۱( اتبیین الحقائق)‎ )٥( 








۸٤‏ الکوگی الِدُتِي 


البَاب عَن مَلْمَان: وَأَيي مُرَیْرقہ وَآأنَیں: وَالحَسن بن عَ: وَأَبي 


مم 


یر ا ہووو اود دەؤْ هو 


سے جد معرف بن ہے - رَمَیْد بن مَالِكٍء وَمَيْمُونٍ و از ت 


تخلوعن الوسخ؛ فمافي (الھدایة''''"من تخصیص الکرامة بالفرض غیر سدید''' 


قوله: (وابی غَِيرَة جدٌ معرف بن واصل؛ واسمہ رُشید'''بن مالك ومیمون 
أُومھران) هذہ العبارة بجب تحقیقھا نی کتاب مکتوب بید کاتب: فقد بالعْتٌ فی تفتیش 


]١[‏ ولفظھا''': لا تدفع إلی بني ہاشم لقولہ لا: (یا بني ھاشم! إِن الله تعالی حَرّم علیکم عُسالة 
الناس وأوساخھم؛ وعوّضکم منھا بخمس الخمس) بخلاف التطوع؛ لن المال ھاھنا 
کالماء یتدنس بإسقاط الفرض٤‏ آما التطوع فبمنزلة التبرد بالماء انتھی. 

[٤]قلت:‏ لم یتفرد صاحب (الھدایة) بذلكء بل نقل ابن عابدین'"' عن (البحر) عن عدة کتب أن 
النغل جائز لھم إجماعاًء إلا أن المسألة خلافیةء فقال الزیلعي علی (الکٹز!'': لا فرق بین 
الصدقة الواجبة والتطوع؛ وکذا الوقف لا یحل لھم؛ انتھی. وہذا کله في غیرہ قَِأَ وأما هو 
بنفسه الشریفة فنقل جماعة-منھم الخطابي ۔الإجماع علی تحریمھا عليه 35 مطلقا وإن کان 
فیه بعض الخلاف. کما في (البذل؛"'. 

[ قال العینی”': ہضم الراء وفتح الشین المعجمة التمیمي الصحابي؛ یکنی بأبي عَمِيرَۃ بفتح 
العین وکسر المیمء أخرج حدیثه الطحاويء انتھی. ِ- 


)١(‏ فی نسخة: (میمون بن مھران) وھو خطاأء ومیمون ہو مولی رسول الل يك وقیل: اسمه مھران. 
)٢(‏ (الھدایة) (۱/ ٢١٦۱)۔‏ 

(۳) (رد المحتار) (۳/ .)۳۰٣‏ 

.)۳۰٣ /۱( (تبہین الحقائق)‎ )٤( 

.)٤٣١٥ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)٢۵٥٥/٦( (عمدۃ القاريی)‎ )٦( 








41 ۸۸۰"ٴ 


- 


سی پوجہووی مو سے 2 
گاواکتر تی آی غقل عَنِ الٹَّبى قَللل وَجَدُ بَهُر بْي حَکِیج اسْمُهُ مُعَا معا 


یز اکا ےم خر یں ا سا ہر و و کر اس ہے 1 
٭-- خلت مختۂ رق اننائی نا مخقة بغ نقی تا شٹیگ عن 


مرامه فلم یثبت یثبت لی ماذا آراد بہاء ہل ا میمون وا مھران عطف على سلمان أو علی رشید بن 
مالك؟ وکل من الاحدالات التی ڈکرٹ لا پساعدہما عتدق من الکتے فلرقند ۲۷, 


> وقال الحافظ في (الإصابةا''': رشید بن مالك أبو عمیرۃ السعدي من بني تمیمء ویقال: 
الأسدي؛ قال الدولابي: لە صحبة وروی البخاري في (التاریخ) وابن السکن والباوردي 
والطبراني وآبو أحمد الحاکم کلھم من طریق معرف بن واصل: حدثٛتني امرأة من الحي یقال 
لھا: حفصة بنت طلق حدثني أبو عمیرة وھو رشید بن مالك قال: کنت عند رسول اللہ و 
ذات یومء فجاء رجل بطبق عليه تمر فقال: هذا صدقةء فقذّمھا إلی القومء والحسن متعفر بین 
یديهہ فأخذ تمرۃ فأدخل اصبعه في فیه فقذفھاء ثم قال: (إنا آل محمد لا نأکل الصدقة). 

[] ولعل منشأً الإشکال أُن الحافظ م یذکر فی (التقریب) وغیرہ فیمن یکنی أبا عمیرة لا رشیداً ولا 
غیرہہ على أن نسخ الترمذي نی ذلك ختلفة جدّاء ذ ففي النسخ التي بأیدینا بلفظ (او)ء ونی النسخ 
الصریة کما حکاہ والدي اللرحوم على ھامش کتابە: (میمون بن مھران)ء وھو کذلك ني النسخة 
التي بأیدینا من النسخ المصریةء وذکر شارح الترمذي سراج أحمد''' أن الروایة إماعن میمون 
ابن مھران التابعي الذي کان یرسل أو عن مھران مو النبي ا أخرجہ أمد'''ء انتھی معرباً.- 


]1٦ [‏ د: ١٥٦۱ء‏ ن: ۳۲ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۸ ۱۲۰۔ 
)١(‏ (الإصابة) (۲۸/۲ ۲ء رقم: ۸۲ 

(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۷). 

.)٥٤٥۸ /۳( انظر: ( مسند أحمد)‎ )٣( 








۸۹ الکوکب الدُتي 
الھک عَن ابْن ای راع ظُن اس رافع: أَنّ أق . اللہ ٔ يك ملا 
ِنْ بَيي مَحُرُوم عَلی الصَتَقَة فَقَال لا ہی رافع: اصْحَبنِي بت كيْمَا تیب مِثْھّا 
فقال: لاہ حَقی آتی رمول الہ بل اه انطلق کی الع لہ متا 
تگال : ِنَ الصَدَفَة ل فی لَتَاء و مَوَالي القوُم مِن غ أنْشُيْهع). 
قَال: : وَعَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحیخٌ) َو رَافع مَوْ الَِیْ قل اسْمْۂأَسْلَمْ 
وَابٍ بن أَيي رافع هُوَغُبَيْدُ اللہ بن أَيي رافع کاب عَلح بن أَبي طالبِ. 
-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الصَتَقَةِ عَلَى ذِي القَرَابَة 
ےڈ گا کت قَتَیبَةء نَا سَفَيان بْنْ سس و صہ یا نکثا 
سیریخ: عَن الیَابہ عَن عَتِهَا سَلمَانَ بی عَامرِیُْغ به التَييٌ لے قَال : اإٰدَا 
قوف نے سخ قَلیْفْطز عَلَی مر قَإِنَہ بَرگک قَإِنْ لع َجذ تسرًا فَالمَاء قَلَه 


[٦؟‏ - باب ما جاء فی الصدقة علی ذي القرابة] 


آخ3 


قوله: (فإِنه بركة) فقیل: یختص ھذا بالتمرہ وقیل: یشمل کل حلو لقبول 


- قلت: وما تحقق لي أنه عطف علی قوله: سلمانء ولا تعلق لە بأبي عمیرةء والصواب علی 
سی ھی النسخة الأحمدیة بلفظ ١‏ أواء ومنشأً التردید اختلاف أھل الرجال في اسم ھذا 
الصحابيء ففي (أسد الغابةا''': مھران مولی رسول اللہ و وقیل: کیسانء وقیل: ا 
وقیل: ذکوانء وقیل :میمونء وقیل: ھرمزہ ثم ذکر الحدیث في معنی الباب؛ وفي (الإصابةا' 
بعد ذکر الحدیث: قال البخاري عن أبي نعیم عن سفیان: یقال لە: مھران و میمون؛ انتھی. 


30 ٥۵٥۵ء‏ جہ: ۹۹٦۱ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: .٦٤٥۸٤‏ 
)١(‏ (أسد الغایة؛ /٤(‏ ٥۰ء‏ رقم: ).),)۵٥‏ 
(٢‏ (اللإصابة) /٦(‏ ١٤٢۱ء‏ رقم ۷٦‏ 





!ہو ۱ 23+ ۸۱۷[ 


-23)- کال : (الصَنَفَة اعلی الینکی شکٹا قلہ وَهِيَ عَلَی ذِي الرّجم یِنتَانِ: 
صَدَقفَة وَصلة). 


7> 


نی البَاب عَنْ رَیْتَبَ امْرَأة عَبْ الله بٔي مَسُعُوده وَجَابر اي هُرَیْرَة 

قَال ابو عیسَی: حَدیث سَلْمَانَ بن عَامرِ حَدِیثٌ حَسَنٌ۷ 

ات از ناوات ایت صُلِیْع, 

وَمَگدا رَوّی مُفَيَانُ اللَوْرِیّء عَنْ عَاحِب؛ عَنْ حَفْصَة بنّتِ مِیرِينَ؛ عَنِ 
لزبّابء عَنْ عَمّهَا سَلَمَانَ بن عَامرِ عَنِ التَبِیٌ قَلل تَحْوَهَدًا الحَییثِ۔ 


۲) 


وی فا شر ور ا یل نے وو ہو کا می گا تھے 7 سے و و ا 
وَروّی شُعبَة عَنْ عاصِے؛ عَنْ حَفصَة بنتِ سیریقء عَن سَلمَان بن 


2 ے۹٣‏ بت ین ۰ اس 24 
غَامِر وَلمَ ید کْز فِيه عَنِ الرّبَاب. 
وت 2 و اب کہ 3 کے )5 2 وہ 
وَحَدِيثْ سَفٰيْانَ الِثْوْرِيّ وَابْن غَبْتَة أَصَم 
وَھَتا ری“ اِبْنْ عَوْنِ 7 بُنْ حَمَان: عَنْ حَفْصَة بنّتِ“ 


۷- پَابُ مَا جَاءَ أَنّ فی الََالِ حَقّا'"' سِوّی الژُگاۃِ 


المعدة إیاہ وأما الْماء فلطھارته ونظافته کان بعد التمر ولبردہ یرغب إليه الطبع. 


)١(‏ سیأتي ۂ فی الصوم )٢۹٥(‏ أَيضا حدیث سلمانء وقال فیه: (حسن صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 
)۳( ۳ نسخة: (ابنة)۔ 
طقا مل ریا 
)٥(‏ فی نسخة: (ابنةا. 


)٦(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی المال حق). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


او ہے يىغ ۶ جو9 ہےورث 


سے جا اتاپ 6ھ 16 سُوْد بْنْ عَامر عَنْ شَرِیكٍء عَنْ 
آی ختزہ شس القتیت: غن تَاللة الگا کی ک0 کے 
التيَ قَل عَنِ الگاؤ؛ َقَالَ: اِإِنَ فی الْمَالِ لَحَقًا سوّی الڑگاؤاہ ثُمٌ لا مَذِہ 
الاَيیة لی فی البَقَرَۃ: لی اَلِرّآن نوا مُمْوعَکمْ 4 الاڈ (الیرۃ .٦۷۷‏ 

-٦۷‏ حَدَگتا عَبْدُ الله بْنْ عَبُد الرَّحْمَنء تا مُحَمَدُ نب بُنْ الشّقيْل هن 
قَریلكہ عَنْ أَبي حَْرَة عَنْ عَار عَن فَاطِمة بذت قیٰیں: عَن القَبیْ قلل قال: 
ِِنَ نی المَالِ حَقَّ حَقَّا سِوّی الڑگاؤا. 

قال کر میتی مڈا حَریف إِنکااہ لس مق رھت 
1ك 

وررّی تا وَإِسْمَاعِیلُ بَنْ سَالم؛ عغَن الفُعَبیٌ هَدًا الكَدیك قَوَ 7 
وَعَدًا اص 
۸- پَابٗ مَا جَاءَ فی فَطْلِ الصَدَقَةِ 
-٦‏ حَدثتا قَتَيبَة 6ا ۷االیك یی وک کس اتی کو کید 
[۸؟ - باب ما جاء فی فضل الصدقة 


]٦٦٥٦[‏ جه: ۱۷۸۹ء تحفة: ۱۸۸۲۲۔ 
[])] انظر ما قبله. 
[١(٦1]ءم:‏ ٤۱۰۱ء‏ جە: ۲ حم : ۲/ ۱ء تحفة: ۱۳۳۷۹۔ 


)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 
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ابی فِسّار أَئهُ سَیعَ أبَا هُرَیْرَۃ تَھول: قال رمُول اللہ ڑلاا: 'مَا تَصَدَقَ أَحَدُ 


بِصَدَقَة مِنْ ءَ یب وَلا يَقبَل الله إِلَّا الكَیْبَ لطیْب 021020 'ء وَِنْ 


مہ ٭ ٭ھھے۔ ھوے سے 


۔ٰ2 


و وہ۷ ھی مہ رر رہ گٌُ کو ھا سک ی۰و۔ و سس 
گائٹ تَمْرَة تو في گَفٌ الرَحْمَي کر ٹر انف مِنّ الجَبَلِء گُمَا یُرٹی 
أَحَدْحثۂ قَؤا'أ فَصِیلَها. 

وی البَابِ عَنْ عَاؤِقَة وَعَييٌ بٔن حَاتم وأئَیں, وَعَبُد اللہ بٔن أبی َو 
کر کے ا فا سی وف وو و سے ٥‏ ہ٥‏ +٭ و ہر 
وَحَارِة بن ھب وَعَبّد الرُّحمنِ بن عَوفِ؛ وَبَرَیْدَة 


َال أَبُو عِیسّی: : حَدیث آَپی مُرَیْرَة حَویثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


سر کے 


٤‏ تا محمد بٔىْ إِسُماعیلء کا نت س ...ا صدفة 
ابْنْ مُوسّی: عَنْ گابیٍہ عَنْ أنّیں قال: سُیل اللَبی قل: الصَوْم أَفْضَإ 0 


قوله: (ولا یقبل الله إلا الطیب) ھذا دفع لما عسی أن یتوھم من قوله: (ما 
قصدق آحد ہصدقة می طیب) آن فید الطیب فاھتا لیس إلا لمزید َتَعة عثد 
الرحمنء وأما الصدقة عن غیر الطیب فمقبولةء فدفعه بجملة آوردھا فی اعتراض 
الکلام أن قید الطیب ھاھنا لیس إلا لیتحرز بە عن الذي لیس کذلك. 


[]ش: ۹۷۱۳ءع: ۱ء ق: ۸۵۱۷ء هب: ۳۹٥۳ء‏ تحفة: .٦٤١٤‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۳٣٤٣ /٤(‏ المراد حسن القبول ووقوعھا منە عز وجل موضع الرضاء 
وذکر الیمین للتعظیم والتشریفء وکلتا یدي الرحمن یمینە والمراد بتربیتھا تضعیفھا 
ومزید الثواب علیھا. 

)٢(‏ (الفلو) هو بفتح فاء وضم لام وروي بسکون لام وفتح فاء: المھر وھو ولد الفرس أول ما 
ینتج کذا فی (مجمع بحار الأنوار) /٤٥(‏ ۸۰۶۳۷ 








۹۰“ الکو از 


ککاہہ قال> مان لِتَعُظیم رَمَضَانَ)ء قَال: 
40ہ ان۔ 


ہے 


ال یقت گنا حییث فریلہ وَضللا ئل کسی لَيس عنم 
مت 

۷ - جدگتا عَفَة بن مُکْرَع"'' البَضْرِیٔء تا عَبْدُ الله بٔنْ عِیسّی 
ہ۔۔ ےج ِ فور" عَنْ آمیں بْن مَاللك َال َال 

ول اللہ گاا: اِِنَ الصَنَقَةَ 2 لَكْظفْےءُ عَضَب الرّبٔ و ُدْكَمْ مِيتَةً المُو۳/. 


قال: هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٔ مِنْ مَدًا الوَجُهِ 
-٤‏ خَتََتَا اب و كُریْب مُحَمَد بُنُ العلاو تَا وَىِيم کا عیادں متضزت 


قوله: (شعبان لتعظیم رمضان) ھذہ فضیلة جزئیة فلا یعارض ما في غیر 
شعبان من الفضائل'۶'. 
قوله: (عیسی الخزاز) ھو بالزائین المنقوطتین. 
(وتدفع میتة السوء) المراد بھا ما یبدو عند السکرات من الأحوال التي 
یخشی منھا سوء الخاتمة؛ نعوذ با منھا. 
]1٦٦[‏ حب: ۳۳۰۹ء هب: ۳۰۸۰ء تحفة: .۵٢۹٥‏ 
[٤٦1]حم:‏ ۲ ا کءتحفة: ۸۷ ٤٢٤۱۔‏ 
١(‏ زاد فی نسخة: (العمي). 
() زاد فی نسخة: (البصري). 
() فی نسخة: اعن میتة السوءا. 
)٤(‏ کما ورد فی (صحیح مسلم) )۱١٦١(‏ عن أَبي ھریرة مرفوعاً: (أفضل الصیام بعد شھر 








او ات ال ہاج ۹۱ٴ“ 


ے‫ 


کا لقاع بن مُحَمّد قَال: بی ارہ یکو قال ول اللہ َلا: ِإِنَ الله 


ےج ر یی -ھ سرت 


قب الصَدَقَ وَہ َأَحُدْمَا بِيَمیند فَیْر تَا لأحْيِسکُمْ گمَایُ ری أَحَدُصُ مُهُرَ 


جو ہے چھوے سے 


2 


2 عی نت اللْقْمَةٌ کے یا آمن وَتَصدِیق ذلِكَ فی کتاپ 00 
7-۔وھ٘ہٌْ ٭َ و کن سدقت [التوبۃ: )]٠٢‏ وا یمحی 7 
َىْرّی اَلصدقتِ ک٭ [البقرۃ: .]٢۷٢‏ 


قَالَ: حَدا 9,9,2 0ے 192 


ا کہ ےر تھے پا ہی۔43۵ سں ککآلتد ٥>‏ ضر سج 


وب ہو سی پچ رٹ وم 
۳80*0۵۳٣۵۳‪ھ)۶ْٗ۶‏ ڑل الب گار رکتانی کل لیلو لی الما الا 


و 


قالُوا: قد تثبٔث الرَوَايَاثُ فی خَدًا وَثوْمَنْ بِمَا وََا یکم وَلَا يقَالَ: كَيْتَ؟ 


قوله: (قد تنگ الروایات فی هذا وتؤمن بھا) ھما صیختا متکلم بالنون؛ 
ویمکن أن یکونا بالتاء أو الأول منھماء ثم اعلم ان هذا مذھب المتقدمین من أھل 


)٦(‏ (مھرہ) ولد الفرس: والفلو من الخیل والحمیرہ والفصیل من الإبل والبقر. 

)١(‏ في الأصلء وفي سائر الأصول الخطیة: (وهو الذي)ء قال العراقيی: هذا تخلیط من بعض 
الرواڈ والصواب: ٭ل آلز یص لوان ال ہو یَقيل الع ص ادف ٭ الأیة [التوبة: 1+8]. انظر: 
(قوت المغتذيی) (۱/ ۴۰۴). 

)۳( زاد فی نسخة: (حسن). 

)٤(‏ قوله: (ھذا حدیث صححیح‌) تبعه فی ذلك المنذري في (الترغیب)ء وقال الناجي في 
حاشیته: اغتر المصنف بتصحیح الترمذيء قال: وکیف یجزم بصحته وفیه عباد بن منصور 
الناجي وھو ضعیف من الرواة المتکلم فیھم المذکورین في آخر هذا الکتاب: أي: کتاب 
الترغیب؛ انتھی. کذا فی هامش (م). 








۹۲ الکوکی الدُزي 


ہے و ا ہے ہے ٥‏ گے و و ھہ وہ مس ہے کھت شئےً پت یت 7 
هَکدا رُوِي عَنْ مَالِكِ بْنِ آئیں وَسُفْيَانَ بن غَيَيْتَق وَعَبْد الله بْنِ الحْبَا رك أَنُمْ 


قالُوا فی هَذہ الأحَاویثِ: أَمِرُومَا بِلا گیب رَمَکَتا قَوْل أَهْلِ العلّم مِن أَهھْلِ 
الس وَالِجَمَاعَةِ وَأَمَا الجَهِْيّة فَألََرَّث مَدہ الرِوَايَّاتِ وقالوا: َدًا تفبیة 


وَقَذ ڈگ الله تَبَارَ وَتعَاللی في غَیْر مَوْضِع مِنْ كِتابہ الد وَالسْمَ 
َاليَِصَرَ فَقَأَرَلّتٍ الجَهُمبٌة هَذو الاَيّاتِ وَفَمَروهَا عَلَی غَيْرِمَا قَمَرَآَمْلُ العلم 
وَقالُوا: إِنَّ اللہ لع يَخْلُ آَدَمَ بِيّدہ وَقالوا: إِنَمَا مَعْتّی الیّدِ القُوَةُ 

وقَال إِسْحَاق من لِیْرَاجیع: إِنَمَا َخوث الگغییة إِكًا قال: یَدٌ گیّیہ اٹل 
َیه أَؤْسَنع گن آُؤیٹل سنج قَإڈا قال: سَنْع گسّنج أُومفل سن کَھَدَا 
تُشییگ'''۔ وَآَمَا إِذَا قال گُمَا قال اللہ: يَذ وَسَمْم وَبَصَوٌٗ وَلاَ يَقُول كَیْفَ وَلاً 
َکعالّی فی کتابد: طلليس شوہ شک وو اي ال ا“ للغوری: +0 


- 0۱ 


جو 


السنة والجماعة وأما المتأخرون فقد اختاروا مذھب الجھمیة وعلی هذا لا تبقی 
ھذہ الاآیات من المتشابھات وإیرادہ!'؟ هاھنا قولہ تعالی: ف ال کنا۔ قت؟ 
وَهُو اي ای 4 [الشوری: ١‏ لنفي المماثلة والتشبیە صریحاًء والإٴطلاق عليه 
تعالی من غیر توسیط حرف التشبیہہ فکأن غرضہ منہ أنە لیس تشبیھاً لأنہ تعالی نفی 
المشابھة والجھیمیة والجھمیة واحد کقریشي وقرشي. 

]١[‏ یعني أن غرض المصنف بإیراد هذہ الایة نفي التشبیه صریحا وإشارة إلی أُن ما ورد من 


السمیع والبصیر لیس فی حرف التشبیە حتی یحمل عليهء والجواب بأنھا قد تحذف لا یصح 
لنفي المماثلة نصًا. 


)١(‏ فی نسخة: (التشبیہا. 








۹- بَابٌُ مَا جَاءَ فی حَق السَاؤِل 


4 مد گنا کی تا اللَيْ ث١‏ نو کے یٹ 
اخ ہں بُجبیہ غن جذرہ ا بُجَبیہ رکائٹ مِمّْ بَايمَ رَسُولَ الله يك 
قالَّٹ لِرَسول اللہ ول:إِنَ اليِسْکِيّلَيٹُو َُ َیقومٌ عَلی تابی: قتااُجۂ مس 
07 ۸0 اللہ لاہ: دإِن تع کچدي لَه مَيْگَ تُعْطِيدِإِيَةْإ 


۹ اب دا جادقی سی الشائل 


هذا الحق دون الواجب. 

وقوله: (اإِلا ظلفاً محرقاً) إذا أحرق الظلف شیتاً یسقط منە ما عليه من العظم 
ویخرج منە ما یڑکل والمراد هاھنا محتمل لکلیھماء والحاصل ان یعطيه ولو قلیل 
شيءء؛ ویستنبط من ھاھنا جواز أکل العظمء وأیضاً یستنبط أکلھا من قوله عليه 
السلام: (فإنه زاد إخوانکم بح ای ۳9۷ والمر اہ بالسائل مافنا رشان بجرز لا 

السؤالء وکذلك فی قولہ تعالی: وم اَلسَأيلَ هَلادَتہرٌہ٭ [الضحی: ]٠٢‏ 

.۱۸۳۰۵ تحفة:‎ ۳۸۲ /٦ د: ۷٦٦۱ء ن: ٢۷٥۲ء حم:‎ ]٦٦٥[ 

() في نسخة: (اللیث بن سعدا۔ 

)٢(‏ فی الاأأصل: (سعید بن أبی هند)ء وو غلط؛ والصواب ما أثبتناہء وهو کذلك فی أبی داود 
وفي (الأأطراف)ء وہو أَيضا في النسخ الصحیحة؛ لأن سعید بن أبي هند لم یرو هذہ الروایة 
عن عبد الرحمن بن بجیدہ والذي روی عنه ھذہ الروایة هو سعید بن أبي سعید المقبري 
کما فی (تحفة الأشراف) )٣۹/۱۳(‏ واتھذیب الکمال) للمزي .)٢٤٥٥/٥١(‏ 

(۳) أخرجه مسلم )٥٥٤(‏ والترمذي (۱۸). 








۰- الکوکب الذُتي 
4 سی 2 
7 : 9*0" و 2 ا و یک کی ےج 
و البّاب عن عَلِيٌ ]کسی ںی عَلِيٌ وابي مرہرہ؟ وابي امامة. 
َال اب 


6 


۳- بَابْ مَا جَاءَ فی إِعْطاء الُْوَلَقَةِ قُونهُمْ 

-٦‏ حَدَتَتَا الحَسَن بْنْ عَلِحٌ الخَلالء تا يَحَْی بْنْ اَدَمٌَ عَنِ ابْني 
-٥٠‏ باب ما جاء في اإعطاء المؤلفة قلوبھم 

روز لا ردا ارہ کا ری ذس ا تفہ 


[] ففي (الھدایةا''“سقط منھا الموْلفةً قلوبھم؛ لأأن اللہ تعالی أعرٌ الإسلام وأغنی عنھمء وعلی 
ذلك انعقد الإجماع وفي ھامشہ''': اختلفوافی وجه سقوطہ بعد النبي بعد ثبوته بالکتابء 
فمنھم من ارتکب جواز النسخ بنا٤‏ علی أن اللإجماع حجة قطعیة ولیس بصحیح؛ ومنھم من 
قال: هو من قبیل انقطاع الحکم بانقطاع العلةء وقال: کان سقوطہه في زمن أبي بکر رضي اللہ 
عنه ثم ذکر القصةء ومالك في ذلك مع الحنفیة في المشھور عنہء وأحمد مع الشافعی!''. 


[٦٦٦]م:‏ ۲۳۱۳ء حم: ٣/٤١٦ء‏ تحفة: .٦۹٤٤‏ 

۔)٦١١‎ /۱( (الھدایة)‎ )١( 

(۲) (ھامش الھدایة) امام اللکھنوي .)۲٢٠٢/١(‏ 

(۳) قال شیخنا البنوري في (معارف السنن)(٥/‏ ۲۸۰): وتفصیل ھذا المقام ان المؤلفة القلوب ستة 
أقسام قسمان من الکفار فقسم یرجی خیرہ وقسم یخاف شرہ. وأربعة أقسام من المسلمین؛ 
الأول: قوم لھم شرف فیعطون لیرغب نظراژھم في الإسلام. والثاني: قوم فی إسلامھم ضعف 
فیعطون لتقوی إسلامھم. والثالث: قوم یلیھم قوم من الکفار إن أعطوا قاتلوا. والرابع: قوم 
یلیھم قوم من أھل الصدقات: إِن أعطوا جبوا الصدقات. فذھب آبو حنیفة ومالك إلی آنہ لا 
مؤلفة الیوم وقد انتھت؛ وهو روایة عن أحمد لا کما جعله الترمذي مذھبّا له. وعند الشافعيی 
الصیفان الأغیران پعطیان قولاواحدا والأرَبعڈالأول قسمائ من الکفار وقسمان من السلئین 
فیھم قولانء والأصح في الأولین الإاعطاء. وعند أحمد یعطی الکل من السنة المذکورة. 








لہا 08-. 


ے‫ 


اف ئر لے 0 ضر ای گا مسب ان تہ 
: و و ۰ ۴ گ 0127 7 ے 4ھ گوس ا ج کے اس 
ابنِ امَیة قال: اعطاني رَسُول الله فَل َومَ حَتَينء وَإِنَه لا بَعَض الحَلق لِليٌء فَمَا 
ال بُخُطیتی+ خی إِله لاحب الخلق ال2 

یں کچ نے 2یق و ٥‏ 7۶8+ ہھ" 

لّْ ہو عِیسَی: خدایں الِحَسَنْ بن عَلِيٌ بھذا او هِبٔهہ'''. 


ا کے 


قال ابو عیسّی: حَدیث صَفٰوَانَ رَوَاه مَعْمَرٌ وَعَيْرْهه عَن الژّخْرِيٌء عَنْ 
۔ ٥‏ ا .7.7 2 ہے ای اھ و کے 7ئ ون ۔‫ 7 ےلت ا 
سُعید بن المسیب؛ ان صفوان بن امیة قال: اعطانی رسول الله ہلا کان 


َقی اخُتَلّف أَمْل الیلم فی إِغطاء الْوَلَمَةِ قُلنهُم. رای أَکْٹز اَم 
اليلم: ان لا موہ َقالوا:إِتمَا گائوا قوما عَلَی عَهُد التہيْ کل كان یلم 
عَلَی الِسلام عَٹی اَسْلَمُوء وَلَع روا ان يُمْوا اليَوْمَ مِيَ الڑگاۃ عَلّی مِغْلِ هَدًا 
لْحَفْتی وَمُو قزل مُْيَانَ القَِْیَ: ول الَكَوقة وَعَیرِمم ویه يَقولَ أَحْمَہ 
وَإسْحَاق. وقال بَمْضْهُمْ: مَنْ گان اليَوْمَ عَلَی مثل حَالِ مَؤْلَاوء وَرَای الِمَامُ أَنْ 
یََأَلَقهْمْ عَلَی اللِسلام فَأَعْطاهُمْ جَارَكَلِكَ. وَهُوَتَزل القَافِعیٌ 


بدا من ذلكء ویعلم أنە لا یتغصی عن الظلم إلا بە؛ إذ کان إیتاؤہ قل للکفار لثلا 
یتعرضوا الفقراءَ المسلمین بسوء فکأنە آتاھم. 


)١(‏ فی نسخة: (یونس بن یزیدا۔ 
)٢(‏ في بعض النسخ: (أو بشبهه)ء وزاد فی (م): (في المذاکرة". 








٦‏ الکو الذزي 


۱- بَابٔ مَا جَاءَ فی المُتَصدَقِ يَرِتٛ صَتَقَتَةُ 


۷ے- گنا عَلی بن ٭ خُجْرٍ تا عَلِیُ بْنْ مُسُھر عَنْ عَبُد الله بن 
یح علق ےل 870" 
الو مہہ سُول اللہ إِئ تصد قُث عَلّی أئي بِجَارِبَڑ وَإتمَا 


۱ باب ما جاء فی المتصدق یرث صدقته 


قوله: (کان علیھا صوم شھر) أما أنه کان الوجوب!'أفي ظن السائلة لأنھالم 
تبرأمن مرضھا إلا وقد ماتت: أو کانت قد برئت من مرضھا ثم ماتت بعد زمانء ولا 
حاجة إلی''' الجواب في ول الاحتمالین؛ لانھا لم تؤد عن أمھا فریضةء بل صامت 
تطوعاً وأوصلت إلیھا الثواب؛ وأماعلی الثانی فإما أن یکون هذا من خصائصھاء فلا 
یعارض الحدیث الوارد باللفظ العام!': الا یصلي احد عن احدء ولا یصوم أحد 


[ھکذانی الأصل والصواب عندي سقوط لفظ العدم قبل ذلك من سبق قلمء والصواب: أما آنه 
کان عدم الوجوب؛ کم یدل عليه الدلیل وقولہ الاتی: لا حاجة إپی الحواب فی أول الاحتمالین 
لکن بعض مشایخ العصر مم یقبلوا تصحیح العدمء وقالوا: ما نی النسخة هو الصواب؛ کما یدل 
عليه لفظ ظن السائلةء فإن ظنھا کان الوجوب: ول یکن فی ا حقیقة لأنہا م تبرآء فتأمل. 

]٢[‏ وسیأتي الکلام علی مسالك الأئمة في ذلك في کتاب الصوم. 

[] اختلفوا في رفعہ ووقفہ ورجحوا وقفهہ کما بسطه الزیلعي و[صاحب] (الدرایة؛''' 


روي بعدة طرق. 


[۶۸]:ةء :: ١٥٦۱ء‏ جه: ۱۷۵۹ء حم: /٥‏ ٣٥۳ء‏ تحفة: ۱۹۸۰. 
)١(‏ انظر: (نصب الرایة) (۲/ )٥٤٤‏ و(الدرایة) (۱/ ۲۸۲). 








١ہو‏ ۱ اک ۂكگ۷۷ٰ۹ 


ے‫ 


مَائَّثء قَال: 0و جَبَ أَجْرَكا وَرَدَھَا عَلَيِْ الِْيرَاثٌ ١‏ قَالَّث: يَا بَسُول الله! كانَ 


َلَيْيَاصَزْع یآ أك صُومُ عَنْهَا؟ قَال: اصُوبی عَنْهَا٢ء‏ اك 6ا کول الله 
ھا لع تَحُج قٌ اََحُغُْ عَنھَا؟ قال: 3 تعَمٌ خُجّی عَنْها. 
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از ضا 


يدةإلا ِن دا الج وَعَبدُ الله لن عطاء: ِقَةُ عِند ال الحَدِیثِ۔ 


رک اف دا تَصَدَق بِصَتَقَة 
َرِتَهَا حَلَتْ لَهُ 
رقال بنْطید: تھا الشَکتا تی7 جَکلنا رف اتا رکا تیب ان 


عن أحد)ء أو کان المراد(اصومي عنھا) تصدقي عن صومھاء أطلق الصوم عليه 
وازاً لالہ برب متابد انا وً فنحن قائلون بإجزائہ عن الغیر۔ 
سا2ا لور ب محاردمامتا ر اما اق فاظرق اسر اتعن الک 


)١(‏ قال ابن الملك: آکثر العلماء علی أن الشخص إِذا تصدق بصدقة علی قریبهء ثم ورٹھا 
حلت لە؛ وقیل: یجب صرفھا إلی فقیر لنھا صارت حقا لله تعالی؛ انتھی (مرقاۃ المفاتیح) 
٤(‏ / ۹٥۱۳)۔‏ 

)٢(‏ قال الطیبي :)۱٥۷٢ /٥(‏ جوز أحمد أن یصوم الولي عن المیت ما کان عليه من قضاء 
رمضان أو نذر أو کفارۃ بھذاء ولم یجوز مالك والشافعي وأبو حنیفة -رحمھم الله ے انتھی. 
قال القاري :)۱۳٥۹ /٤(‏ بل یطعم عنە وليه لکل یوم صاعاً من شعیر أو نصف صاع من بر 
عند أَبي حنیفةء وکذا لکل صلاةء وقیل: لصلوات کل یومء انتھی. 

(۳) أي: سواء وجب علیھا أم لاء أآوصت بە أم لاء قال ابن الملك: یجوز أن یحج أحد عن 
المیت بالاتفاق. (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۳٣۹ / ٤(‏ 


3 


٥ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
و و 5 0وس وو کا و او سرچ ٠ً‏ سار کو سم ا 
وَرَوّی سُفَيَان الثَوْرِیُء وَزُهَیْرَُيْنْ مُعَاو يَةَ مَدًا الحَییگ عَنْ عَبد الله بن 

عَطِای 


27 - باب مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة العَوْدِ فی الصّدَ سَتة 


۹۸ھ گت هَارُون بن إاُِحَاق سو آ0922 لتاق غَ ه6 جح 
یں ےت کت 
سپی الف گے هَا ثُبَاغٌ 23 ان کر فَفْکر یَهاء کَقَال اتی بللاا گلل: ١لا‏ کَمٰذ ذ 
صَدَقَتكَ۷!'. 


ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
لکل عَلَمَدائلا ار آئل الیل 
٣۲[‏ - باب ماجاء فی کراھیة العود فی الصدقة ق3] 


قولە: (لا تعُذْ فی صدقتك) ھذا وإن کان جائزاً لکنە منع ذلك أیضاً سدَاً 
لباب الطمعء فإن المقصود من الصدقة قطع حُبٌٗ المال من القلب؛ فلما جاز لە 
العوڈُ فیه بشيء من الأسباب الموجبة للملك کان ذلك مانعاً عن انقطاع عرق تعلقه 
به رأساء أو منع لأنه لعله لیسامح بە في الثمن فیکون عوداً ولو في بعضھا. 


[۸٦1]خ:‏ 7۰ء ء :۰ءء : ۷٦٦۲ء‏ جە: ۰ء حم: ۷۱ء تحفة: ١٦۲٢٢٥۱۰۔.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح)(۲/ :)٦۹۸‏ ذھب بعض العلماء إلی أن شراء المتصدق 
صدقته حرام لظاھر الحدیث: والاکٹرون علی أنھا کراهة تنزیھَا لکون القبح فيە لغیرہ وھو 








-٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَتَقَةِ عَنِ الْحَيّتٍ 


۹- حخَتَگتا أَحْمَد بْنْ بیع کا رَوْخ بَنْ عَبَادَه تَا َگریّا بْنْ اِسْحَا 
قَال: حَدّقَيي عَنْرو بْنْ دیتار: عَنْ عِکَرعَقہ عن اب عَبٌایں: أَنَ لاگ قَال: بَ 
را اللہ أك أتي یت تن إِنْ تَصدَقت عَنَھَاہ قالَ: : اعم قَال: 


جی 
ہ0 
کو 


ِإِن لی مَخْرناہ تأفين2 آئی قد تَضَة قَثٌ به عَتھا. 
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-٣[‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَْدَقَة غَن المَيّت] 


قوله رض 1ا7 بفتح الیم وکسرھاء وع الثانی بجوز زیادة الألف أیضاً قبل الفاء 
وفرق ما بین ا حدیة والصدقة ان ذات ال موهھوب لە مقصودةۃ بعینھا دون ذات المتصدق 
عليه؛ ورضاؤہ تعا ی نی الأو ی مقصودة بالقصد الثانیء وی الثانی بالقصد الأول. 


[14]خ: ٦۷ء۹۱‏ : : ۲۸۸۲ء ن: ٠۳٦٣٣٣‏ حم: ٣۳٣۳‏ تحفة: .٦٦٦٤‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في (شرح المصابیح) :)٥۹٤ /٢(‏ فأجازہء فھذا صریح في ان ثواب الصدقة 
عن المیت یصل إليه. وقال القاري في (المرقاة) (۱۲۲۸/۳): قال السیوطي في (شرح 
الصدور): اختلف في وصول ثواب القرآن للمیت؛ فجمھور السلف والأئمة الثلائة علی 
الوصولء وخالف في ذلك إمامنا الشافعي مستدلّا بقوله تعالی: ‏ وَآن لوس للإضکن إِلَامَا 
سی 4[النجم: ۳۹]ء وأجاب الأولون عن الاآیة بأوجە: أحدھا: اُنھا منسوخة بقوله تعالی: 
وا ءامنوا وَالَعلہُم دُریہُم ِإِيمَنَأكْهَ یم دُریكهہُمَ 4 ال٦َیة‏ 1الطور: ٢۲]ء‏ اأدخل الاَبناء الجنة 
بصلاح الاّباء. الثاني: اُنھا خاصة بقوم إبراھیم وموسی علیھما الصلاة والسلام فأما هذہ 
الأمة فلھا ما سعت وما سعي لھا. الثالث: ان المراد بالإنسان ھنا الکافر فأما المؤمن فله 
ما سعی وسعي لہ. الرابع: لیس للڈنسان إلا ما سعی من طریق العدلء فأما من باب الفضل 
فجائز أن یزیدہ الله ما شاء. الخامس: أُن اللام فی الإنسان بمعنی علی أي: لیس علی الإنسان 
إلا ما سعی. وذکر القاري مستدلاته بالأحادیث والقیاس: من شاء التفصیل فلیرجع إليه. 








لیخ نامزلا ۔ وَمَعتّی قَوْلْهِ اڈ لی مرا یٹنی مُشتاتَا 
نس -بَابٌ مَا جَاءَ فی تَفَقَة کو ای سے تس "۳ 


۷۰ - حخَتََتَا مَتَادہ تا 9٤7ھ‏ كٹھھٗ" 6 
الكَوْلَانِیُء ءَ عَن اي أَمَامَة مَة البَاهِلِىٌ قال: سَمِعْتُ دےت رت 


-٤‏ باب ما جاء فی نفقة المرأة من بیت زوجھا!'؟ 
ما کان قد تمکن نی النفوس جوازٌ تصرف أحدہما نی مال الآخر ما بینھم| من غایة 


[ قال العیني''': فان قلت: أحادیث ھذا الباب قد جاءت مختلفةہ فمنھا: ما یدل علی منع 
المرأة عن أن تنفق من بیت زوجھا إلا بإذنەء وھو حدیث أبي أمامة عند الترمذي؛ وقال: 
حسن. ومنھا: ما یدل علی الإباحة بحصول الآأجر لھاء وھو حدیث عائشة. ومنھا: ما قید فیه 
الترغیب في الإنفاق بکونە بطیب نفس منە وبکونھا غیر مفسدةء وھو حدیث عائشة أیضاً. 
ومنھا: ما هو مقید بکونھا غیر مفسدة وإن کان من غیر أمرہ وھو حدیث أَبي ھریرۃ عند 
مسلم. ومنھا: ما قید الحکم فیه بکونە رطباً وھو حدیث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود.- 


۔٥۸۸۴ اتحفة:‎ ۷۵٥ د: ۲۸۷۰ء جہ: ۲۰۰۷ء حم:‎ ]٦۷[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
)٢(‏ (عمدۃ القاري) ))٠ /٦(‏ 








لہا ۰۹ 


- 


عَام حَجٌة الَداج: الا تلق امْرَأَ میگ من بَیْتِ رَرْجمَالِلّا لن رَرْجمَا قیل: 
با 00 ت5 کا قَال: دذَلِكَ َفْضَل مْوَالِنَا. 


وی البَابِ عَنْ سَعْد بٔن أپی وَقَّاسٍں: وَأَسْمَاءَ ابِتَة''' أبی بَکر وَأبی 
لی او یں ہی ا لئے سح٥ً‏ لی ا کے 
هَرَيرَةٌ وَعَبد الله بن عمرو وَعَاؤِمَة. 


الاختلاط الذي لا یتصور فوقہ من مزید؛ نہی النبئ کل جماعات النسوۃ خاصةً لأن 
الرجال یمنعھم عن التصرف فی مال الزوجة ما فیھم من الغیرة نی هذا الباب مع مایکون 
وقوعه أقل من تصرف النساء نی أموال الآزواج فبِیَ ما إليه احتیاج الناس أکثر والابتلاء 
بە غیر قلیل ولا أندرہ ولکن الإذن قد یکون بصریح القول منە وقد یکون دلالة کما قد 
علم بإنفاقھا وم یمنعھاء أو یکون طبعه یمیل إلی الإنفاق فی سبیل اللہ ویأمر بە زوججه 
ویبین ما قذر اللہ له من الثواب فی ذلكء ثم ما کان مرکوزاً نی النفوس أ. نہم لا یثبتون 
للطعام خصوصاً الطبوخ منە ما للنقدین والفلوس من المنزلة سأل سائل عن إنفاق 
الطعام ظنًا منە أن ذلك لعله لا بُمْنعء فقال له النبي قَ: (وذلك أفضل أموالناه لأن کل 
ما سواہ من الدراھم والدنانیر فإنم| هو تبع وغیر مقصود بالذات: إنم| الاحتیاج إليه فی 
تحصیل الاأٴطعمة والأشربة والألبسة وھذا الإنفاق غبر ختص بالإعطاء بل إنفاقھا علی 
نفسھا فوق ما یصلح لە من النفقة أو یرضاہا ھا زوجھا وبجیزھا داخل نی ذلك. 


< قلت: کیفیة ال حجمع بینھا أُن ذلك بختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من 
مساحتہ ورضاہ بذلك أو کراهتہ لذلك وباختلاف ا حال نی الشیء المنقّق بین أن یکون شیئاً یسپراً 
یتسامح بەء وبین أن یکون لە خطر نی نفس الزوج یبخل بمثلەء وبین أن یکون ذلك رطباً بیخشی 
فسادہ إن تأآخرہ وبین أن یکون یدخر ولا تبخشی عليه الفساد انتھی ملخصً کذای (البذل٢''.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 


.)٤۱٥ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٢( 





٦‏ الکوکی الِدُتِي 
َال أَبُو عِیسّی: حَدیث أبی أَمَامَة حَییث حَسَنٌ. 
١ے‏ تا محتد یك 220 ءا مُحَمَدُ بْنْ جَعْقَرٍ کا مُعبَف عَنْ 
عَمْرِویٔن مُرَة قال: سَ سَمِعْث آبَا وائل یُحَدّتُہ عَنْ عا عَاؤِقَة عَنِ الَبىْ قَللٍ آَئَهُ 
قال: (ِذّا تَکَدَقَّتِ الا من بَیْتِ رَوْجھَا گان لا بِِأَجْرٌ و لِلژرُْج مِئْل ذَلِكَء 
وَلِحَارِنِ مل ذَلِكَہ وََا يَنقْصْ تل وحیرا(ا ین قرط اوس گرا لارتا 
کے کات وا 


و کو 75 وج 
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۶ھ متام محمود بر غلاب کا الل شٹ سان عَنْ مَنَصو 
عَنْأَي وَائلِ؛ عَن مَسْرُوقِء عَنْ عَاؤِفَة قَفَةَ قَالَےْ: ایت ول الله :اذا اعملتِ 
ےی ف بیتٍِ رّوجھا بط بطیب تشٔیں غَيْرَمُفْيِتَة فَإنَ لا''' مثل أَجْربه لا مَا 
ڈوٹ مسا والکائن مِثْل کل 


نرفتد(لتا قسقت ال آ2ا ٹا کات باجانتد 

وقوله: (مثل ذلك) الأجرہ المماثلة فی کونھما أجراء وأما في المقدار فلا۔ 

قوله: (بطیب نفس) أي: غیر منقہضة بھا نفسشُھا ولا کارهة إیاھا. 

وقوله: (غیر مفسد)) بأن تعطي أکثر مما أمر بە زوجھاء أو غیرَ من یرضی 
الإنفاق عليه إلی غیر ذلك من مفاسد النساء وھي غیر قلیلة. 


[۱ ۱ء حم: 7٦‏ ءتحفة: ١١١٦۱۔.‏ 

[۷]ٌخ: ۵ء ۴ء ذ: ۸۵٦۱ء‏ جھ: ٤۶ء‏ حم: ٤/٤٦ء‏ تحفة: ۱۷۱۰۸ 
)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)٦٢٤/۱۱(‏ حسن صحیح۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (کان لھا). 








١یو‏ 1 ل ہد -.۰٣۳‏ 


نے ےج کے 4 و ہو کا ا 0 ه۷ 
بو ییسی: هدا حدذِیت حسن حِ ا ریت 


خٹروئن شڑك غؤ گی وائل:وشاز وذ ماد باگزفی عو دیته یثه: عَنْ مَسرُوق. 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صَتَقَةِ الففظرِ 


س "ت 4 ہس جب پی 


۔ 


و انا 


۷۵ء پاپ داجاء فی صیق3ة الفظر 
قولہ: (صاعاً من طعام) المتبادر منە "' البر لأنه غلب استعماله فیە ویمکن 


]١[‏ اختلفت الائمة والفقھاء في الواجب من صدقة الفطر في الحنطةء فقالت الأئمة الثلاثة: صاع 
منھا کغیرھا لحدیث الباب؛ وقالت الحنفیة: الواجب نصف صاع منھاء وھو مذھب الخلفاء 
الراشدین الأربعة وابن مسعود وجابر بن عبد الله وأبي ھریرۃ وابن الزبیر وابن عباس ومعاویة 
وأسماء وجماعة من التابعین ذکرت أسماءھم في (الأوجزا''' وروایة عن مالك. 
قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثاہتاً عن النبي قَُ یُعْتَمَدُ عليه ولم یکن البر فيی 
المدینة إذ ذاك إلا الشيء الیسیرہ فلما کثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف الصاع منە یقوم 
مقام صاع شعیرہ وھم الأئمة فغیر جائز أن یعدل عن قولھم إلا إلی قول مثلھم: ثم أسند عن 
عثمان وعلي وجماعة من الصحابة أنھم رأوا نصف صاع من قمح؛ وہذا مصیر من إلی > 


[۳]ٌخ: ۵٥‏ ء: ۹۸۵ء د: ٦٦٦۱ء‏ ن: ٢١٥۲ء‏ جە: ۹ء کحہ: ۳/ ۲۳ء تحفة: ۹. 
)١(‏ فی نسخة: (وھذا). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۲۸٥-۲۸۳ /٦(‏ 








أن یکون المراد منە المطبوخ من غیر البرہ أو غیر المطبوخ منەه لما أن البر لم یکن 
عندھم حینئذ حتی یحمل عليهء والحاجة إلی الجواب إنما ھو إذا حمل لفظ الطعام 
علی البرء والجواب أنە لم یذ إنا کنا نخرج في الواقع وبالفعلء وإِنما قال ذلك ظنًا 
منه وتخمینا فان کل ماعندھم من أنواع الأأطعمة کانوا یخرجون منە صاعاًء فلو کان 
البر عندھم لما خالف سائر الاأطعمة في ذلك الحکم؛ ولم یبلغه ما قال النبي قَُ 
فی شأن الحنطة حیث قال: ١مُدّان‏ من قمح)ء أو المعنی علی تقدیر وجود الحنطة 
عندھم حینئلِ: أنھم کانوا یخرجون منە صاعاء وکان النبي لَلهُ لما بَینَ لھم مقدار 
الواجب یحمل ما زاد منە علی التطوع؛ فھل تری النبي قَُ یمنعھم عن تطوعھم؛ 
وقد أمرھم اللہ تعالی بالإنفاق في سبیلە في عدة مواضع من کتابه. 

وأما قول معاویة رضي اللہ عنہ: (إني لأری مُذّین من سمراء الشام تعدل صاعاً 
من تمر) فإنما کان احتیاطاً منه في نسبة الحدیث إلی النبي و لما ورد في ذلك من 
الوعید؛ لکن أبا سعید الخدري رضي اللہ عنە لما لم یقف علی کونە حدیثاً بل فھمه 
فھم معاویة رضي الله عنھما لم یر ان یترك ما فعله واختارہہ وثابر عليه فی زمانه ولا 
وأبي بکر وعمر برأي صحابي هو مثله فی کونھما قد استفادا ما استفادا من العلوم من 
النبي يٍَء ولکن الناس أخذوا بقول معاویة ذلك الذي قال لھم لکونھم صادفوہ من 


ٛ اختیار ما ذھب إليه الحنفیة وقال ابن القیم'' ': فیه عن النبي وا آثار مرسلة ومسندۃ یقوي 
بعضھا بعضاً ثم ذکر الآثار المذکورةء وقال في آخرھا: وکان شیخنا -أي: ابن تیمیة- یْقَوّي 
هذا المذھب: کذا في (الأوجز)'''. 

)١(‏ (زاد المعاد) (۲/ ۱۸).۔ 

.)۲۸۹/٦( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








۰٠ لہاج‎ 


ے‫ 


رر سی ہیک کا ف اک ای دا لی لازی خکین رن 
لام لاہ سے قَال: قَأَحَدَ النَاس بِدَلِكَ. کل ای سیت 
ا أوال نر 


مجتھد یکفیھم کوثُه من رأیە أیضاء فکیف وقد علموا آنه من!'' النبي وا 

قولە: (ا٘قط)''مذہ الزیادة مع ملاحظة ما هو المقصود من الإعطاء یجوز ان 
الایتاء من کل صنف من أصناف الأطعمة مثل الأرز والأرزن وغیر ذلك؛ فإن صاعاً 
من ذلك کلە یغنی الفقیر عن قوت یومہہ وإن کان فقھاؤنا حصروا ذلك فی الأربعة 
المنکرر: تا احیاظاً 


]١[‏ وقد ورد في ذلك عدۃ روایات بسطت في (البذل) و(الأوجز)'''ء وتقدم ما قال ابن القیم: 
أن بعضھا یقوي بعضاً وقال الشوکانی''': هذہ الأحادیث بمجموعھا تنھض للتخصیص. 

[] بفتح الھمزۃ وکسر القاف: لبن فيه زبدة وفي (البذل)ٴ': وضبط بتثلیث الھمزةۃ وسکون 
القاف؛ یقال لە في الھندیة: انی راء قلت: چیہ ہیت۔ سور 
ذلك جذّا کما بسطت في (الأأوجز) “'ء وأما عندنا الحنفیة ففي (البدائع ا ا فدالیڈ 
ولایجزئ إلا باعتبار القیمة لنه غیر منصوص عليه بوجه یوثق بەء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الآن). 

)٢(‏ انظر: (بذل المجھودا )٥٥٤-٤٣٤٤ /٦(‏ وأُوجز المسالك) /٦(‏ ۲۸۸-۲۸۵)۔ 
(۳) (نیل الأوطار) /٤(‏ ۲۱۷). 

.)٥٤٤- ٤٤٤ /٦( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)۲۹٢٥-۲۹۲ /٦( (أُوجز المسالك)‎ )٥( 

.)۲٢٢ /۲( اہدائع الصنائع)‎ )٦( 








ک کوک الدُزي 


وَالعَمَل عَلَی مَدًا عِنّْدَ گند مه َعْضٍ أَهْلِ العلم َرَنَ مِنْ گل شٌْء صَاعا وَمُوَ 
ول الفَافعِی: و وَإسْحَاق, 

وِقَال بَعْضْ ول و سرت ین کل شی 
ضَا٤ٌِلَّا‏ مق المْرِ قَإلَة يُ 0 اگ یرکون 
الُبَاركِ انکر رن سو ںی ا 

٤‏ - حَدَثَتا غَقَبَةُ بن مُ و سیب 
جَرَیْج ن عَلروئن شقبہ یٹ عَ جٹر ےس 
في ِجاج مگة: لا إِنَ صَتقة الفظر وَاجِبة عَلّی کل مُسلم ٥َگرِأَوأَنقَی‏ 
ار فو ھی آز کی نلاؤ رز لئ آایت! هصَاعغ مِنْ طعاع). 

ال سی فا رٹ فریں ت ا 

۷۸- حلتا ُتَيَةه نا حا بن زیہ عن امرب عن تافھہ عن ان 
2 مر قال: ا ں وَمُول اللہ ت كت 9 یئ 2 


]١۷ ٤[‏ قط: ۲۰۸۰ء تحفة: ۸۷۸۔ 

[۲غ: ۳ء ء: ۸ء د: ١١٦۱ء‏ ن: ٢٥٥۲ء‏ جہ: ۱۸۲۵ء حم: ٥/٥‏ تحفة: .۷٥۱١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة : اوَرَوّی عَمَربْنْمَارون ما الحَِیث: عَنِ ابْنٍ جُرَیجء وَقَال : عَنِ العَبّاسِ بن 
نات اَی لقن رَجَنضِهَذا الَربتہ قال ہر جیتی: خلا الغائرت تک مت 
ار 0ھ یرف تا اریتی لیت ھت مُحَمّد بْنْ إِسْمَاعیل مَذَا الحَدِیث). 








١یو‏ ۱ اکا ۷٭َْ۳- 


ے‫ 


وَیي الَابِ عَنْ أَبي سَعیی وَابي عَبًایں وَجَدٌ الحَارِثِ بٔن عَبّد الرَحْمَي 
ابي َّ ذُبَابِ؛ وَتَعْلََة ب أبي صُعَیْرٍ وَعَبْد الله بْي عَنْرو 
-۷۸٦‏ حَتَكَتَالِسْحَاق بٔؿ مُوسّی الأْضَارِیٔء تا ہت 
ہہ ہی أَئّ رَمُول اللہ کل فَرَض رك الفْظْر مِنْ رَمَضَانَ صَاعًا 
من تن أَرْصَاعًَا مِنْ کے علی کلک ازخر ذكرڑأنکی مق الشلییق 
لال آر حتی: حییة ار عَيْرحییٹ عتخ سخ 
وه مَلكّء عَنْ اف عَنِ اہن غُمَرَ عَنِ التَِیٌ قَل تَحْوَحَییث أَيْوبَ 
اد فیة: مہ 


قوله: (من المسلمین)'٢'ھذا‏ عند الشافعي رحم اللہ مُقيدٌ للحدیث المطلق 


]١[‏ اعلم أولاً أن الأئمة بعد اتفاقھم علی أن الرجل تجب عليه صدقة الفطر من عبدہ المسلم 
اختلفوا ھل تجب من عبدہ الکافر أم لا؟ فقالت الأئمة الثلائة: لا تجب؛ للقید فی حدیث 
الباب؛ وقالت الحنفیة : تجب: وبە قال الثوري وابن ن المبارك وإسحاق وعطاء ومجاھد وعمر 
ابن عبد العزیز وجماعة من أھل العلم: وآجابواعن حدیث الباب بأن الروایات التي وردت في 
هذا الباب مطلقاًت تجریي علی إطلاقھا لعدم التزاحم فی الأسباب: وبآن الزیادة فی حدیث الباب 
مختلفة حتی قال ابن بزیزة: إِنھا زیادة مضطربة بلا شك من جهة الاسناد والمعنی وبأن ابن 
عمر رضي الله عنه الراوي لحدیث الباب مذھبه الإخراجج عن عبدہ الکافرہ وبأنھا مؤولة عندکم 
أیضاًء فإنکم توجبون علی الکافر من عبدہ المسلم؛ وبغیر ذلكء کما بسطت فی (الأوجز)''ٗ 
وسیأتي عن الترمذي فی (کتاب العلل)''' ان الإمام مالکاً تفرد بزیادة (من المسلمین)'''. 


]1۷٦[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۷۸۹-۲۷۷ /٦( (أوجز المسالك)‎ )١( 

.)٤٤٥٢ انظر: (شرح علل الترمذيی) (ص:‎ )٢( 

(۳) وبسط ا لحافظ الکلام علی هذہ الزیادةء انظر: (فتح الباری) (۳/ ۳۷۰))؛ و(نصب الرایة) 
.)]٦١٤/٤(‏ 





۸ الکوکب الدزي 
ورواہ خر اد حَق تایع: وَلَإبَکزرا؛ یه تیلایخ انمتلی ۴۸ 
راخللت آقل لم فی هَدَاء فَقَال بَعْضھُمْ: إِذًا گان لِلرَّجْل''' عَبیة 

عَيْرَمُسلِمين لع یه عَنْهُمْ صَتَقَة الفظرِ وَھُو قَوْ راز اي ولکاي بعد 
رکال بَضۂع: اي عَثهُم ون گاٹا غيْر مسلِیین: هر قزل الَزِى 

وَابْن الْمُبَاركي؛ وَإِسْحَاق. 

٦۔‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی تَفَدَييھَا قَبْل الصّلاِ 
بے مد گنا مَسْلِمْبَنْ عَمْرِوبْنِ مَ بل ار رر ال کنا الشغ 


فیه لفظ العبید عن قید الإسلامء ونحن نجریھما علی حالیھما لما آنه لا مزاحمة 
في الأسباب؛ فصدقة الفطر علی الکافرا'ء أي منہ یخرج حکمہ بالنص المطلق؛ 
ووجوب صدقة الفطر علی العبد المسلم یثبت بالنص المقید بقید الإسلام وھذا 
فی الحقیقة فرع الاختلاف فی مفھوم المخالفة فإنا لما لم نعتبر المفھوم لم نجد 
مزاحمتہ للأسباب؛ ولما اعتبرہ الشافعي رحمه الله لزمه ان یحمل أحدھما علی 
الآخر وإلا لزم الازدحام أي: التدافع بین الروایات. 


[ -رابپ با حافی دمیافل السلاظً 


[] یعني المراد من قوله: (علی الکافرا من الکافرہ أي: من العبد الکافر علی مولاہ المسلم. 


۱٥٥٠ :ٌ]۷[‏ م: ٤ء‏ :: ١٦٦۱ء‏ 3: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۵۲٥۸۲۱۔‏ 

20 قال النووي فی (شرح مسلم) (۷/ ۱ء وافق مالکاً على هذہ الزیادۃ تابعیان الضحاك بن عثمان 
وعمر بن نافع فالضحاك ذکرہ مسلم وصححہ وعمر بن نافع ذکرہ البخاري وصححه. 

)٢(‏ فی نسخة: الرجل)۔. 








١ہو‏ وس ا ہد ۰۰۹ 


قَالَ: حَدق ہا > عن اہن أَيي الڑنا ورڈ اتی کر کا 
عَنْ تاف؛ عَنِ ابن غْمَر: أَنّ رَسُول اللہ قَلل گان يَأمرُ رَبِإِخُراج الڑگاۃ قَبْلَ العْدُوٌ 

ِلصّلاۃ يَوْمَ الفْظٌرِ 

ال أَبُو عِیسّی: هَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٌ صَجیخ. 

َهُوَالَِّي مَسمَحِبُهُأَْل الملم: أَنْ يُخرِج الرَجْل صَتقة الْظرِفَبْل العُدُر 
لی الصّلاۃِ 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فی تعُجیل الژگاۃ 


مھ 


0۸ متَتَنَاعَبٰذاشت' بن عَبْد الرَّحْمَيٍ؛ ا سَعِيد بْنْ مَنْصُور از ایل 


قوله: (کان یأمر بإخراج الزکاۃ قبل الغدو للصلاة) وھنذا الأمر 
للاستحباب''ء ووجه الفضل في ذلك أن الإعطاء قبل الصلاۃ یورٹ فراغ بال الفقیر 
عن بلبال الفقر للصلاۃ فیثاب المعطيی علی فعله ھذاء وأنه کما طھر ظاھرہ بالماء فإن 
باطنه یتطھر بھذہ الصدقة فأولی أن یکون هذا قبل الصلاة لیؤثر ھذا فی شغلە إلی 
الرب تعالی لطھارته عن الآأنجاس الظاھرۃ والأدناس الباطنة!"'. 


۷- باب ما جاء في تعجیل الزکاۃ 


[1۷۸] د: ١٢٦۱ء‏ جہ: ۱۷۹۵ء حم: ١/١٤۱۰ء‏ تحفة: .٠۰٠۰٦۳١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الصائغ). 

.)۳۱۰ /٦( حکی الحطابي الإجماع فیه. انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 

)۳( قال الوفق نی (المغنی؛(٤ )٠۰٣/‏ : بجوز تقدیم الفطرۃ ااقیل العد ی رین لا ئوز آظ سك رثال 
ہو حنیفة: بجوز تعجیلھا من أول السنة وقال الشافعي: بجوزمن ول رمضان: انٹھی ختصراٌ۔ 








٦٠‏ الک الد 


ابْنْ رَگریّاہ عَنِ الحَجّاج بٔي دیتَار عَن الحَعٔی بن عُتَْبَف عَنْ حُجَیَةَ بن 
فرق: عنٰ غرتع: آق العتاس مال نول اللہ کل فی فنجیل ضة کی قَبل ان 
تَجِلٌء فَرَكٌصَ لَهُ في ذَلِكَ. 
۷۹ - حتگتا ور رر مر سی 
ِسْرَاِیلء عَنِ الحَجًاج بن دیتارِ سے جَحْلٍ عَنْ حُجْرِالعَدَويِ 
عَنْ عَلِحٌ عَنِ التَبِی''' قللْ قال لِعْمَر مُمَرَ: (إِنَّا قد أَحَدُنًا رَكاةٗ العبًایں عَامَ ال 
لِلعَام). 


وَي البّاب عَن ابْٔن عَبًایں۔ 


ا أَغِف حَیی ئمْچیلِ الگا مِنْ حَییث إِسْرَائِیلَء عَنِ الحَجًاج بُن 
دِیتاں إِلا مِنْ دا الوجه. 


اس جھ 
2 


ویفھم بمقایسة تعجیل''' الفطر علی الزکاۃ حکمہہ فلذلك لم یذکر باب 
تعجیل الفطرہ بل اقتصر علی تعجیل الزکاۃ والمراد بالتعجیل ھاھنا أداؤھا قبل 
سر لان الحول الذي هو اجلھا۔. 


[]یعني أن المصنف رحم ال بَوّب لتعجیل الزکاة ولم یوب لتعجیل الفطر؛ لأنه یعرف حکمه 
من حکمھا. 

٤[‏ لا پچرزڑ صد المالک الا سیراس الزمافد ریجر رز علد الختابله لغعابی ٹائلوہجرڑعند 
الحنفیة والشافعیة بعد وجود سبب الوجوب: کما بسطت في (الأوجزا''. 


.۔۱۰۷۰٦٢١ قط: ۲۰۰۹ء تحفة:‎ ]١۷۷٦[ 
فی (م) (آن النبي) وفيی ھامشہ: ( ان رسول اللہ".‎ )١( 
.)٢٢٥-١٦٥٥ /٥( (أوجز المسالك)‎ )( 








وَحَدییث إِسْمَاعیل بن زَگرپَاہ عَن الحَجًاج عنیي أَصَمُ مِنْ حَییثِ 
إِسُرَائیل عَنِ الحَجّاج بُي دِیتار 
وَقَدْ رُوِي هَدًا الحَیِیث عَنِ الحَطی بْنِ غُتَیَْک عَنِ اللَبِیٌ قَل مُرْسَل 
وق اخْتَلَفَ أخْلُ العلم فی تَعُچیلِ الؤگاۃ قَبْلَ مَجِلَمَاء فَرای طائِقَةً 
ِن مل العلم أنْ لا یْعَجَلَََ ٭ وَیدِ يَقُول سُفْيَان القُوْرِيٌ قَا لد لت الع آن لا 
سا ؛ وقال أَكترأٍَِْ الجلم: زق عَكفال مُا رات کنھہ کول 
الكَافَعیُ؛ تک وَإِمْحَاق. 


۸ پبَابٔ مَا جَاءَ فو تی الکزی ان اناو 


27 ق لے کاو جو بھ۔ ظ ٥ ٥‏ وی تھ 7 
۸۰- حَدَنتَتًا مَنّادہ تا ابو الاخُوّص عَنْ بَيّانِ بن پشرہ عَنْ قَیٔیں بن 


7 اض 7 ہو ھی ض کے َ9 ٣٢‏ - 3 وی و کاو و 

أپی حَازِعء عَنْ آپی مُرَیْرَة قال: سَمِعُث رَسُول الله قَلل يَفُول: لان يغُدُو 
اُحَدُطۂ فََحْتََ عَاَ لوہ گے لق راک مھ یھن 
یق آا کای طاٹ انظ آر تا ات 5ت( اد الٹڈیا و اليّد 


[۳۸ - باب ما جاء في النھي عن المسألة] 


قولە: (لأن یغدو أحدکے_) ھذا تعبیر منە وتعلیم اأدب لمن جاز لە السؤال 
ولمن لم یجز لە. 
[1۸۰]خ: ۰۷ء ۲٣ء‏ ٤حم:‏ ۶۲ٌء تحفة: ۹۳ ٤٤٠۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بآن). 
(٢‏ فی نسخة: (أفضل) بدل (خیرا۔ 








01 الکوگی الِدُتِي 
22ەه2(1ء٘9‫"ھ) 29 ۔ 

یف رش ہے ق ہیں ہا سے ڑڈ ۓے ہہ ٥‏ )ا۔6 

فی البّاپ عَنْ حَُکِیم بْن جزاع وأپی سَعیدِ الخْدْرِيُء وَالرَيَيْرِبْي العوّامء 
2 ون کے 5و و وا نے ےو لے سے وا لے و لے 30 پ- پ0 ۔ک 
ںہ ف ۔‫ ک 2 ا بث .یچ ار ہد یہ ہس۔ ۔۔۔ و ہے 
وَتُوََانَ وَزِیَادِ بن الحَارِثِ الصدَائِيیء وائیں؛ وَحبشِیٌ بن جَتَادة وَقَبیصة بن 
مُخَارق؛ مرک وَابْن عَمَر 

سی ا و ت٠ت‏ و۶2 رٹ تی رے وف سے ي مہ 2 

قال ابو جیسی: حدیت ای ھریرہ حدیت حسن صفح رپا 
مُسْتَغرَبُ مِنْ حَدیثِ بَيَانِء عَن قییں. 

0۸ء غلگتا مََھرد من لان 0 9 
٥‏ دھے٥‏ سر ہے2 کی ھی ہے کور و ا 
ان تی عق وید بن غقبقہ عق سر بن جنپ فال: قال 7 مل اللہ دنہ پل : 


35 


وکا یہ يَُذُ بِهَا الوْجُز وَجھَة ُء الا انْ سأ الرّجْل سُلطاتء ار في 


2 
و7 
٭ 


أمْرِ لا بد مِنْها. 


ترتہ:(كڈ) آی مفقارس تھا الرجل: رآما السر الع الساطات فلا للسائل 
سس حق کی یہ انال رم در لرعلیہ ر الا اللی زا اڈ لخیرسد 


[]أى: الأمر الذي لا بد منە لا بد من السؤال فيه فیجوز حینئذ عن غیر السلطان أبضاً۔ 


)١(‏ اختلفوا في تفسیر الید العلیا والید السفلی علی سبعة أقوال مذکورۃ في افتح الباري) 
(۲۹۹/۳) و(عمدۃ القاريی) (۲۹۱/۸)۔ 








ئ8 


چا چا چا 


تم بحمد الله وتوفیقه المجلد الثانی ویتلوہ إن شاء الله تعالی المحلد الثالث 
وأوله: أأبواب الصوم. 


وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانامحمد وآله وصحبہ وبارك وسلم 





فھرس الملوضوعات 


الموضوع 


تابع أبواب الصلاۃ 


(۷۳) بَابُ مَا جَاءَ فی السُکتتین مم سس سس 


. بَابٍُ مَا جَاء فِي وضع اليْمينِ عَلَی الشُمَالِ فِي الصّلَاةِ‎ )۷٤( 
090 بَابٍٔ مَا جَاءَ في التکُبیرِ عِنْذ الرّگُوع وَالسُُجُودِ‎ )۷٥( 
رَفُع الیدَيْنٍ عِنْدَ الژّگُوع مہ مصمصسصت‎ ٍُباَب)۷٦(‎ 
بَابٌ مَا جَاء فِي وضع الَیدَيْنْ عَلَی الرّكبتيْنٍ في الرّگوع.‎ )۷( 
7 بَابٍُ مَا جَاءَ أَنّهيْجَافِي یَدَیْه عَنْ جَلْيهِ فی الژّگُوع‎ )۷۸( 


(۷۹) بَابٍُ مَا جَاء فِي التَسْبیح في الژّکُوع وَالْمُجُود سس 


(۸۰)بَابٌٍ مَا جَاء فی النّهُي عَن الْقرَاءَةِ في الرّكُوع وَالسُُجُودِ 


(۸۱)بَابٍُ مَا جَاء فِيمَنْ لا بُقيمٌ صُلبَة في الرّگوع وَالمُجُودِ.. 
(۸۲) بَابُ مَايَقُولّ الژّجْلإِذَا رَفَع رَأَمَ مِنَالرّكُوع ت 
(۸۳) بَابُ مِنْهُ آخرٌ وموممساہ کھویدمسمستیت 


(۸8) باب تا ججاۃ في وضع الین قب الوّْبکيي فی الشجُود 


(۸۵) بَابُ آَخْر مِنهُ وی یئ ٹ|موجصودمچجسسی 


7 06 ا نارق تن اف 0400+ 


٦٢٦٥ 


الصفحة 


٦٦ 


الکو اي 


الموضوع 


(۷) بَابٍُ ما جَاءَ اي يَقَمْ الرّجُْلَ وَجُهَةإِذَا مَجَدَ؟ ہت متشت 


[۸۸) اتا غعافنی النخ رو علی مل ضا سا..-حس سی 


(۸۹) بَابُ مَا جَاءَ فِي التّجَافِي فی المُمُودِ ۶:ك*.“*""" 
(۹۰) بَابٍ مَا جَاءَ فی الاعَْدَالِ فِی المُجُودِ ٔؤمٔمس سس 
(۹۱) بَابٌ مَا جَاءَ في وضع الَیدَيْنٍ وَتَضْبِ الْقَدعَيْْ فِي السُُجُودِ سے 
(۷) باب ما جَاء فِي إِقََة الصٌّلبِ إِذَارَفَع رَأَمَة من الُجُود و الرگوع.. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ في کَرَاهِیّة أَنْييَاورَ الَإِمَامَ فِي الرّگُوع وَالمُُجُودِ ا 
)۹٤(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فٍي كَرَامِیة ھشوح تہ و.-.-.حس 
)۹٥(‏ بَابٌٍ فِي الرَخَصَة فِي الفعَاءِ سىسسسیسحسستہ 
)۹٦(‏ بَابُ مَا َقُولَ بَيْنَالصُجْدكيْنْ مت مت 


(۷) بَاب مَا جَاءَ فی الاعَيِمَادِ فی المُجُودِ سس تحت 
ال گت جح سس سم 


۶ 


3۸0 اٹ نف الو 


(۹۹) بَابٌٍ مِنْهُأَبْضٌا مسسسس تہ جھمتہ 
(١٠٠)بَابٌ‏ کا جَاءَ فی التَكَهُد ہس سممسس‫-صےسسست 


ہے وے۔ے 


۳۴ قاجا9 اك سی الللَمد سسمسسوہ سس 


(۷) ات لت نجرس یی اللکَمَد؟ ےلممسمستجہ 


الصفحة 


کے 
٦ھ‏ 


٥۷ 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


8 7 ي7 و کل 
(۱۰۸) بَابَ مَا جَاءَ ان حَذف السّلام سُنة ہبج صحطکف>-ےأسست 
سن آفے وھ ق 0 
(۹) باب مَا یقول إذا سَلم سس سسدعصسمیْسسست 
(١٠)بَابٌٗ‏ مَا جَاءَ فی الالصرَافِ عَنْ یَمینه وَعَنْ يَسَارِہ اسم رنہ 
(١٦۱)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ فی وَصْفِ الصّلَاةِ س٦"ی*>+۷٦ےہ-“٢'ٌمصعص‏ سس 


(١۱)بَابُ‏ مَا جَاءَ ذ لاح مت سے 
)١۱۳١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ ی الات انظزر زَالشن سسجت 


(١٤١١)بَابٌ‏ في القِرَاءَِ في المَغربٍ سسنارف فو صماعامہففزف 
)۱١١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الْقرَاءَةِ فی صَلَاِ العِشَّاءِ رمت سے سسسد 
)۱١٦١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ فی الَقرَاءَ عق خَللفَ امام سارہ تھمصاسدعاناک 


)۱۷ ١باب‏ کا ججاء فی کر الاو حَلْفَ الڑکاءإنَا : جَھَر الإمام بِاليرَاءق... 
00600 تر لوا خرن اتيد 771-س‌0۸01" 
(۱۱۹) بَابٍُ مَا جَاء إِذَا دَحَل أَحَدُكُمْ المَسْچد فَلَيْرَكُع رَکَعتیْنِ 07 
الأَْمَی كُلَهَا مَسچدُإِلَا المَقيرَة وَالحَمَامَ 07 


1 
ءَأَنَ 


)۱٢١(‏ بَابُ مَا جا 


(١١۱)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ فی فَضل بُنيَانْ المَسُجدِ شمسیاامامسمسمعشتت 
(۴) باب مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَة أَن بَتَجْدٌ عَلَی الْقَيْر مَسْجداً سس 
(۱۲۳) بَابٌ مَا جَاءَ فِي الوم فِي الْمَسْجدِ .جس جا 
(٤٢۱)بَابُ‏ مَا جَاءَ فی کرَاھیة اَی وَالشرَاءِ وَإنْقَادِ الضُالَّة وَالشّعْر 

ا وجییجوویووصطبرفووووو و رڈ[ 


0۰-90۶۶ مس سیت 
(۲۷) باب مَا جَاءَ فی اي المَسَاجدِ أَفْصَل؟ جوو و ڈڈب 





۸ الکوکی الدُتي 
الموضوع الصفحة 
)۱١۸(‏ باب فا چا نی الَيلی الی الَمَْجد معمستيتْ "۲۶۳ 
(۱۲۹)بَابٌ مَاجَاء فی القْمُود فی الْمَسُجد وَالتظار الصَلَاهمِنَ الْفضْل... ۱۳۲ 

(1۳ کاپ کا کا ]می ا 2 سسسسست حور گ۲۶ 

(۱۳۱) باب تَا جّاء ٹی الضَلَاوَعَلی الخضیر سسمسیم۔ ۲ 

7 باب تا جَاء ٹی الضّلادعَلی الَبَقط سممسسسجسھسہجژے‎ )۱۳٣( 

77۸ باب مَا جَاءَ فی الصّلَاۃ فی ال حیطَانِ صس‌سسسیسی‎ )۱۳۳٣( 


0ات فاعاعنی تل التملی سسسص ہہ ط۶ 


ط 


)۱۳٣(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی کَرَاهِیة الْحْرُورِبَیْنَ يَدي الْمُصَلَي سرد م۲۰ 
)۱۴١(‏ باب مَا جَاءَ لا يَقَطَع الصّلَاةً مَيْء -س ہدسست ظط2 
(۷۸) بَابُ مَا جَاء أَنه لا َفْطَمُ الصّلَدةإِلَا لکلب وَالْحِمَار وَالْمَر 
(۱۳۸) بَابُ مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃ فِي الوب الْوَاجدِ سس 89۳ا 
(۱۳۹) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي ابْيِدَاء الْقبْلَ بس سمسمسىيسچ بب ۲۶۲ 
)٥٤١(‏ بَابٍٛ مَا جَاء ان َابَيْنَّ الْحَشِْق وَالْمَعرب یبلةٌ مو ۴ڈ 
)۱٤١١(‏ بَابُ ما جَاء في الرَجْلِ بُصَلَي لِعَيْرٍِالْقبْلَ في العیٔم یتب ۶2ا 
(١۱)بَاب‏ مَا جَاء في كَرَاهِیَة تا بُصَلّی لی َفیه سس ۱8۹۷ 
(٣))بَابُ‏ مَا جَاءَ في الصَّلَاةِ فِي مَرَابض العََم وَأَعْطَانِ الإبلِ شمببریر ۸+۶ 
)٥٤٤١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃ عَلَی ادا حَیْث مَا تَوَجُهَتْ به من 5 
)۱٤١(‏ بَابٌ فِي الصّلَاة إِلَی الرٌّاحِلَة و سس سس مئنہ نت ّہا 
)۱٤١(‏ بَابُ مَا جَاء إِذَا حَقَر العَشَاء وَأَقيمَتِ الصَّلَّهقَابْدوُوا بِالعَشَاء... ٥٦١‏ 
(ء) بَابُ مَا جَاء فِي الضَلَده عِنْد النعّاسي سسسہ سس ۶ 


)۱٣۸(‏ بَابٍ مَا جَاء مَنْ زار قَوْمَا قَلَايُصَل بِهمْ سسْسوسمحسہ تھا 





(١٢٥)بَابٍ‏ ما جَاء فی کرَاهیة أنْ يَحَصّ الامَامُ تنْمَة بالدُعَاءِ ح 
تس ت8 سم سو 


یت مٗسرساہ تتح<حجحىًٌسوکسسٌسسھمٌوس 
(١٥۱)بَابٌ‏ مَا جَاءَ فِي الإِمَام يَنهَض في الرَكَعَتِيْْ نایا متس 
28 تقر اھ ا لسانت 
)٥٥١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الإصَارَةِ فِي الصّلاِ وم سد 
)۱٥١(‏ بَابٍ مَا جَاء ان النسہِيح لِلرّجَالِ وَالَصْفِيق للتمَاءِ .سی 
(۷))بَابُ مَا جَاءَ في کَرَامِیة التتَاؤبِ فِي الصّلا -ٌ-وہسشسہ 
)۱٥۸(‏ بَابٍُ ما جَاءَأَن صَلَاةَ القَاعِدِ عَلَی الَصْفِ مِنْ صَلاط الّْقَّاْم سم 
)۱٥۹(‏ بَابٌ فِيمَنْ یَتطوَعُ جَالِمَا سس سس حجعسس ہت 
)۱٦١(‏ بَابُ تَا جَاء ان الٍَيٌ ولا قال: (إِتّی لَأسْمَمْ بُكاء الصّبىٌ فی الصَّلَاقِ 
)۱١١(‏ باب تا جا ءَلَاثْبل صَلَاه الْحَایض إِلَا بِخِمَار سد سیت 
)٦٢١(‏ باب مَا جا ء فی کَرَامِیَة السّدلِ فی الصّلاۃِ پحادسصصمسات 
)۱٦١(‏ بَابُ مَا جَاء فِي كَرَامِيَة مَسح الْحَصَی فِي الصَلَّاة سس سیت 
(١٤٦٦)بَابُ‏ مَا جَاء في کرَاهَِّة اللهْخ في الصّلّاة لمسوّوسہسعت 
)۱٦١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ ِي النّهي عَنٍ الاحْتصَار فِي الصّلاة پعیدسمھملرت 
)۱٦٦١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَامِیَّة كَفٌ الشُعِْ فی الصّلَاِ ومم سیت 
نز ال انا سومسسوسسوست 
)۱٦۸(‏ اب کا ججاء فی گراجیة ايك الّأصَابع فی الصّلَاو *٭+" 





۲٠ 


الموضوع 


۲٦٢٢ باب بٌٍ ا جا فِي طُوِ الَقِیام فِي الصَلاة ماس اہنت سے‎ )۱٦١( 
٢ بَابُ مَ َا جَاء فِي کَثْرَةِ الرّگوع وَالمُُجُودِ سس مسمسصعصشسہسى۔۔.‎ )۱۷۰( 
۲۰۴ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي قَتْل الَّسْوَدَیْنٍ فِي الصّلا سیت‎ ))۷۱( 
۲۲ (۷۳))بَابٌ مَا جَاءَ فی مَجْدَتي المٌھُوٍ قَبْلَ السّلام سس سی‎ 
۷۴۳۰ (۴))کابٌ کا َء فی سَجْدگی المَُو بَمْد اللام والکلام سی‎ 
بَابُ مَا جَاء فی التّکَهدِ فی مَجْدَتَي الئُھُو 7۶۲ َ''ستئتئھ*۳""۶ھ.‎ )۱۷٤( 
٢٢ت بَابٌ فِيعَنْ يَشكُ فِي الرّيَاهة وَالْنْصَانِ س ہہس ہسہىس۔‎ )۱۷۵( 
۲۲۱۷ .. بَابُ مَا جَاءَ ذ فی الرّجُلٍ یُسَلُمْ فی الكتيٍِ ِنَ الظْر وَالحَضر‎ )۱۷٦( 
۲۳۴ ٘ بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃ فِي النْعَالِ سمبسو امھت‎ )۷( 
۲۳٢۳ (۱۷۸)بَابُ مَا جَاء في الْقتوتِ فی صَلَاۃ الْفَجْر سو و مجحودضمئہ‎ 
۲۳۹۰ (۱۷۹)بَابٌ في اك القنُوتِ مممسجووساپحسبلہس سر‎ 
ا۶٢ باب مَا جَاءَ ذ في الرَّجُْلِ يَعْطِس فِي الصّلَا مس سضصسدٌ٘‎ )۱۸۰( 
۲۶٢ بَابٌ فی تَسْخ الگلام فِي الصَلَاة جم فوبہو جم ستوہ‎ )۱۸۱( 
٢۶٢۳٢ باب مَا جَاءَ فِي الصَلَاۃ عِنْد التَويَة سیسصضصصسصسسصسىہ-‎ )۱۸۲( 
۲۶۶۰۶ بَابُ مَا جَاءَ مَتّی يُؤْمَرُ الصَبيُ بالصّلَا سںمومسماحھھیہ‎ )۱۸۳( 
بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يُحْدثْبَمْذ النْكَهُيٍ جس ہد 1ک‎ )۱۸٤( 
بَابُ مَا جَاءَ إِذَا كَانَ العَطر فَالصَلَةٌ فِي الرّحَالِ میسو کا‎ )۱۸۵( 
۲۶٢ (۱۸)بَابٌ ما جَاء في التسٍبح في أَبَار الصّلّاة -ہمسحىی‎ 
باب مَا جَاء في الصَلَاة عَلَی الدَائَّة فِي الطیْنِ وَالْعَطَر میں ذ۲‎ )۷۸( 
ھ٢ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الاجْتھادِ فِی الصْلَاۃِ سمسسسس...--‎ )۱۸۸( 





فھرس الموضوعات ٦٦۲٦‏ 


الموضوع الصفحة 


ج2 


ن 


ا 


(۱۸۹) بَابٍُ مَا جَاءَ ان أوَلَ مَا يُحَاسٌبُ بِ الْعَبد يَوْم الّقِيَامَةِ الصَلَاةُ سی 7ذ5 
(۱۰) باب کا جّاء فيمَنْ صَلّی فِي یو وَلَبلَيِکيْ عَشْرَۃ رَكَعَة مِيَ السُنَّ مَالَه 

فی مِنَالَقضْل مت سوسحم ۲۶۹۰ 
(۱) باب مَا جَاءَ في رَکَعَتي الْقَجْر مِنَ الْفَضْل سس یں گا 
(۹۲) بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَخْفْیفِ رَکُعَتيْ الَفَجْرٍ وَالقِرَاءَة فِهِمَا میں ۲٢‏ 
(۳) باب مَا جَاءَ فِي الَکلام بَعْدَ رَكَعَتي الَْجْر سس تی ۲۹۰۴ 
(۱۹) بَابٍُ مَا جَاء لا صَلَاۃ بَمْدَ طُلُوع الْفَجْر إِلَا رَکْعَتيْنْ دہ ۲۰٢۰‏ 
0 اع اق وفضرمتھس ضر سو سرت ۲۳٢٢‏ 
(۱۹۷) باب کا جَاء إِذَا اَيعَتٍ الضَلَۂَک صَلہَإِلَا لمکٹرۂ یسمینو ۴۹٢‏ 


0ئ کر لاالاٹکاو کل نے ھ لاست فا 


ت6ت عاعاو د اس اتا ا سس ۷۷۳۱۱ 


۲۷۹ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الاَربَع قَبْلَ الحَضرِ ٭+...- .ہب‎ )٢( 
٢۸۶ بَابٍ مَا جَاءَ في الرّكُعَتييْبَعْدَ المَغْرِبِ وَالقِرَاءَة فِیهمَا سے‎ )۲۰٢( 
بَابٍُ مَا جَاء أَنهيُصَلَيهمَا فِي اليْيِ سس آ۸۶‎ )۲۰٢( 
٢ مَا جَاءَ في فَضْلِ التَطوُع وَيتٌ رَکَعَاتِ بَعْدَ المرب سی‎ ٌٍباَب)۲۰٢(‎ 


)۲۰٢(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الَّكَعتیْن بَعْدَ العِشَاءِ سس سس گ5 





٦٦ 

الموضوع 
(۷۰۶) وا وا جاء آنْ حا ئل می کی سجتی 
(۲۰۸) بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضْلِ صَلَاۃ الیل سسجدسمسممسی 
(۲۰۹) با بٍٛ ما جَاء في وَضف صَلاۃ الٍَي ول باللَیْلِ مووم واج 
(٢۲۱)بَابٌ‏ مِنه سمعسہ.-س-س-س-۷-س-٦سى-ے‏ ماس سضر 
(۲۱۱) بَابْ مِنه مسححہص-ص-س شس سس مسج 
(٢)بَابٌ‏ فی تُڑُولِ الرّبّ قَبَارَكَ وَتعَالی إلی السمَمَاءِ الڈنیا کُل لیا 
(٣٢۲)بَابُ‏ مَا جَاءَ فِي الْقرَاءَ باللیْل مو ریخست 
)۲١٢(‏ باب تا جا فی قَل صَلاالطَرُم فی ال سس 

أُبواب الوتر 

)٣(‏ أَيوَاب الو ون کن موا ساس متمحجشاسمسہ 


(۳) بَاب مَا جَاءَ فِي كَرَامیّة الوم قب لور وس سی 


)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ لور ِنْأْل ال ارہ سس 


0 ا ا کان مسمھےميچٹمصجامشحسہت 
(۸) بَابّ مَا جَاءَ ذ فی الوئر برَكَعَةِ مہ حسم ےت سسمست 


0ن 2 0 7 فی الونر ےوہ یعس ست 


)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی القْنّرتِ في الوئر وومیل٭٭٭-٭--جوٛومو سب 





فھرس الموضوعات ۳٭ 
الموضوع الصفحة 
)۱١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجْلِ مََامْ عَنِ اور سی ...یب "۴۲ 
(۲) بَابٌ مَا جَّاء فِي مُبَامرَة الصَٔبٔح پالوئر سیت ۳۲۰۲۰ 
لاوق نا خصس”"ۃ"هە-ٴ-ہس-سس-سصسس سی ۶۲۳۰۶ 
)٥٤١(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الوِنْرِ عَلَی الرّاحِلَة دس سم تسد ًٌَ25۲ 
)۱١(‏ بَابٍٗ مَا جَاء فی صَلاَۃِالقُحی سم---ص-ٌٛسسىس بے ۲۲۰ 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الصّلاَة عِنْدَ الرَوَالِ معٌمسس سس“ ۴۶۴ 
(۷)بَابٌٗ مَا جَاءَ فی صَلاّ الحَاجَة مسمسرٛشىھسمسسسسي ہہ ۶۳٢‏ 
(۱۸) بَابٌٍ مَا جَاءَ فی صَلاَۃ الاسْتِحَارَة سش مسبت ت۴۴ 
(۱۹) بَابٍُ مَا جَاءَ ففي صَلاَۃ الَْسٍیح سس سینجو‌سیی ۳٢‏ 
)٠٠(‏ باب تا ججاء فی صِفَة الصّلاوَعَلی اللّیْ ئل معست ےب ط 5ڈ 
)۲٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ هي ضْل الصّلاَۃ عَلَی السِيٌ گلا موی 2٤٢‏ 


ارات امت 


اوت من عسرسومی۔س-سسححسررت ۰ 
)١(‏ بَابٌٍ فَضُل يَوُم الجْمُعَة .ہہ ہش ص-س-ص-.ہىسصس.ہ-۔ ۴۶٢‏ 
)٢(‏ بَابٌ في السَاعَے البی تُرججی فی موم الحمُعَة ۶ش>-ٍى-حصحص>صّ+ہى ۲۰٢‏ 
)٣(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الاعَيِسَالِ فی یَوم الجْمُعَة ہمسہت' 7۸ 
)٤(‏ بَابٌ فی فَضْل المُسْل یَوْمَ الجْمُعَة ووحرپمْممین ۲۹۰ 
)٥(‏ بَابٌٍ فِي الُوضُوءِ يَوْمَ الْجْمُعَةَ ہس سسسسسست۔ ہ۶577 
)٦(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي التْکِیر إِلی الجْمُعَة عٗممسصّضبسيْستَن ۶۶۴ 


(۷) ہاب ما جاء فی کر الجممة مر غیر عو سیسیی ت۶۶ 





الموضوع 


(۸) بَابٍُ مَا جَاءَ مِنْ کم یُونَی إِلَی الجْمُعَة جومدمکاسھڈط 


(۹) بَابٍ مَا جَاءَ فی وَفتِ الجْمُعَة -ص-ى--س سم 


(١٠)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ في الحْطيَةِ عَلَی الْحِنر سس 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الجْلٰوس بَیْنَ الحْطبتيْنْ 700000 
)۱٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي قَصَر الحْطيَة ومسوکصکسئت 


(۳) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي القرَاءَة عَلَی الَحِنر سی 
٤(‏ باب فی اسوقبِالِ الام نَا عَطَبَ سدمسسسسسسنت 
)۱١(‏ بَابٌ فِي الرّكْعتينْ إِذَا جَاَ الرَجْل وَالإِمَاميَحْطبُ... 
)٦١(‏ بَابٍُ ا جَاءَ فِي كَرَامِيَة الکلام وَالإِمَاميَخْطب - 
(۷) بَابٌ في كَرَامِیّة النْحَطي یو مَالِجْمُعَة دس 
رح 
(۱۹) بَابٌُ مَا جَاء فِي كَرَامِيّة رَفُم الأیّدِي عَلی الْحنْرٍ.... 
)٠٢(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي أَذَانِ الجْمُعَةَ ص.- ‏ صتت 
(١)بَابُٔ‏ مَا جَاء في الگلام بعْدَ ثول الام ِ بن اط 
(٢۲)بَابٍُ‏ مَا جَاءَ فِي القِرَاءَةِ فی صَلَا الجُْمُعَة صت 
(۲۳) بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَا ِيمَايثرَأَِي صَلَاَالٔبٔح بر َالجْتُعَة 
(٢٤٢)بَابٌ‏ فی الصّلا قَبْل الجْمُعَةِ وَبَعْنَمَا مس 
[19 باب فک الرلا و الجَنعد رَكتة سس 
)۲٦٢(‏ بَابٌ فی القَائلَةِ َوْمَ الجْمُعَة ا کا 


(۷)بَابٌ فيمَنْ یَنْعَس يَوْمَ الجُمُعَة أََهَيَتَحَوَلَ مِنْ مَجْلِيهِ 


۲۷۵۹۱ 


۲۸/۷۱ 


۲۸/۷ 


"(۸/۰ 





فھرس الموضوعات ۲۰٠‏ 
الموضوع الصفحة 
(۲۸) بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي السُمَر يَوْمَ الْجْمُعَة محَممحس انھگفسرتہ ٠۶۴۰۳‏ 
(۲۹) بَابٌ فِي السُوَاك وَالطٌیبِ يَوْمَ الجْمُعَة ل٭٭ل٭>س٭-سسصحصحیہہسج۔ ۶۶۳ 


آیرات العیدنی 


٤۶۷ أيوَابُ العبدیْن موی موہ سن‎ )٥( 


() بَابٌ في الْْمَمْي يَوْمَ العبد عیل رج سووملہ+سوحسسو ٦٤٤۷‏ 
)١(‏ بَابٌ في صَلاۃ العبدیيْنِ قَبْ الحْطَة سح سم مس ھجت 
(۳ بَابٌ ان صَلَاة الميدین بعر أَدَان ولا إِقَمَة میمت ض2" 
)٤(‏ بَابُ القرَاَةِ في الْعِدیْنِ سمسسمموسجمسممی سس ٢‏ 
)٥(‏ بَابٌ فِي التکبیر فِي العیدیٔن سمسسوٌ‌مسمسسسب ٠‏ 


9" بَابٌ لا صَلاة قَبْل العیدین وَلَا بَخْدَمَا سے مٗست۔‎ )٦( 


(۷۸بَابٌ فی حُرُوج التشَاءفی الین وھ مامصسومنتے ٦:۲۹۰‏ 


(۸) باب ا جا فی حُرُوج الَيٍَه إِلّی الجبد فی طرِیقِ؛ وَرُجُوعه مِنْ طریق 


أُبواب السفر 


0یث النٹر بسسصسمسسس نشسم۔ ک۷ 
)١(‏ بَابُ التقَصیرِ في المَفر بمسسوسمیمممسسحّسصب۔ ‏ 2" 
)٢(‏ بَابُ مَا جَاء فی کُم تُقَصَرٌ الصّلَاةً؟ یمج چھمی ۶ک 


(۳) بَابٍُ مَا جَاءَ فِي التَطوُع فی المُفر عمم+صضسسسسحضس ؟ 





ات الکو الڈزی 
الموضوع الصفحة 
)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ فِي الجَمْع بَيْنَ الصَّلَاَْنِ مس یش سوہ 55۰ 


82٤87 بَابٌ مَا جَاءَ فی صَلَاۃ الاسْیِسْقَاءِ ومصممسچھومضحوصصرہ‎ )٥( 


(٦)بَابٌ‏ فی صَلَاو الْكُشُوفِ سسسممسىبمسبسسحصسىبى ٢‏ 
(۷ بَابٌٍ کَیْفَ الْقرَاءَة فی الكُشُوفِ مسس تسم ہر +5 
(۸) بَابٍُ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الخَوَفِ مسحسسس ‏ آج3 
(۹) بَابٌ مَا جَاء فی سُجُودِ القَزآنِ پججوامیممسمیسےہ خ3 
(١٠)بَابٌٍ‏ فی حْرُوج التمَاءإِلّی الْمَسَاجد سس کھسھچجد 5 5 
(1) اج وی او لاق فی لود سس سس سو تت5 
)٢(‏ باب فی السُجْدَةِ فِی: : اذا الما اْشَق تہ و افرا اس 

8۸5 بَابُ مَا جَاءَ فی السُجْدَو فی النجُم ز۶9سممسى یم ش مس‎ )٣( 


حم 
انس 
مہم 
نڑڑچھر 
کت 
٠‏ 
ك٣‏ 
پن نظ 
ہے 
کچ 
کے ء۱ 


٦۷٢۴ ۰ بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَُمْ يَسَْجُد فیه مفٔمُٗومو مسوم مٌویی بی‎ )۱١( 
۷٢۷۷۶ بَابٌ مَا جَاءَ فی المٌّجْدَۃ فی سض ٭ .سح‎ )۱١( 
89۸ بَابٌ فِي المُجْدَهِ فی الْحَمجٌ سح سسحمس ہت‎ )٦١( 


(۷)بَابُ مَا جَاء ما یَقّول فی سُجُود القَزَآنِ سسممحصحمب ٠‏ 
(ہ و تھا کک نی کات نے ِيّ اللَِْ فَفصَاءُ انار مس ٦۸٢‏ 
(۱۹) بَابُ مَا جَاء من انيد فِي الِّي يَرْفَع رَأَمَه قب الام سس ٠۸۳‏ 


ہے 


) ۰)بَابُ ما جَاء فِي الّذِي يُصَلّي القَرِیضَة قُم وو الَاس بَعْدَ ذَلِكَ اس ٦۸۵‏ 
ای ا ِنَ الَحصَةِ فِي الّجُودِ لی اقب نی لوزن ۰ 
()بَابٌ مَا هر یا یتب مِنَ الجْلوسِ فِي الْمَسْجد بَمْدَ صَلَاة 

الصُبٔح حَتّی تَطْلْمَ الشُنْس سمسسحبمسجوسح سد ودج 





فھرس الموضوعات ۷٦‏ 


الموضوع الصفحة 


58۸ بَابُ ما در فی الرَجُلِ يذْكِك الإِمَام سَاچدا كَیْفَ يَضْیَع؟ بس ہیں‎ )٤٤٢( 
٠٠٥ بَابُ کرَاهیة ان يَنَظرَالتَاسُ الإمَامَ وَمُمْ قَيامٌ عِند افيتاح الصّلاو...۔‎ )۲٢( 
٠٠٥ بَابُ مَا در فی النَاءِ عَلَی اش وَالصّلَاۃ عَلَی الٍَيْ قَلل قب الذعَاءٍ.‎ )۲٢( 
<٠ (۷)بَابٍُ مَا در فِي تَطبِیبِ الْمَسَاجدِ سسیمصسبمبئ‎ 
8+ بَابُ ما جَاء ان صَلَاة اللَيْل وَالھَار مَثتّی مَثْتّی می‎ )۲۸( 
8+8 بَابٌ کَیٔف کان یتطوَعغ اي و بالتَارِ مم صصوھمییی‎ ٢ ۹) 
بَابٌ فی كَرَامِیة الصَّلَاۃ فِي لحْفِ التمَاءِ ڈو سوسسب آ59‎ )٠۰٣( 
بَابٍ مَا يَجُوزمِنّ الْمَعْي وَالعَمَلِ في صَلاة التطوع سمستے ط8‎ )١۱( 
2525 بَابُ مَا در فِي قِرَاءة سُورَتَیْنِ فِي رَکَعَة سیب‎ )( 
بَابُ مَا در فی فَضْل الْمَشْي إِلی الْمَسُٔجد وَمَا يْكْتَبُ لَهمِنَ الجْر‎ )۳٣( 


<۴ بَابُ مَا در فی الصَلَاةِبَمْدَ الْعَعْرِب أَنَهفِي البَيّتٍ أَفْضَل سی‎ )٥٤٣( 
بَابٌ نی الامِْمَالِ عِنْد تَا يُسْلِم الژْجْل سس مس بے نگ‎ )۴٣( 
بَابُ مَا در مِنّ التَسِْيَة فی دُخُولِ الحَلاءِ سْمىصٗىومسر ڈ2‎ )۳٦( 
١١۷ (۷)بَابُ مَا دک مِنْ سمَاء وو الأكّةِ ِن آتارِ المُجُودِ ال رک الَقََامَِ‎ 
بات تا لباقان اطؤزر مس سس ظ2‎ ۸۷ 
بَابٍُ ذِگْر قَذر مَا یُجْریٌ مِنَّ الْمَاء في الوٴضُوءِ سمسسمین آڈ‎ )۳۹( 
مَا در فی تَضْح بَوْلِ القّلام الوٌّضٍیع سس می۔ ک5‎ ُباَب)٥٤(‎ 
باب مَا در فِي مَسح الیّيْ قَلل بَعْدَ تُرولِ الْعَاِدَۃِ سسسسیشیت 1اذ‎ )٦٤( 





٢۲۸ 


الموضوع 


)٤(‏ بَابٍ ما ڈور فی الرّحْصَةِ لِلْجْن فی الُل وَالنَوْم إِنَا تَوَضٌاً بک 
1اا ا5ق فضل اش ا سس سس سیت 


-١‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ عَنْ رَسُولِ الله و فی مَْ مَنْع الزّكَاۃ من التَشْييدِ موعاوا 
-٦‏ بَابٔ کا جاءإَِا ایت الّكَاةقََذ تََيِتَ ما عَلَيْكَ سسسست 

-٣‏ بَابُ ما جَاء فِي رکا الع وَالوَرِق میتی وتوصممیاصفترف 
٤‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي زَكَاۃ الإبل وَالعَنم ...ہیس لس 
٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في رََاۃ البقر حح ح تد مھ مع 
7 00 سس 
۷۔- اب مَا جَاء ففي صَلَقةِ ارز وَالَر وَالحْبُوبٍ موک خواس تی 
۸ - با تا جال فی لکل رق صَتة ےمتف ست 


۳ بَابٌ مَا جَاءَ فی زَّكَاۃِ الخَضرَاوَاتِ مجح شس 


-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الصَدَقةِ فِیکَا یُسْقَی بالاھَارِ وَعَيْرِمَا صص سس 





۷- باب مَا كَاء فی الْحَزَضَن مسسسست سسست 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فی العَامل عَلَی الصْدَقَة بالحَی 7-0 ھ 
۹ بَابٌ فی الْمُعْتدِي فی الصَدَقَة یو مس 


پر َ‫ سے رر ماق 


٣۔‏ باب مَا جَاءَ مَنْ لا تُجل لَهُ الصدقة .دس سد 
٤۔‏ بَابٍُ مَنْ تل لَهُ الصدَقَة مِنَ الْعَارِمينَ وَعَيْرِهِمْ -صے۔ 
-٥‏ بَا ما جَاء في کَرَاهیَة الصَدَقَة لِلتييْ ول وَأَهْلِ بَْه وَمَوَاليه 


٦۔‏ باب مَا جَاءَ فی الصدَقَةِ عَلَى ذِي القَرَابَة تہ 


ے‫ 
ے‫ 

-7 
1 30 


۷۔ بَابٍ ما جَاء ان فی الْعَالِ عَقَا یِوّی الزّگا سے 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فی فضل الصدَقَةِ مسج تھے 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی حَق المّائل ٦١‏ ٦سىجسجىمسسسحسسسست‏ 
۰- بَابٍ مَا جَاءَ فِي إِعَطَاء المُوَلَمَة قُلَويهُمْ ےہ 
۱- بَابٌٍ مَا جَاء فِي الْمُتَصَدْقِ یرٹ صَذَقَتةُ 00.070000 
۲- بَابُٔ مَا جَاءَ فی کَرَامِیة العَوْدِ فِي الصَدَقَة دمسمعت 
-٣‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ في الصْدَقَةِ عَنِ الْعَيّي سمممتسسمیسسسی 
-٤‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی تَفَقَ العَرْأَة مِنْ بَيّتٍ رُوَْچھَا سی 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي صَدَقَةِ الفطر سووس مس سستبت 


-٦‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فی تَقَدِيمھَا قَبْل الصّلَاۃِ ًب سض 


٦۲۹۹ 





٣٠ 
الموضوع الصفحة‎ 
٠۰ بَابُ مَا جَاء فی تَعُْچیل الرّكَاةِ مس عم سے‎ -۷ 


0 نات تا عااتی ال کی کر اا نا ُستمسسسساسج ہا 


چإد چا پإد 





